গ্রীক ওহিন্দু। 


শম্পা 


প্রস্তাবনা । 
“নারায়ণং নমস্কৃত্য নরঞ্চৈব নরোভ্তগং । 
দেবীং সরস্বতীঞ্চৈব ততো জয়মুদী রয়েং |” 


কার্ধাযাত্রের উদ্দেশ্য আছে, উদ্দেশ্তমাত্রের হেতু আছে, এবং 
চতুর আবার সার্থকতা আছে। কার্যানুষ্ঠানে যথায় এই চতুর্বিধ 
কমের স্থুসিদি, ভথায়ই কার্ধোর পূর্ণতা, এবং সেই কার্ধাই যথাথতিঃ 
সুফল-ফলবান হইয়া থাকে । নতুবা কার্য কার্যমধ্যে গণ্য নহে; 
তাহা গন্তবা পথে গনিপগুমাত্র। দ্র্ভাগাক্রমে এই সাংসারিক কার্য 
ক্ষত্রে গতিপণ্ই অধিক দেখিতে পাওয়া যায়, এবং অধিকাংশ লোক 
প্রতিক্কতি-প্রতারিত, এই গতিপগুফেই আকাজ্জিত পুরুষার্থ ভাবিয়া, 
চিন্তকে প্রবোধদীনে জীবন-ব্যাপাঁর নির্বাহ করিয়া থাকে । 

মনযা-শক্তি-সাধা যাবতীয় কাৰ্য্য দ্বিবিধ প্রকারে সম্পাদিত হইয়| 
থাকে। এক ইচ্ছাতীতে, অপর ইচ্ছাধীনে; অথবা এক প্রাকৃতিক 
নিয়মের বশবর্তিতায়, অপর মানবীয় বা মনুযোর স্বক্ৃত নিয়মের বশ- 
বঠ্টিতায়। মানবীয় নিয়ম মনুষ্যর স্বেচ্ছানন্ৃত, অত এব উহ! স্বাধীন ; 
কিন্তু স্বাধীন হইলেও, উহা প্রাকৃতিক নিয়মের অঙ্কশয়নশীয়ী । 
স্বতরাং যতক্ষণ মন্ধাকত নিয়মের কার্য প্রক্কতি-অনুকূলে, ততক্ষণ 
উহা সাত্বিক এবং সুফলপ্রদ; কিন্তু ঘখন আবার গ্রকুতি-প্রতিকুলে, 
তখনই উহা অসান্তিক এবং অফলপ্রদ হইয়া থাকে। ফলতঃ, অন্তথ্য 
সেই নিশ্বপরিচালিকা মহাশক্রিরাশির মধ্যে, ক্ষাটিকত্বে পরিণত স্ব? 


> গ্রীক ও হিন্দু। 


শক্তিখণ্ড স্বরূপ; স্ৃতরাং মহাশক্তি হইতে পৃথক্‌ বটে অথচ পৃথক্‌ নহে, 
মেইরূপ আবার অপৃথক্‌ বটে অথচ অপৃথক নহে। প্রাকৃতিক নিয়ম 
অদৃষ্ট নামেও আখ্যাত হইয়! থাকে। 

এই উভয়বিধ কর্ণস্ত্র বাহিয়া আমাঁদিগের জীবন-গতি । অতএব 
আমাদিগকে কার্য্যক্ষেত্রে প্রবেশ করিয়! কার্য গ্রবৃত্ হইতে হইলে, 
অনুষ্ঠানের উদ্দেশ্য এবং হেতুভূত সার্থকতালীভার্থে, সঙ্গে সঙ্গে এই 
দ্বিবিধ বিষয়ের অবধারণা কর্তব্য। প্রথমে, প্রাকৃতিক নিয়ম কি রূপে 
সেই প্রবন্তিত কার্য্যের উপকরণ ও উপাঁয়সমূহের সঙ্কুলান করিতেছে: 
দ্বিতীয়ে, আমরা কিরূপ হইলে, এবং কিরূপে সেই উপকরণরাশি ও 
উপায়সমূহ ব্যবহার করিতে পারিলে, প্রকৃতি অনুকূল! হওয়াতে, অন্ধ, 
ঠানের সফলতা জন্য স্বার্থকতালাভে যথানন্তৰ সমর্থ হইতে পারি। থে 
কোন বিষয় হউক, অগ্রে তাহার প্রাকৃতিক তত্ব অবধারণ এবং 
সেই তত্ব গ্রহণ ও ভক্তিভাবে অবলম্বন ব্যতীত, বিষয়ের যদৃচ্ছ! 
অনুষ্ঠান করিলে, মঙ্গলের সম্ভাবনা অতি অল্পই। এই অবধারণা 
অন্তে, স্বেচ্ছা! এবং আত্ম-কর্মশক্তিকে সাত্বিক করিয়া, সেই তত্ত্বের 
অনুসরণে কার্য্য করিলে, পূর্বকথিত চতুর্িধ ক্রমেরই সুসিদ্ধি সাধন 
হইয়া থাকে; এবং কার্ধ্যকারক৪ তখন কাধ্য-পূর্ণতানীত আনন্দে 
আননবান্‌ হইতে সক্ষম হয়েন। 

অদ্য আঁমর! আমাদিগের জাতীয় কর্ণক্ষেত্রে প্রবেশ করিয়া, অনু 
টান হেতু সমাগত একটা গুরুতর বিষয়ের সমালোচনায় প্রবৃত্ত হইব। 
তাহ! এই, [প্রাচ্য এবং পাশ্চাত্য জাতীয় সংমিলনে,পাশ্চাত্য সহ আমা- 
দিগের গুণবিনিময়ে, আকাক্কিত ব্যক্তিগত এবং জাতিগত, উভয়তঃ 
উন্নয়ন-কৃতি সাধন। পাশ্চাত্য-প্রতির্প আধুনিক ইউরোপীয়গণ; এবং 
/্লাচ-প্রতিরূপ আধুনিক ভারতসন্তান। পাশ্চাত্য সভ্যতার ভিত্তিভূষি 
স্বরূপ গ্রীক; প্রাচ্য সভ্যতার ভিত্তিভূমি স্বরূপ প্রাচীন হিন্দু। 

ভিত্তিভূমির প্রাকৃতিক ভাবাভাব অবধারিত হইলে, তত্র দেহ 
এবং তদীয় অঙ্গ প্রত্যঙ্গের ভাবাভাব অবধারণা সহজ হইয়া! আইসে। 


প্রস্তাবনা । 


ফলতঃ, উত্তর দেহ ও তদীয় অঙ্গ প্রতাঙ্গ সর্বদা ভিত্তিরই সর্ধতোভাবে 
শ্বভাবান্ুসরণ করিয়া থাকে; স্থূল দৃষ্টিতে পার্থক্য যাহ! কিছু দৃষ্ট হয় 
তাহা, কেবল দেশাস্তর ও কালাস্তর হেতু, উভয়ের মধ্যে রূপান্তর 
ভেদমাত্র, আন্তরিক প্রকৃতিভেদ নহে। অতএব এক্ষণে এই প্রবন্ধে 
সেই ভিত্তিভৃমিদ্বয়ের প্রকৃতি যথাযথ অবধারণ করা প্রয়োজন। তদ্বার! 
উদ্ভাসিত হইতে পারে যে, কাহার প্রকৃতিতে কোন্টা দুষণীয়; কোন্‌ 
প্রকৃতি হইতেই বা কি কি গ্রহণীয়; এবং উভয়ের মধ্যে আবার কি 
কি ভাবে ও কোথায় সংযোগ সাধন হইলে, স্থতানলয়ের দিদ্ধিপাধন 
সম্ভব হইতে পারে । 

আমি এই প্রবন্ধভাগে, গ্রীক এবং হিন্দু একবংশজ হইলেও, 
কালে কি কি প্রাকৃতিক কারণযোগে তাহার! কিরূপ বিভিন্ন চরিতাঁদি 
প্রাপ্ত হইয়াছে এবং অপরিহার্য্যভাবে সেই চরিতাদি কতদূর তাহাদের 
মর্মে মর্মে বসিয়া, তাহাদের কার্যক্ষেত্র ও কার্য্যের কতদূর রূপাস্তর 
সাধন করিয়াছে, তাহার তত্বতঃ আলোচনায় তদুভয় জাতির প্রকৃতি 
অবধারণ করিব ; এবং উপসংহারভাগে, সঙ্ষেপতঃ, আমরা কিরূপ 
উদ্যোগযুক্ত, কতদূর শিক্ষিত ও সাত্বিকপ্রকৃতি হইলে, অনুষ্ঠান- 
ক্ষেত্রে স্বেচ্ছাশক্তির প্রকৃত প্রয়োগ দ্বারা, কি প্রাচীন কি আধুনিক, যে 
কোন জাতি সহ কথিত গুণবিনিময়সাঁধনে, অথবা এই সংসারক্ষেত্রে যে 
কোন যথার্থ কার্যে পারগ হইতে পারি, তাহার নিরূপণে চেষ্টা পাইব। 

যে কোন বিষয়ের উপর পূর্ণ দর্শনলাভ, এ পর্য্যন্ত মন্ুষ্য-শক্তিতে 
প্রদত্ত হয় নাই । একদেশদর্শনই মন্ুষ্য-শক্তির প্রধানতঃ সম্বল; 
তাহারও আবার উত্তম অধম আদি উচ্চেতর ভেদ আছে। এমন স্থলে 
অনুষ্ঠিত প্রবন্ধে আমার কৃতকার্য্যতা সম্বন্ধে আর কোন কথা বিস্তৃতরূপে 
বলিতে যাওয়া পওশ্রমমাত্র । অতঃপর ইহাতে অক্কৃতকার্ধাতা যাহা, 
তাহা আমার; কৃতকার্য্যতা যাহা, তাহ! অনন্ত কাধ্যমূলে প্রযুক্ত হইয়া, 
'অনন্ত কার্য্যফল প্রসবে রত হউক । 

ইতি প্রস্তাবনা । 


প্রথম প্রস্তাব। 


পিতৃভূমি | 


ফলদ একই বৃক্ষে উৎপন্ন হইয়া ছুই বিভিন্ন গতি প্রাপ্ত হইয়। 

থাকে। ইহাতে দোষ কাহীর? ফলের দোষ কি? কার্ধ্যকারণ- 

ংযোগে তাহাদের যাহার ভাগ্যে যাহ! ঘটিবার তাহাই ঘটিল; অতএব 
নিয়তি প্রবল! । কৃত-আয়োজনের যে উপার্জিত ফল, তছুৎপাঁদিকা 
শক্তির নাম নিয়তি । উহার অন্ততর আখ্যা! ভাগ্য । অথবা, নিয়তি 
এই বিশ্ববিরাটশীর্ষে নিয়ত দেবীরূপে দ্যোতনশীলা) অনমিত, অচলিত, 
অটলিত, নিত্য স্বশ্বভাবে প্রভাময়ী; শ্বশানহৃদয় ও স্বর্ণসোপান, দোষ 
ও গুণ, উনতয়নির্বিশেষে অথও্নীয়! কর্ন্মেকফলদ!। যতকর্তৃক যে ভাবে 
ও যেরূপে কার্য্যকারণপ্রয়োগবিধানে অঙ্চিত হয়েন, ইনি তাহার নিকট 
সেইন্লপ ভাবে প্রতীয়মানা হইয়া থাকেন। অতএব উপস্থিত গুভা- 
শুভের কারণ অর্চনাপ্রণালীকে বলিতে হইবে, নিয়তি নহেন। বৃক্ষস্থ 
ফল জড়বস্ত্, সে অর্চনার উপর শ্বেচ্ছাবিহীন, সুতরাং বলিতে হইবে 
সে অপরের ইচ্ছায় চালিত। কিন্তুকে সে ‘অপর’ এবং কেনই বা সে 
ফলের ভাগ্যবিধায়ক অর্চনার অনুষ্ঠান করিয়া থাকে, এবং ফলেরই বা 
তাহার সহিত সম্বন্ধ কি? আর মনুষ্য--তাহারাত অজড় ও জ্ঞানময় ; 
তাহার! স্বয়ং, না তাঁহারাও অপরের ইচ্ছা দ্বার! চালিত হইয়া থাকে? 
কে ইহার মীমাংসা করিবে? 

এ জগতে বহুবিধ মহামহোপাধ্যায়গণ সময়ে সময়ে অবতীর্ণ হইয়া, 
এবং এ বিষয়ের যথাশক্তি ও যথাবুদ্ধি মীমাংসা করিয়া, স্বীয় স্বীয় 
মীমাংসাকে অবশ্যগ্রহণীর রত্যজ্ঞানে, তাহা মানবগণকে গ্রহণজন্য শিক্ষা 
দিয়! গিয়াছেন। দেশভেদে, কালতেদে, জাতিভেদে, বিবিধ জ্ঞান ও 


প্রথম প্রস্তাব । € 


ধর্মুশীস্ত্রাদিতে, সেই সকল মীমাংসা সঞ্চিত হইয়! রহিয়াছে ; তদীয় 
শিষ্যগণ, সে সকলকে স্বয়ং ঈশ্বরকৃত মীমাংসাজ্ঞানে, আজি পর্য্যন্ত 
এ জগতে প্রচার করিয়া ফিরিতেছে। কিন্তু এক্ষণে গণনার অতীত 
অতি আশ্চর্য্য বিষয় এই যে, এত মীমাংসার মধো একটি মীমাংলাও, 
আজি পৰ্য্যন্ত জনসমাজ, সৰ্দান্তঃকরণের সহিত গ্রহণোত্তরে, তাহাতেই 
আবহমান কাল শান্ত রহিতে, এবং তজ্জন্য নবানুসন্ধানকার্্যে নিনুন্ত 
থাকিতে পারিল না। কেমন করিয়াই বা পারিবে? অনন্ত আবর্তন- 
শীল কালচক্রের নেমি বাহিয়। যাহাদের স্থিতি, তাহাদের ত দেক্ধপ 
নিযৃত্ত হইয়া থাকিবার কথা নহে! কাল স্ববেগে বেগবান, এবং 
নিরন্তর স্বায় প্রবাহায়তনগত সমস্ত পদার্থকে তাড়না করিয়া ছুটাইয়। 
লইয়া যাইতেছে। কালতাড়নায় এরূপ ছুট ত হওয়াই পদার্থত্বের পরিচয়, 
অন্যথা বিলোপোন্ুখ অপদার্থতা;--কাল সহ গতিসমত্ব রক্ষার নাম 
উন্নতি, তদন্যতরে অবনতি । আমরা দেখিতেছি, যে কোন কৃতমীমাংস।- 
বিশেষ অচল ; কিন্তু মানবীয় প্রকৃতি এবং ধার্ণাশক্তি সচল, সুতরাং 
[করূপে তাহা শান্ত রহিয়। নবান্থুসন্ধান হইতে নিবৃত্ত থাকিবে! কিন্ত 
তাহা বলিয়া ইহা ৪ মনে ভাবিও না যে, মামাংসাপ্রচারকগণ মিথ্যাবাদী, 
অথবা জ্ঞানপূর্বক আপন আপন মিথ্যাধম্ম এবং মতাদি প্রচার দ্বারা লোক- 
মণ্ডলার উপর ত্রান্তিকৌতুক এবং জুরাচুরী চালাইয়া গিয়াছেন ; তাহ! 
নহে। তাহারাও স্ব স্ব জ্ঞান-সীমান্তমধ্যে ঘথামন্তর সত্য প্রচার করিনা 
গিয়াছেন; তাহাদিগেরও প্রবর্তিত ধর্ম, মত, মীমাংসাদি, প্রকৃত ঈশ্বর- 
কত মীমাংসা | 1 প্রচারই বটে; তবে কিনা তাহ! তাহাদের সেই জ্ঞান- 
সামান্ত-মধ্যে এবং সেই সময়ের জন্য, এবং সেই দেশ ও পাত্রের উপবোধি- 
ভাবে। উত্তরগতিশীল তোমার আমার জীবন প্রবাহে এখন আর তাহ! 
সাক্ষাৎ সম্বন্ধে প্রযুক্ত হইতেছে না বটে, কিন্তু ইহ! নিশ্চয় জানিও, 
ভাহাকেই এক সময়ে দোপানস্বরূপ অবলম্বন করাতে তোমার আমার 
জীবনপ্রবাহ এতদূর প্রবাহিত হইয়া আসিয়াছে; এবং এইরূপ প্রবাহিত 
য়া যাইতে ৪ থাকিবে । 


গে 


গ্রীক ও হিন্দু। 


প্রাচীন মীমাংসাসমূহের মধ্যে যেগুলি বিলুপ্ত নাঁ হইয়া আজি 
পর্য্যন্ত কোন না কোন এক লোকমণ্ডলী দ্বারা অল্লাধিক যেমনই 
হউক অনুস্থত হইয়া আসিতেছে, তাহাদের আলোচনায় প্রবৃত্ত হইলে, 
সর্বাগ্রে বাইবেল শাস্ত্রের প্রতি আমাদের দৃষ্টি পতিত হইয়া থাকে; 
যেহেতু উহার অনুসরণকারিগণ অধুনাতন পৃথিবীর মধ্যে সর্বাপেক্ষা 
ক্ষমতাবান্‌ ও বিভবশালী বলিয়া! পরিগণিত | বাইবেল শান্ত্রানুদারে 
মনুষ্য সর্বত্রই স্বেচ্ছাময়; তাহার কি ইহলৌকিক, কি পারলৌকিক, 
যা কিছু সুখ দুঃখ ও শুভাশুভ ইত্যাদি, সে সমস্ত তাহার নিজ ইচ্ছা- 
চালনের উপর নির্ভর করিয়া থাকে। এমন কি, সমগ্র জগতপ্রকৃতির 
বিরুতিসাধন পৰ্য্যন্ত, তাহাদের ইচ্ছাদৌষে সমুৎপন্ন হইয়াছে এবং ইতর 
জীবে পর্য্যন্ত সেই এক মানবীয় ইচ্ছাদোষেই নান! বিকৃতি ঘটিয়াছে 
খৃষ্টীয় মতে এক আদি পিতা আদম ও আদি মাতা ইবের দৌষেই, এরূপ 
সর্বজনীন, সর্বকালীন ও সর্ধদেশীন বিকৃতির ঘটনা! কিন্তু এ কথায় 
আর একটা কথা জিজ্ঞাস! না করিয়! থাকা যায় না;--ভাল, উদ্দসংখ্যায়, 
তাহাদের সঙ্গদোষে, তাহাদের সমসাময়িক পদার্থ ও জীবে না হয় 
বিকৃতি ঘটুক; কিন্তু উত্তরস্থষ্ট জীব ও উত্তরস্থষ্ট মন্ু্য-আত্মা 
যাহারা, যাহারা খৃষ্টীয় মতে প্রতি জন্মকালে প্রত্যেকে নৃতন সৃষ্ট হইয়া 
থাকে, তাহারা কখন্‌.কৃত এবং কি দোষের জন্য এরূপ বিকৃতিবাশির 
মধ্যে বিকৃত জন্ম গ্রহণ করিতে বাধ্য হয়? পুনশ্চ, দুর্বল জীবের এরূপ 
বিকৃতিরাঁশির মধ্যে সৃষ্ট হওয়া, অথবা বিকৃতির মধ্যে পতিত হইয়া 
তাহাদের আত্মরক্ষা করিতে না পারা, এ ছুয়ের মধ্যে কোন্টাই বা 
অনুযোগযোগ্য বিষয় অধিক? যাহ! হউক, এখানে বলিতে হইতেছে যে, 
ৃষ্টায়গ্লে এ সকল প্রশ্নের সদুত্তর আজি পর্য্যন্ত কোথাও প্রাপ্ত হওয়া 
যায় নাই। 

এক্ষণে আমাদের জাতীয় ধর্মশাস্ত্রে কিরূপ উক্ত আছে, তাহা দেখা! 
যাউক। এ সকল শাস্ত্র, যদিও এক্ষণে বিশেষ কোন ক্ষমতাবান্‌ ও 
বিভবশালী লোকমণ্ডলীর দ্বারা অনুস্থত নহে বটে, কিন্তু যাহাদের দ্বার! 


প্রথম প্রস্তাব । ণ 


'অন্ুস্থত, তাহারা যে জগতের মধ্যে সর্বাপেক্ষা অধিক ধর্ম্মপরায়ণ ও 
অধিক ধর্মতীরু জাতি, তাহাতে আর সন্দেহুমাত্র নাই । আমাদের 
সর্ধগ্রধান ধন্মশাস্ত্র শ্রুতি অনুসারে,কর্ম্মস্থত্র মানবীয় ভাগ্যের পরিচালক) 
কিন্ত এ কর্ম্মসূত্রের মূল অনুসন্ধান করিলে দেখিতে পাওয়া যায় যে, 
স্বাধীন ইচ্ছা প্রবল! এবং সেই স্বাধীন ইচ্ছা হইতে কর্ম্মস্থত্রের উৎপত্তি। 
অতএব বাইবেল ও শ্রুতি, উভয় শাস্ত্রের মতেই, বলিতে হইবে যে, 
মানব যথেচ্ছা আয়োজন করিয়া যথেচ্ছ ফললাভ করিতে সমর্থ হয়; 
অথবা দৃষ্টাদৃষ্ট ফললাভ কেবল একমাত্র বথেচ্ছা আয়োজন হইতে 
প্রাপ্ত হওয়া যায়। কিন্তু এখানে বলা আবশ্যক যে, স্বেচ্ছাবাদ, 
বাইবেল এবং শ্রুতি, উভয়ে ঘোষিত হইলেও, তদ্ভয়োক্ত মতদ্বয়ের 
মধ্যে অনেক প্রভেদ আছে। বাইবেলে পুনর্জন্মবাদ নাই, স্থৃতরাং 
উহার মতে এক জন্মের স্বেচ্ছা বা বাসনাই তাবৎ সুখ দুঃখের 
কারণ । কিন্তু শ্রুতি পুনর্জন্মবাদ ঘোষণা করিয়া থাকেন, এবং 
সেই পুনজ্জন্মতত্ব, মানবীয় তাবৎ স্থুখ ছুঃখাদিরূপ বৈষম্যের কারণ 
বলিয়া নির্দেশিত হয়। ইহ জন্মের বাসনা বা স্বেচ্ছাত আছেই ) 
অধিকন্ত জন্মান্তরীণ বাসনা ও ক্রিয়া সকল, অদৃষ্টর্নপে পরিণত হইয়া, 
মানবের শুভাশুভ বিধান করিয়া থাকে । জন্মান্তরীণ জ্ঞান, সংস্কার- 
রূপে এবং বাসন! ও ক্রিয়া সকল, কর্মস্তত্রূপে পরিণত হয় । সংস্কার 
হইতে স্বভাব, এবং কর্মস্ত্রনির্মায়ক জন্মান্তরীণ বাদনাভাগ হইতে 
কর্মবিশেষের প্রতি চিন্তানতি, এবং কর্মস্থত্রনিন্মায়ক জল্মান্তরীণ 
ক্রিয়াভাগ হইতে ইচ্ছার অনপেক্ষভাবে কর্ম্মবিশেষে প্রবৃত্তি, এই 
সকল ঘটনা হইয়। থাকে )--এই তিনের আবার সমট্টিভাব যাহা, 
তাহাকে, শ্রুতি এবং শ্রুতি-অন্ুসারিণী দর্শন সকল, “অনৃষ্ট' এই 
সাধারণ আখ্যা প্রদান করিয়া থাকেন। ইহ জন্মের স্বেচ্ছা ও বাসন। 
জন্য ক্রিয়া ও ক্রিয়াফলকে, পুরুষকার এবং তদতীত আর সমস্ত ক্রিয়া ও 
ক্রিয়াফলকে, অদৃষ্টের কাৰ্য্য বলা যায়। যে কেহ আত্মজীবনের প্রতি 
অন্গুধ্যান করিয়াছেন, তিনি দেখিয়াছেন বে, অনেক সময়ে অনেক 


৮ গ্রীক ও হিন্দু 


কাৰ্য্য যদিও আমর! স্বেচ্ছাবশে করি বটে; কিন্ত আবার অনেক 
সময়ে ঘটনাচক্রে এমনও অনেক কার্ধ্য করণার্থে আসিয়া জুটে, 
যাহাতে স্বেচ্ছাশক্তির কোনই হাত ও পথ দেখা যায় না। ফলত? 
পুরুষকারযোগে যে ফললাভ, তাহা ইচ্ছাধীনে এবং অনৃষ্টবোগে 
যাহ, তাহাই ইচ্ছাতীতে ঘটন| হইয়া থাকে। শ্রুতির মতে, 
বাইবেলের ন্যায়, জীব সকলের আত্মা নিত্য নূতন স্থষ্ট হয় না; আত্মা 
নিত্য, অনাদি, অবিনাশী এবং অব্যয় ; বিশ্বপতি পরামাত্মারই উহার! 
অংশ কলাম্বরূপ। যে কর্ম্মসূত্রবশে সেই সকল আত্মার জীবত্ব ও 
জন্মপরম্পরা সংঘটন, সেই কর্মন্থত্র তত্বতঃ সাদি, কিন্তু প্রবাহরূপে 
তাহ! অনাদি। 

' এখানে ইহা বল! আবশ্যক থে, এমন যেন কেহ মনে ন! করেন যে, 
শুতি ও শ্রুত্যবলম্বী দর্শন সকলের মতামত এবং বিশেষতঃ ততকর্তৃক 
বণিত অদৃষ্টবাদ, এ সকল যে কি পদার্থ, তাহা উপরের কয়েকটি কথ 
দ্বারা সমস্ত বুঝাইয়! দিয়াছি। তির অনূষ্টবাদ অতি গু ও অতি 
উজ্জ্বল তত্ব, তাহা দুই চারি কথায়, অথবা কেবল কথাতে ও বুঝাইবার 
জিনিস নহে । 

কেবল বাইবেল নহে, আরও অনেকানেক জাতির ধর্মশাস্ত্রাদি 
আছে, যাহারা কি মানবীয়বিষয়ক, কি প্রাকৃতিক, কোন বৈষম্যেরই 
বিশেষ কোন সন্তোষ গ্রদ কারণ দর্শাইতে পারে না; অথচ ইহা ও বলিয়া! 
থাকে যে, মানবের ইহ জন্মের স্বেচ্ছা তাহার সমস্ত শুভাশুভের 
কারণ। কিন্তু জিজ্ঞাসা করি, কেবল সেরূপ স্বেচ্ছা মানবের কত- 
দূরই করিতে সক্ষম হয়? স্বেচ্ছায় মান্ধষের অনেক কার্ধোর উৎপাদন 
করিয়া থাকে বটে, কিন্তু সকল কাধ্যের নহে ;--সৃষ্টির দিন হইতে 
এ পর্য্যন্ত কয় জন লোক ইচ্ছাবশে বা ইচ্ছার পরিচালনে থাভিলষিত 
অদুষ্টপূর্ধ ফললাভ করিতে সমর্থ হইয়াছে? বরং তদ্বিপরীতে কতই না 
লন্ধফল ইচ্ছার পরিচালনকে অতিক্রম করিয়া! সমুৎপন্ হইয়া থাকে । 
অথবা বলিতে পার, মানব স্বয়ং তাহার কোন ইচ্ছাবশে মানব হইয়াছে 
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এবং কেনই বা সে মানব হয়:--আর যদি বল অন্যে তাহাকে মানব 
করিয়া পাঠাইয়াছে, তবে আবার জিজ্ঞাস্ত, সেটা তাহার কোন্‌ ইচ্ছা 
জন্য? অথবা কে সে এমন অবিবেচক যে জানিয়া গুনিয়াও ইচ্ছাপূর্বক 
এ স্ুখছুঃখময় সংসারে তাহাকে মানব করিয়া পাঠায় ? সত্য করিয়া 
বল দেখি, কেবল 'স্বেচ্ছার' আশ্রয়ে কি এতগুলি কথার উত্তর হইতে 
পারে? বোধ হয় না। তবে কি কথার এক সীমা ছাড়িয়া আর এক 
সীমা ধরিয়া বলিব যে, এ স্বেচ্ছা আকাশ-কুস্থমবৎ অলিক কল্পনা- 
মাত্র? তাহা নহে। স্বেচ্ছারও অস্তিত্ব আছে; আছে বটে, কিন্তু সে 
সঙ্গে আরও একটা কথা! দেখিতে হইবে যে, স্বেচ্ছা ত আছে বটে, কিন্ত 
তাহার বিকাশক্ষেত্র ও পরিচালনের উপকরণ সকল কোথায় 1--বাহ্- 
জগতে, অর্থাৎ নিজ প্রকৃতি হইতে স্বতন্ত্র মহাঁপ্রকৃতি সংসারে । 

দেখা যায় যে, এই বাহজগৎ কর্ম্মার্থে যখন যেরূপ উপকরণ সকল 
যোগাইতেছে, মানবীয় স্বেচ্ছা কেবল তদনুসারিণী হইয়া পদচালনা 
করিতে সক্ষম; তদতিরিক্ত গমনে অসমর্থ । ইহা৪ প্রত্যক্ষ দৃষ্টিতে 
দেখ! যাইতেছে যে, সেই সকল উপকরণরাশি, কখনও বা স্রেচ্ছার 
বশীভূত হইয়া কাৰ্য্য সকল উৎপাদন করিতেছে; কখনও বা আবার 
স্বেচ্ছাকে তাঁহাদের বগ্ঠতায় আনিয়া, স্বেচ্ছার স্বীয় মতবিপরীতে, 
তান্বারা কার্যাস্তর সকল উৎপাদন করাইয়া লইতেছে। সুতরাং বলিতে 
হইবে যে, স্বেচ্ছা কখনও বা৷ বাহজগতের উপর প্রভৃত্ব করিতেছে; কখন 
বা আবার বাহুজগতের প্রভাববলে রূপান্তরিত হইয়া, তংপ্রদর্শিত পথে 
গমন করিতে বাধ্য হইতেছে। অতএব এখন ইহ! দ্বারা কি এমন অন্ধু- 
মিত হইতেছে না যে স্বেচ্ছা ব্যতীত, স্বেচ্ছাতীত আরও একটি কর্ন 
সর্বদ চরাচরপার্থে বর্তমান রহিয়াছে? 

কিন্তু এক্ষণে জিজ্ঞাস্য হইতে পারে যে, যে বাহাজগং, উপকরণ 
যোগাইবার ছলে, স্বেচ্ছাশক্তিকে উপশমিত ও রূপান্তরিত করিতেছে 
যাহা সমস্ত চরাচরকে পরিচালন করিয়া ফিরিতেছে, তাহাকে স্বযংওত 
পরিচালিত হইতে দেখা যায় ; তবে সে আবার,কাহার ইচ্ছাবশে চালিত 
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হয় এবং সে ইচ্ছার কর্তা বা কে? এবং পে বাহাজগতের কর্ম্মসূত্র বা 
কোথা হইতে উৎপন্ন হইল ? এতদুত্তরে সাংখ্যশাস্ত্র বলিয়া থাকেন যে, 
“মূলে মূলাভাবাৎ অমুলং মূলম্‌’ এবস্তৃত প্রকৃতি বা প্রধান নামে 
আখ্যাত যিনি, তিনিই এই বাহ্জগতের কর্মস্তরস্বরূপা ; অথবা এ 
বাহজগৎ তাহারই নিরবছিন্ন ক্রিয়ানিদর্শনস্বরূপ। প্রধান, জীবত্ব এবং 
ধাহাজগৎ, এ উভয়কে সমান পরিচালিত করিয়া থাকেন। কিন্তু 
ইহাতে প্রভেদ এই ষে, বাহাজগৎ কেবল প্রাকৃতিক নিয়মে পরিচালিত 
হইয়া থাকে; কিন্তু জীব প্রাকৃতিক নিয়ম ও আত্মরূত নিয়ম ( অর্থাৎ 
হ্বীয় শ্বেচ্ছাশক্তি ), উভয়ের দ্বার! পরিচালিত হয়। প্রাকৃতিক নিয়ম 
যাহা, তাহা! সাধারণতঃ বাহ্যজগতের দ্বার দিয়াই জীবের উপর 
আঁধিপতা করিয়া থাকে । শ্রুতি অথবা আরও স্পষ্টত: শ্রুত্যবলঙ্বী 
দর্শনশাস্্র বেদান্ত বলিয়া থাকেন যে, যেমন বাষ্টি জীবের জন্মান্তরীণ 
কামকর্্ম জন্য ব্যষ্টি কর্ম্মস্থত্র ও ব্যষ্টি প্রকৃতির উৎপত্তি; তেমনি সমষ্টি 
জীবের তদ্রপ কামকর্ম্ম জন্য সমষ্টি কর্ণসথত্র ও সমষ্টি অদৃষ্ট রূপ বাহ্যজগৎ 
লমন্বিত এই মহাপ্রকৃতির উদয় হইয়াছে; সেই সমষ্টি কর্মস্থত্র রূপ 
মহাকর্ণন্ত্রই দৃষ্টাদৃষ্ট বহ্মাণের কারণ স্বরূপ । তাহা! হইতে বিষয় 
সকলের উদয়, বিলয় ও স্থিতি সাধন হয়। তদাদিষ্ট কর্ম্মপরিপাক 
ছেতু কি বাক্তিবিশেষ, কি সম্প্রদায়বিশেষ, কি জাতিবিশেষ, কি. 
জীবন্ৃষ্টি, কি চরাচর, কি জড়াজড়; সকলেই সমষ্টি ও ব্যষ্টি উভয় 
ভাবে, উপযুক্ত দেহ, অবস্থা, সংসার, জনক জননী, সঙ্গী, কর্মস্থলী এবং 
ইচ্ছাতীতে কর্ম্মবিশেষে লিপ্তভাব, ইত্যাদি প্রাপ্ত হইয়।, অদৃষ্প্রাপ্ত 
ফলাফল ও শুভান্তভাদি ভোগ করিয়া থাকে । তাহা দ্বারাই বাহ্ৃজগং 
পরিচালিত হয় এবং তাহারই প্রভাবে বাহাজগৎ জীবের স্বেচ্ছাশক্তির 
উপর প্রভূত্ব করিয়া থাকে; এবং এই কারণ হেতু, মানবের স্বেচ্ছ| বা 
পুরুষকার অন্ঠত্র স্বাধীনরূপে কাৰ্য্যক্ষম হইলেও, যথায় যথায় এবং 
যখন যখনই এই মহাকর্ম্মসূত্রের ক্রীড়া, তথায় এবং তখনই উহাকে 
বিনত হইয়া চলিতে হয়। ইহাও এক্ষণে আর বলা বাহুল্যমাত্র যে, সেই 
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অদম্য সর্বপর়িচালক মহীকর্মস্ত্রবশেই, ফলদয় একই বৃক্ষে উৎপন্ন হইয়! 
ছুই বিভিন্ন গতি প্রাপ্ত হয়) ইহারই ফলে মন্ুয্যদ্বয় দুই বিভিন্ন পথে 
যায়; এবং আমাদের বর্ণিত জাতিত্বয় যে ছুই বিভিন্ন দেশে পতিত 
ও দুই বিভিন্ন স্বভাব প্রাপ্ত হইয়াছিল, এই মত অনুমারে চলিতে 
হইলে বলিতে হইবে যে, তাহাও সেই মহা অনুষটিত্রবশে। পুনশ্চ 
এ বেদান্ততত্বট্‌কু এ স্থলে জ্ঞাতব্য যে, ইহলোকে কি পারিবারিক, 
কি সাশ্্রদায়িক, কি জাতীয়, যা কিছু ঘনিষ্ঠতাপরম্পরা উৎপন্ন হয় ; 
তাহা, ততন্ত মম্পকীয়গণের কেবল জন্মাস্তরীণ কর্ম্মসাদৃগ্য বা তাহাদের 
বাষ্টি অদৃষ্ট সকলের মধ্যে অন্কুরগত হেতু, ঘটনা হইয়া থাকে ।-- 
“কর্মোর্ষিণ! বিষমবলনৈঃ ফেণবৎ পুঞ্জিতাস্ম ৷” 

যাহা হউক, পূর্বোক্ত দার্শনিক তত্ব সকলের মধ্যে আর অধিক 
প্রবেশ করিবার আবশ্যকতা নাই। বিশেষতঃ, এখানে,অতিশয কৃগ্ম ও কুট. 
তত্ব সকলের অবতারণা করাও আমাদের উদ্দেশ্য নহে। যাহা সাধারণ- 
বোধ্য ও মহজে অনুভূত, তদমুদারে বিষয়ানোচন করাই অভিপ্রেত। 
ফলতঃ মনুষ্য স্বেচ্ছাবান্‌ এবং স্বেচ্ছাপথে স্বাধীন হইলেও, স্বাধীনতায় 
দে উন্মাদ ষণ্ড হইতে পায় নাই। স্টার ইচ্ছা যাহা, তাহার নিকটে 
মানবের পরাধানতা পদে পদে । এইরপে স্বাধীন ও পরাধীন ভাবের 
একত্র যুগপৎ সমাবেশ হওয়াতে, মানব কখন কখন আত্মন্থে চ্ছাবশে কাজ 
করে বটে; কিন্ত কথন বা আবার স্বেচ্ছার অভীতভাবেও তাহাকে 
কাধ্যে ব্যাপৃত হইতে হয় এবং কখন বা স্বেচ্ছাকে থাট ও রূপান্তরিত 
করিতে হয়। অষ্টার যাহা ইচ্ছা, তাহাই প্রাকৃতিক নিয়ন বা 
প্রাকৃতিক কর্ম্সূত্ররূপে প্রকটিত। বাহাজগৎ ও বাহজগৎ সহ 
মহাপ্রকৃতি সেই প্রাকৃতিক নিয়মের স্কুল দৃশ্ভ। মানব এক পক্ষে 
আত্রস্বেচ্ছাবশে কার্ধা করিয়া, আত্মক্ৃত শুভ্তাশ্তত উৎপাদন কৰে) 
মপর-পক্ষে প্রান্কৃতিক নিয়মের বশবপ্তিতার কার্য্য করিয়া, অদৃষটপ্রাপ্থ- 
বং প্রাকৃতিক গুভাশ্ুভও ভোগ করিয়া থাকে । মানবীয় স্বেচ্ছা যে 
ধশ্বরিক ইচ্ছার সম্পূর্ণ অধীন, ইহা! সকলেই স্বীকার করে ও ষকল্লেই 
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জানে। কিন্তু সে ইচ্ছা যে প্রাকৃতিক নিয়মরূপে প্রকটিত, ইহা 
অনেকে অনুভব করিতে না পারিয়া, মানবের একমাত্র ইহ জন্মের 
স্বেচ্ছাকে তাবৎ ভোগ্য শুভাশুভের কারণ বলিয়া নির্দেশ করিয়। 
থাকে। 

,মহাশক্কিরূপা এই মহাপ্রক্ৃতি স্বয়ঃ বিষ্ণুশক্তিস্বরূপা। সুতরাং 
মহাশক্তির যা কিছু নিয়ম, ক্রিয়া ও কর্ণান্ত্র, সে সমস্তই জগতকর্তা 
বিষ্ণুচৈতন্যে আরোপিত হুইতে পারে। মহাপ্রকুৃতির যে নিয়ম ও 
ক্রিয়া,তাহাকেই প্রাকৃতিক কর্মস্ৃত্র, প্রাকৃতিক নির্বাচন, বা প্রাকৃতিক 
ক্রিয়া নামে অভিহিত করিতে পারা যাঁয়। এই প্রাকৃতিক নির্বাচন ও 
ক্রিয়াফলেই, স্বর্গে নক্ষত্রমগ্ুল, মর্ক্জে পার্থিববস্তুনিকর, এক কথায় 
এই বিশ্বস্থিত পরমাণুটি পর্য্যন্ত, সমস্ত চরাচর পরিচালিত ,হইয়া 
ফিরিতৈছে । উহারই বশে জড়বস্তু ফল চালিত হইয়া দুই বিভিন্ন গতি 
প্রাপ্ত হয় এবং অজড়বস্ত জ্ঞানময় মনা উহ্থার বশে নানা পথে পরি- 
চালিত হইয়া নানা দশায় গতাঁগতি করিয়া থাকে । ফলতঃ আমরা 
যতদুর দেখিতে পাই,তাহাতে প্রাকৃতিক নির্বাচন ও ক্রিয়াফলে মানুষের 
পরিচালিত হওয়ার ভাগই অত্যন্ত অধিক; স্বেচ্ছা-পরিচালিত হওয়ার 
ভাগ তাহার তুলনায় অতি সামান্ত। 

এক্ষণে উপরে যেরূপ বিত হইল, তদনুসারে বাহাজগতের নিকট 
মানবীয় স্বেচ্ছার যে অধীনত্ব ও বিনতভাব তাহার প্রতি দৃষ্টি করিলে, 
প্রতীতি হইবে যে,মানবীয় কর্ম্মস্বত্র প্রাকৃতিক কর্ণন্ত্রের অঙ্কশয়নশায়ী : 
সুতরাং প্রাকৃতিক কর্মস্ত্রই মূল,মানবীয় কর্ম্মসূত্র তাহার পরে। আমর! 
নিজ প্রয়োজনে নিজ কর্মনুত্রের দ্বারা পরিচালিত হই এবং তং-যোগে 
প্রাকৃতিক কর্ম্ম-সুত্রকেও অনুভব করিতে পারি। আবার প্রাকৃতিক 
প্রয়োজন যাহা, তদর্থে আমরা প্রাকৃতিক কর্মন্থত্রের দ্বারা পরিচালিত 
হই এবং তদ্বারা আমাদের নিজ প্রয়োজনও উপশমিত ও রূপাস্তরিত 
হইয়া থাকে। প্রকৃতির যে প্রয়োজন কি ও কেন এবং তাহার 
সহিত আমাদের যে সম্বন্ধ কতদূর, তাহা স্থানান্তরে বর্ণিত হইবে। 
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অতঃপর ইহা স্পষ্টতঃ দেখা যাইতেছে বে, প্রাকৃতিক কর্ধন্ত্র হইতে 
মদপূর্ব্-_ইচ্ছাতীতে ফললাভ ; আর মানবীয় কর্ম্মস্থত্র হইতে দৃষ্টপূর্ব-_ 
ইচ্ছাদীনে ফললাভ হইয়া থাকে। নিয়তি এ উভয় উৎস-উৎপন্ন 
আয়োজনেরই যথাবোগা ফলদায়িনী হইয়া থাকেন। ' 

আমি কেন এখানে এবং এরূপ, তুমি কেন সেখানে এবং সেরপ ; 
মণবা এ জাতি কেন এ দেশে ও এরূপ প্রক্ৃতির,সে জাতি কেন সেখানে ও 
সপ প্রক্ৃতির;ইত! প্রকৃতির নিজ প্রয়োজনে, প্রাকৃতিক কর্ম্মহূত্র দ্বার! 
নিব্বাচিত ভয় । কি ব্যক্তিবিশেষ, কি জাতিবিশেষ, প্রাকৃতিক নির্বাচন 
বশে, স্বীয় স্বীয় প্রকৃতি ও কন্মস্থলী প্রাপ্ত হয় এবং তদুত্তরে নিজ ৫ 
'পাক্কতিক উভয় কর্মস্তরবশে এ সংসারে কর্মরাশি উৎপাদন করিয়া, 
স্বীয় অস্তিত্বের সার্থকতাসম্পাদনে প্রয়াস পায়। আমাদের বর্ণিত 
জাতিদয়ের স্ব স্ব প্রকৃতি সহ স্বীয় স্বীম কর্মক্ষেত্র প্রাপ্তির পক্ষেও, উ্ভাই 
একমাত্র প্রাকৃতিক বা অনুষ্ট কারণ বলিয়া জানিবে। এইরূপে জাতীম 
চীবনবিশেষের থে যথাযোগা স্বায় কর্মক্ষেে সংস্থাপন, ইহা কেবল 
হলুতঃ অনুভবের বিষয় । আোন্তবে, কর্মক্ষেরমধ্যে যে জাতীয় জীবন- 
প্রবাভ, তাহা তত্ত্ব সহযোগে ইতিহান ও বিজ্ঞান আদি অবলন্থনে 
মালোচিত হইতে পারে। 

নাহাকে প্রাকৃতিক বক্বশ্ব্ন, প্রাকৃতিক নির্বাচন ও প্রাকৃতিক 
ক্রিয়া, এই সকল নামে উপরে মাখাত করা গেল; সেই উপরেই 
আভাঁসিত হইশ্বাছে যে, তাহার নিগৃঢ় মূলানুসন্ধান করিলে দেখিতে 
পাওয়া যাইবে যে, উক্ত কর্ম্মফূত্র বস্তুতঃ নিয়ন্ত নিযুক্ত নিয়ম এবং প্রক্কৃতি 
স্বয়ং তাহার বাঁহ প্রচারমাত্র । যেহেতু উদ্দেশ্য হইতে নিয়মের উদ্ভব; 
অতএব নিয়মরূপী কর্ম, সেই উদ্দেশ্য অনুরূপ কার্ধযসাধন জন্যই 
গতিশীল হইয়া থাকে । পরমেশ্বরের কোন পরম উদ্দেগ্য, এই বৈরাজ- 
রূপ মহাপ্রকৃতির সব্কাত্র বাহ্াত্যন্তরপরিচালিতভাবে দেদীপ্যমান 
রহিয়াছে । সুতরাং এখন বলা বাহুল্য যে, কেবল ব্যক্তিগত মাঁনবজীবন 
নভে, সমগ্র মানবীয় জীবন-সমষ্টি ও, অথণ্ডিত একত্বভাবে, পিরন্ত-সম্ভব 
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কোন মহছুদ্দেহ্ সাধনের নিমিত্ত, কথিত বর্শস্ত্রবশে বথানি্দিষ্ট পথে 
অরিরত গতিশীল হইয়া ছুটিয়াছে। সেই মহৎ উদ্দেশ্যের বিভিন্ন 
ভাবধুক্ত বিভিন্ন দিক বা অংশ সমূহের ক্রম-পূর্ণত সাধন করিয়।, 
সম্পূর্ন পুর্ণতামুখে আনয়ন করিবার নিমিত্ত; মানবীয় জীব নসমষ্টি 
তত্ত২ অংশসংখ্যা অনুসারে, খণ্ডে খণ্ডে খণ্ডিত হইয়া, কার্্যক্ষেজে 
প্রবিষ্ট হইয়াছে । জীবনসমষ্টির উক্ত খণ্ডসমূহের প্রতিথণ্ড, এক 
একটি বিভিন্ন জাতীয় জীবন। যেমন জাতীয় জীবন যাহারা অনুসরণ 
করে বা করিতে বাধ্য, তাহাদের থে সমষ্টি তাহাকে তন্নামঘক্ত জাতি 
বল! যায় । এই জাতিসমূহের মধ্যে যে যেমন কর্মক্ষেত্রে প্রবেশ করিয়া 
থাকে এবং প্রাকৃতিক কক্মস্থত্র তাহাদের যাহাকে যেমন পরিচালন। 
কবিরা লইয়! ফিরে, তাহার! তদন্ুরূপ বিভিন্ন প্রকৃতি ধারণ করিয়া, 
অন্য হইতে আপন পুথকস্থ জ্ঞাপন করিয়! থাকে । পুনশ্চ, আপন আপন 
কর্দুক্ষেত্রস্থ আদিষ্ট কার্য্য হইতে যাহাতে বিচলিত হইয়া পলাইতে না 
পারে, কথিত কর্খস্থত্র তৎপক্ষে একরূপ নিগড় স্বরূপ । প্রকৃতি তাহার 
অনন্যবিশুতত্বরে নিরন্তর এই ঘোষণা করিতেছে যে, তুমি থে কাৰ্য্য 
ক্ষেত্রে উদ্ধত হইয়। জীবন প্রাপ্ত হইয়াছ; সর্বান্তঃকরণে স্বায় মানবীয় 
কন্মস্থত্র অর্থাৎ পুরুষকারের পরিচালনে, সেই কার্য্যক্ষেত্রের অনুসরণ 
কর, যেহেতু তজ্জন্তই তোমার উৎপত্তি। স্বীয় জাতীয় কণ্মক্ষেত্রে 
স্বধৰ্ম্ম অবলম্বনেই, মঙ্গলের সম্পূর্ণত প্রাপ্তি স্থিরনিশ্চয় বলিয়। জানিবে | 
নতুবা যদি ব্যতিক্রমে বিধন্ী হও, তবে ব্যতিক্রমের পশিমাণ অনুসারে 
ক্রমধবংসে ধ্বংস হইতে থাকিবে ; ধ্বংস ভিন্ন তোমার গত্যন্তর নাই । 
অতএব কখনও তাহা করিও না, আত্মকর্মক্ষেত ও স্বধন্মবোধে প্রবৃদ্ধ 
হও, হইয়া সেইরূপ আচরণ কর। আধা হিন্দুসস্তান ঘুচিয়া, অযশঙ্কর 
'চুনোগলি-সাঙ্কধ্য” খ্যাত ফিরিঙ্গীসন্তান হই ও না। 

অতএব এ সংসারক্ষেত্রে সমগ্র মানবজাতির মধ্যে, প্রতোক 
জাতিরই নিয়ন্তা কতৃক এক একটি কৰ্ম্ম নিয়োজিত আছে। এজন্য 
যতক্ষণ যাহার নিদিষ্ট কার্য সমাধা না হইবে, ততক্ষণ তাহার কেহই 
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ফেলিবার পাত্র নাহে; ফেলিবার সময় হইলে তোমাকে আমাকে তঙ্জত্ 
ক্লেশ পাইতে হইবে না, তাহারা আপনা হইতেই ষথাকর্ম্ত্রান্গগত 
উত্তরাধিকারিবর্সকে স্থান দিয়! কর্মক্ষেত্র হইতে অপস্যত হইাবে। 
পুনশ্চ, কাধ্যফল যাহার এবং যাহার আজ্ঞায় কার্যোর আরন্ধ, তাহার 
নিকট সকল কম্মকারকই সমান যত্ন ও আদরের বিষীভূত। এক্ষণে 
এই কথা গুলি মনে রাখিয়া জাতীয় জীবন সমালোচন করিলে, ইহাই 
আলোচা এবং ইহ! কেবল দেখিতে হইবে যে, কোন্‌ জাতি কিন্ূপ 
কণ্মক্ষেত্রে প্রবেশ করিয়াছিল; কর্মক্ষেত্রের প্রকৃতি হইতে বতদূর উপ- 
লি হয়, তদনমারে তাহাদের প্রতি নিদিষ্ট কতবা কাধা কি; এবং 
তাহারা সেই কার্গামমাধার কতদূর অগ্রসর হইতে পারিয়, কি পরি 
মাণে সফলতা লাভ করিয়াছে। কার্নাকর্ভান আদিষ্ট কাৰ্য্য সামানা 
হইলেও, কার্ধাকারক বদি তাহা স্শৃঙ্গলে ও সাত্বিক ভাবে সমাধা 
করিতে পারিয়া থাকে, তাহ! হইলে সে কার্ধাকারককে অবশ্যই ধনা 
বলিতে হইবে। কিন্তু যায় অফলতা, নাস্ত কার্ধোর ভার তথায় উচ্চ 
হইলেও, কার্মাকারক অধমের মধ্যে পরিগণিত হয়। ইহার পর কোন, 
জাতি সাংসারিক গণনার ছোট কোন জাতি বড়, ইহার কি আর 
স্বতন্ধ আলোচনার প্রয়োজন হইয়া থাকে? নাস্ত কর্মের সফলতাতে 
শ্ৰেষ্ঠতা এবং তদগ্ততরে অপকুষ্টতা । যাহা হউক, তথাপি বাঞ্চারাম 
বলিতেছে যে, “লৌকিক ভাবেও একটা ছোট বড়র আলোচনা আছে। 
তুমি হয় ত তেমন স্থলে বলিবে যে, সেনপ আলোচনায় যে মীমাংসা 

তাহা কেবল পাগলের পক্ষে তৃষ্টিকর হইয়া থাকে । কিন্ত আমি তদ্রবে 
বলিব যে, মানুষের মধ্যে পাগলই বা! কোন্টা নে! মনুষ্য শরীরী 
হওয়ায়, কিয়দংশে সকলকেই পাগল বলিতে হইবে; অতএব সেই 
পাগলামির তৃপ্তি করিয়া, তৃপ্থান্তে গান্তীর্য্য ও গুরুকর্শীল্গনরণ তাহার 
মনে উদয় করাইবার নিনিত্ত,৪রূপ মীমাংনার৪ আবগ্তক হইয়া থাকে 1” 
কাজেই এখন গরিব গ্রন্বকারকে, বাঞ্চারাগবাবুর কথার ছীঁদ্বনি 
কাটিবার নিমিত্ত, কিছু না নি নিত হইতেছে এবং তজ্ঞন্ত এখন 


১৬ গ্রীক ও হিন্দু। 


কেবল এইমাত্র বলিতে পারি যে, জাতীয় যে ছোট বড় ভাব, তাহা 
ন্যস্ত কার্য্যের লপূত্ব ও গুরুত্ব লইয়া ; যেমন একজন মনন্তত্ববিৎ ও এক- 
জন শিল্পকার, সমাজের পক্ষে এ উভয় যদিও সমান আঁবশাকীয় বটে, 
কিন্তু তথাপি কার্যোর গুরুত্ব হেতু মনস্তত্ববিদের আসন প্রথম, দ্বিতীয় 
আনন শিল্পকারের। জাতীর ছোটন্ব বড়ত্ব বিভাগণ্ড তদ্রপ। অতঃপর 
আমাদিগের প্রস্তাবিত জাতিদ্বয়ের মধো কে ছোট কে বড়, তাহা 
পাঠকেরা এরূপ আপনাপনি আলোচন! দ্বারা, স্ব স্ব বৃদ্ধি অন্ুনারে 
মীমাংসা করিয়া লইবেন। তৎপক্ষে আমাদিগের আর কিছু বলিবার 
আবশ্যকতা! নাই । 

গ্রীক এবং হিন্দু, এ উভয় জাঁতিও, নিয়ন্তার সেই মহদ্রাদেশা সাধন 
জনা, তন্নিয়ৌজিত ঢইটি বিভিন্ন কর্মক্ষেত্রে ঢুইটি বিভিন্ন ভার লইয়া, 
এ জগতে সমাগত হইয়াছে। স্থুতরাং ইহারা একপিতসন্তান হইলেও 
এবং পৃথক্‌ হইবার প্রতিকূলে সহস্র উপায় অবলম্বন (বদি তাহ! সম্ভব 
হয়) করিলেও, তথাপি কর্ম্মচূত্রবশে তাভাদিগকে পৃথকত্ব অবলম্বন 
করিতে হইবেই হইবে। এক্ষণে দেখা যাউক, সেই পৃথকত্ব দৃশ্ততঃ 
কিরূপে উপস্থিত এবং গঠিত হইয়াছিল । 

একবংশত্ব সত্বেও, হিন্দু এবং গ্রীক জাতির অবস্থা ও প্রকৃতিগত 
বৈষম্য, কর্মসত্রের নিয়োজন ও কর্মক্ষেত্র বশে উদ্ভত। আদিতে আমি 
এবং একজন গ্রীক পৃথক্‌ ছিলাম না । আমার এবং একজন গ্রীকের 
পিতৃভূমি স্বতন্ত্র নহেবাইবেলভূমিও নহে। পিতা মাতা স্বত্ব, বা 
আদম ও ইবও নহে। কুলপতি স্বতন্ন বাঁ মুসা নহে। রাজ স্বতন্ব বা 
দাউদ নহে। আমাদিগের উভয়েরই পিতৃস্থান সেই, 

“সপ্তর্ষিণাং স্থিতির্যত্র যত্র মন্দাকিনী নদী। 
দেবর্ষিচরিতং রমাং যত্র চৈত্ররথং বনং |” 

এবস্তূত সর্বসখপ্রদ স্বর্গসম উত্তরকুরুবর্ষ । বর্তিমান্‌ সৌমারপে সপ্ত 
খষি যথায় বাস করিতেছেন, যথায় সুধাস্রাবিণী কলনাদিনী মন্দাকিনী 
নদী প্রবাহিত হইতেছে, বে স্থান দেবর্ষি-চরিতে পরিকীর্তিত, এবং 


প্রথম গ্রস্তীব। ১৭ 


যথায় চৈত্ররথকানন দেব-গন্ধর্ব-বিলাস-যোগ্য প্রাক্ৃতিক-মাধুর্ধ্য পূর্ণভাবে 
বিস্তার করিতেছে, সেই স্বর্গসম উত্তরকুরুবর্ষ আমাদিগের পিতৃস্বান।১ 
আমাদের পিতা বিধাতার মানসপুত্র স্বায়ন্তুব, এবং মাতা বিধাতৃদুহিত। 
শতরূপা। কুলপতি সপ্ত-ষি, অদ্যাপি যাহারা জ্োতিশ্ময় গগনে 
জ্যোতিবিস্তারে গগনকে শোভনতর করিতেছেন। রাজোশ্বর প্রির- 
বত, সকাননা সাগরাম্বরা সসপ্রত্বীপ| পৃথিবীর উপর যাহার আধিপতা। 
মধুস্রাবা একই ভাবা; যুগযুগাস্ত গত হইয়াছে, তথাপি আজি পথ্যন্ত 
ভাষাদ্বয়ে শাব্দিক ও বৈয়াকরণিক একতা তাহার সাক্ষ্য দিতেছে । 
এইরূপে এক স্থানে, এক পিতৃদেবতার বশবর্তিতায়, এক-দেবতা-পুজক 


রন 
ভহয়ু 


হইয়া, গ্রীক এবং হিন্দুগণ এক জাতি থাকিয়া এবং কে জানে কতকাল 
ধরিয়া, একই ভাবে ও একই বৃত্তিশালী হইয়া; আহার বিহার বিলাদ 


১1 Prichard’s Physical History of Mankind, Max Muller's Science 
of Language, Muir's Sanskrit Texts, Vol. IL এই সকল গ্রন্থ একবংশত্বের প্রমাণ 
সবলে দ্রষ্টবা। ইহ! ভিন্ন ইউরোপায় ডল ফিন্‌ হইতে বঙ্গীয় পু'ঠিমাছ পণ্যন্ত আরও 
কঠ কত গ্রন্তের, এতদ্বিধয় প্রতিপাদন করিতে, উৎপত্তি হইয়াছে। আমার প্রবন্ধাস্তি ৪ 
কথা সতা কি মিথ্যা তাহার মীমাংসায় ধাহাদের সন্দেহ হইবে, আজীবন বসিয়া মেই 
সকল গ্রন্থ দেখিবার ভার তাহাদের উপরে অর্পণ করিয়া নিশ্চিন্ত রহিলাম। পাদ 
গদে, বিশেষতঃ বে সকল কথ! ও মীমাংসা সব্বজনপরিচিত, তথায় রাশি রাশি 
“কতাবের নাম তুলিয়া প্রমাণ প্রয়োগের কি সত্য সতাই আবশ্যক হইয়া! থাকে । 
বিশেষত? যে দেশে ক্ষ'লের বালকের! পরাস্ত খগেদের বচন উঠাইয়! প্রমাণ প্রয়োগে 
লজ্জিত হয় না, তথায় কি তদ্রপ প্রমাণ প্রয়োগের বস্তুতঃ কোন মূলা থাকিতে পারে? 
যাহা হউক,পাকগণকে বলিয়া রাখি আমার দ্বার! বঙ্গীয় পাণ্ডিতোর অনুকরণে সর্বদা 
প্রমাণ প্রযোগের কামা বড় একটা ঘর্টিয়। উঠিবে না; এবং ভরসা করি, ঘটিয়। উঠিবে 
না বলিয়!'যে আমার কথায় তাহার! একেবারে অবিশ্বাস করিবেন, এমন নহে । যদি 
করেন, তবে হয় তাহারা মনে ভাবিয়া থাকেন আমি দাগী আশামি ; নতুবা বলিতে 
হয়, নকলে যাহা জানে হাহ! তাঁহার! জানেন না। নিতান্ত আবশ্যক স্থলে প্রমাণ 
প্রযোগের ক্রট হইবে না ।-লেখক | 

বল! বাহলা যে, লেপকের এতটা ভূমিকা, কেবল সম্মানাহ বঙ্গীয় পাণ্ডিত্যকে 


নিতান্তই ফাকি দিবার ফিকির ! ছি ৷ এতট। ফেরেব ভাল নহে ।--বাঞ্কারাদ । 


১৮ গ্রীক ৪ হিন্দু। 


বিস্তার পূর্বক কালনাপন করিতেন। ভিন্নতার নামমাত্রও পরিজ্ঞাত 
ছিল না। কিন্তু কোন সংঘোগই চিরদিনের নহে! পিতা গুজে পৃথক, 
তইয়! থাকে, ভ্রাতায় ভ্রাতায় পৃথক্‌ হইয়া! থাকে, স্ৃতরাং এ সংঘোগ ও 
চিরদিন থাঁকিবার নহে । যে বিধাতৃনির্দিষ্ট কাঁধ্যপালন জন্য এতদিন 
ইহারা সংঘোগবদ্ধ হইয়া বাস করিতেছিল, এতদিনে তাহার সমাধা 
হইয়া আসিল। সংযোগে পালনঘোগ্য ন্যস্ত-কার্য্য সমাধা হইলেই, 
একক হউক বা অপর নবসংঘোগে হউক, নূতন আদিষ্ট কাধ্যে প্রবৃত্ত 
হইতে হইবে। সুতরাং পুর্ধসংযোগ আর রক্ষা হইবার কথা নহে । 
কালবশে ইভাদিগেরও সংমিলন ভাঙ্গিল। মহদ্রত্তেজক অভাবের 
বৃদ্ধি হইল, স্বস্থান প্রচুর বোধ হইল না; অথবা যে কোন কারণের 
উপস্থিতি জন্য বা যাহাকে উপলক্ষ্য করিয়া হউক, আবশ্যক বোধে, 
পার্থক্য অবলম্বন পুর্ববক, ইহার! সুখলালসার স্বস্থান পরিত্যাগ করিয়া, 
যদৃচ্ছ। যথাভিগমনে প্রবৃত্ত হইল । হিন্দুগণ অপেক্ষাকৃত অল্প ভ্রমণেই 
হলস্বন্ধে, ধন্ুব্বাণহস্তে , বিশাল হিমাদ্রিচুড়া লঙ্ঘন করিয়া, পুণ্যসলিলা 
সরস্বতী এবং সপ্তসিম্কৃতটে অবতীর্ণ হইলেন । অন্য দিকে গ্রীকগণ 
বহুতর নদনদী পর্বত বন ও দেশ অতিক্রম করিয়া, বহুরক্তপাতে, বহু- 
কষ্টে ও বহুশ্রমে, বহুদুররমণান্তে, সমৃদ্রতীরবন্তী হেলাসভূমিতে পদাপণ 
করিলেন। স্ব স্ব উপনিবেশস্থলে পদার্পণমাত্রেই শান্তিলাভ, উভয়ের 
মধ্যে কাহারও ভাগ্যে বিধাতা লিখেন নাই। উভয়ে উভয় দেশে 
পদা্পণমীত্র দেখিলেন যে, তত্তৎস্থানের আদিম অধিবাসিগণ উভয়েরই 
নিকট প্রতিদ্বন্দিভাবে দণ্ডায়মান ।--ভারতে প্রতিদবন্দ্ী' দৈত্যকুল ; 
হেলাসে পিলাস্গী। উভয়েই স্বীয় স্বীয় প্রতিদ্বন্থীকে দমন করিয়া 
এবং দাঁসত্বপদে আনিয়া, আপনাপন প্রভৃত্ব স্থাপনের স্ত্রপাঁত করিলেন। 
নানা ঘটনাযুক্ত ও নানা অবস্থাসন্কুল বিভিন্ন পথাতিক্রম জন্য উভয় 
জাতির মধ্যে বে কিছু বিভিন্নতা উৎপন্ন হইয়াছিল তাহা ভিন্ন, ছাড়া- 
ছাড়ি হইয়া দূরাস্তরে পতিত হইলেও, বৃত্তি এবং প্রকৃতি এ দুয়ের 
একতাপক্ষে, এখনও উভয়জাতির মধ্য বিশেষ ব্যত্যয় ঘটিয়া উঠে নাই 
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বলিতে হইবে। কিন্তু এ একতাটুকুও আর অধিকক্ষণ থাকে না স্ব 
স্ব বিভিন্ন কর্মক্ষেত্রে ইহাদের প্রবেশ আরম্ভ হইল। 

হিন্দু এবং গ্রীক, এতদুভয় জাতি বংকালে স্বদেশ পরিত্যাগ পূর্বক, 
স্ব স্ব গন্তব্য এবং অধিকৃত দেশদয়ে পদার্পণ করিয়াছিল; সেই সময়ে, 
সেই দূরতম, স্থৃতির বহিভূতি ইতিহাসের অনুদয় সময়ে, সমস্ত জগৎ 
ঘোর মূর্খতা-অন্ধকাঁরে আচ্ছন্ন ছিল । পার্শ্বন্থ মানব সমস্ত তখন একরূপ 
পাশববৃত্তি অবলম্বন করিয়া» বনে বনে, গিরিগহ্বরে, সমুদ্রবেলায়, ক্ষুব্ধ- 
চিত্তে আহারলালসায়, যদৃচ্ছা' বিচরণ করিয়া বেড়াইত। মিনর এবং 
ফিনিকীয় সভ্যতার স্তিমিতালোক তখনও প্রজলিত হইয়াছিল কি না 
বলিতে পারি না । যদি হইয়া থাকে, তবে তাহ, বোধ হয়, তণ্তৎ 
দেশমধ্যে আবদ্ধ এবং দেশবহিভভাগের যে কোন বিষয়ের সহিত সম্পুণ- 
ভাবে সম্পর্কবিরহিত ছিল। সুতরাং হিন্দু এবং গ্রীক উভয়জাতিই, 
স্বীয় স্বীয় গন্তব্য পথে, সহচর, সহায় বা পরিচালক বন্ধু অথবা প্রতিকুল- 
'ক্রয়া-উৎপাঁদক শক্ত স্বরূপ, দ্বিতীয় কাহাঁকে প্রাপ্ত হয়েন নাই। স্ব স্ব 
দিকস্থ এই দীর্ঘ পথ বোধ হয় ইহারা,একমাত্র ক্ষণিক নিরাশ্রমী জাতীয় 
সংস্রব ভিন্ন, একাকী অতিবাহন করিয়াছিলেন । 

যে শৈশব, যৌবন ও জরা মানবীয় বাক্তিগত জীবনে, বা বিশ্বস্থ 
তাবৎ পদার্থ সম্বন্ধে নিত্য নিরন্তর অভিনীত ; মানবায় জাতীর জীবন, 
জ্ঞানজীবন ইত্যাদি সধন্ধে ও, অবিকল তাহাই । দেশ কাল পত্র আদি 
পার্থকাবোধক মায়া ভেদ করিলে, অন্ধ পূর্ণভাময় বিশনিয়মের কি অপুর্ব 
একতাই না লক্ষিত হয়। এখান হইতে দেখান, এ কাল হইতে সে 
কাল,এ কাজ হইতে সে কাজ; সকলেই প্রসারণ হইতে সঙ্কোচনে পর্বে 
পর্বে গুটিত হইয়া, শেষে আদিয়! একতায় মিশিয়া বিশ্বরূপে পরিণতি 
পৃর্বক, কি পরিক্ষ,ট স্বরে দেশকালাদির নশ্বরত্ব জ্ঞাপন করিরা থাকে ! 
সে যাহ! হউক, মানবচিন্ত শৈশবে বিচারবিহীন, বিকারবিহীন, দুপ্ধমথি ত 
সদ্যনবনীতবহৎ নিম্মল, কোমল, টল্‌ টল্‌ করিতেছে; পিপীলিকাটি 
হার উপর দিয়া চলিয়া গেলে, তাহাতে পায়ের দাগ বসিয়া 
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থাকে । গর্ভ হইতে ভূমিষ্ঠ হওয়ার পর, শৈশব হইতে শেষ পর্য্যন্ত 
বাক্তিবিশেষের জীবনে, জ্ঞানজীবনের উৎপত্তি বৃদ্ধি প্রসারণ ও 
পরিণাম আদি যে ভাবে ও যেরূপ প্রকরণে অভিনীত হইয়া থাকে ; 
আদিমকাল হইতে উত্তরকালিক মানবীয় জাতীয় জীবনেও, জ্ঞানজীবন 
বিষয়ক অভিনয় তদ্রপ। ব্যক্তিবিশেষের আশৈশব জীবনতত্বে থে 
ভাল করিয়! প্রবেশ করিতে পাঁরিয়াছে ; কি বিবর্তবাদ, কি ক্রমোন্নতি, 
কি অপর যে কোন প্রকার বীক্ষণ প্রণালী, যদবলঘ্বনে হউক, জাতীয় 
জীবনতত্বে প্রবেশ কর! তাহার পক্ষে অতীব সহজ । শিশু অনন্ত গর্ভ 
হইতে নবাগত,সংসারচাতুরীতে অপরিচিত এবং বোধশূন্য ; স্থতরাং 
চক্ষু নলিন, নবীন, পুর্বদর্শনশূন্য এবং অকপট। যে যে ভাবে নয়ন সমক্ষে 
উপস্থিত হইতেছে; চাতুরীশূন্য, স্ব বস্তুতে সমদশী, তাহার অকপট- 
চিত্ত তাহাকে বিন! বাঁক্যব্যয়ে অবিকল সেই ভাবে গ্রহণ করিতেছে। 
এ সময়ে যে কোন বস্তু, ইচ্ছা করিলেই, সেই নেত্র এবং চিত্ত সমক্ষে 
রোষ, ভয়, বিশ্বাস, মোহ প্রভৃতি, যাহা ইচ্ছা, তাহা উৎপাদনে সমর্থ 
হয় । এ সময়ে প্রবলত1 সহকারে যে যে ভাবে সেই চিত্তকে আকর্ষণ 
করিবে, চিত্ত যথাদিষ্টবং মোহতাড়িত হইয়া সেই ভাবে আকর্ষিত 
এবং তদনুরূপ শিক্ষিত হইবে। দিও চিত্তধন্মে, গ্রীকজাতি এবং 
হিন্দুগণ উভয়েই,সেই প্রাচীন বা ইতিহাসের অনুদর কালে, ধর্ম্মলালনা, 
বলবীর্যা, মাহস ও বীরদর্প প্রভৃতি মন্থষোচিত গুণে পরিপুরিত ছিল; 
তথাপি বুদ্ধি ও জ্ঞানপর্ষে, সে সকল গুণ, অপার উন্নতগামী গুণ-সংসারের 
গণনায়, অতি নিম পর্যায়ে অবস্থান করিত বলিতে হইবে। মে 
যে গুণের উৎকর্ষে মহ্ুয্যত্ব বদ্ধিতায়তন হয়, যে জ্ঞানের প্রাচুযো 
মনুষ্যত্ব প্রকাশ ও দীপ্তিমান্‌ হইয়া থাকে, সমাজ এবং সংসার যাহার 
কল্যাণে স্বর্গথওরূপে প্রতীয়মান হয়, এবম্প্রকার গুণ ও জ্ঞানের আধার 
স্বরূপ মানবীয় জ্ঞানজীবন সম্বন্ধে তাহাদিগের এই শৈশবকাল। তাহা 
দিগের জাতীয় জীবনের ও এই শৈশবকাল। জাতীয়চিন্তও, সমষ্টি বাষ্টি 
উভয়ত?, অনুরূপ শৈশবোচিত | এ সময়ের দৃশনস্থলীয়, প্রধানতঃ 
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ভৌতিকজগংস্থ আধিভৌতিক ব্যাপার; আত্মিক জগৎ ও তদ্ুৎপন্ন 
আধ্যাত্মিক ঘাত প্রতিঘাত আদি অতিশয় বিরল। যাহা হউক, যথী- 
রূপা বাহাজগৎ এ সময়ে যে ভাবে ও যে মূর্তিতে, চিত্তকে আকর্ষণ 
করিবে; চিত্ত সেই ভাবে আকর্ষিত এবং তাহাতে পূর্ণ ও তাহাতে 
শিক্ষিত হইবে। এই আদি এবং নৈসর্গিক শিক্ষা, বর্তমান এবং প্রায় 
সমগ্র ভাবী জীবনপ্রবাহেরও, পরিচালক স্বরূপ হইয়া থাকে; উহা যে 
কোন বিশেষ ভাবে হউক, একবার তদ্রুপ পরিচালকরূপে দণ্ডায়মান 
হইতে পারিলে, বহুযত্বেও আর তাহার মোহ পরিত্যাগ করিতে সমর্থ 
হ৩য়া যায় না। প্রধানতঃ ইহা হইতেই দুশামান জাতীয় প্রক্কৃতির 
উৎপত্তি হয়! 

কিন্ত এ স্থলে একটি কথা বল! কর্তব্য। পুনরুক্তি বা অনাবশ্যক 
হইলেও, বলিতে ক্ষতি নাই। উপরে জাতীয় প্রকৃতির নির্মীণবিষয়ে 
নৈসর্গিক দৃশ্যাবলি ও তদীয় আকর্ষণাঁদির যেূপ আলোচনা কর! গেল, 
তদ্দার! যেন এরূপ কোন মতে বিবেচিত না হয় যে, একমাত্র নিসর্গ 
প্রাণ বাহাজগৎ, মানবজীবনের গতিচাতুর্যসম্পাদন এবং তাহার 
ভাবী পরিণামভিত্তিস্তাপন পক্ষে বলবতী; অথবা, মাঁনব-প্রক্কতি 
আন্ম-স্বাতন্থা পরিত্যাগ পূর্বক কেবল এক বাহ্যজগতে লীন হইয়াছে । 
মানবের অন্তঃপ্রকূতি যাহা, তাহা সর্বদাই বাহাজগণৎ্ হইতে মানবের 
্বাতন্বাভাব পরিজ্ঞাপন করিতেছে । বাহাজগৎ 'আমাদিলগর সম্বন্ধে 
কেবল কম্মক্ষেত্র নিষ্বাচন এবং কথ্ম ভিত্তি নিরূপণ ও কক্মার্থে উপ- 
করণাদি সম্প্রদান করিয়া থাকে ; আমরা নিজ মন্তঃপ্রকৃতি যোগে 
সেই কর্মক্ষেত্র মধো সেই কর্ম্মভিত্তিকে আশ্রয় করিয়া, সেই উপকরণ- 
বাশির সদ্ধাবহারে ও স্বেচ্ছাশক্তির পরিচালনে, কর্ম্মরাশির সমুতপাঁদন 
করিয়া থাকি । স্থৃতরাং এখন প্রতীত হইবে যে, আমাদের অস্ত 
প্রকৃতি যাহা, তাহা সর্বদা স্বান্বাভাবধুক্ত এবং কেবল আমাদের 
বভিঃপ্রকৃতি যাহা, তাহাই বাহাজগতে লীন হইয়া থাকে । এ স্থলে 
আরও একটি বিষ পরিদ্দার করিয়া বল! কর্তব্য । আমরা এই 
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প্রস্তাবমধো (কোথাও প্রকৃতি, কোথাও বাহ্যজগৎ, কোথাও বা মন্টুষ্য- 
'প্রকৃতি, এরূপ একধরণের বন্ধ শব্দ বাবহার করিয়া আসিতেছি ; কিন্তু 
প্রতোক শব্দ ঠিক কি কি অর্থে বাবহৃত হইয়াছে? দার্শনিকের ন্যায় 
কোন বিশেষ শব্দকে বিশেষ অর্থদীনে সেই শব্দের অর্থসন্থীর্ণতা সাধন 
করা, আমাদিগের কখনই রুচিকর নহে; বরং সর্বান্তঃকরণে সেরূপ 
কার্ষাকে দ্বণ! করিয়া থাকি | তথাপি দেখিতেছি,এই প্রস্তাবমধ্ো, প্রকৃতি 
সম্বন্ধীয় নিকটার্থবোধক বিবিধ শব্দের একত্র সংযোজন হেতু, ক্ষণিকের 
নিমিত্ত প্রত্যেকের অর্থ নির্বাচন কিয়ৎ পরিমাণে আবশাক হইতেছে 
অতএব প্রকৃতি অর্থে যাহার নির্বাচন ও ক্রিয়াফলে কর্মন্মত্রের উৎপত্তি: 
যাহা নিয়ন্তার পরবর্তী ও আর সকলের আদি, যাহ নিয়ন্তার আজ্ঞা- 
বশে কর্ম্মস্থত্রের পরিচালন করিতেছে, যাহা সর্বব্যাপিনী এবং যাঁভার 
আদি ও অন্ত কেবল নিয়স্থায় সন্নিহিত, তাহাই এখানে প্রকৃতি পদে 
বাচা। তদ্বাতীত আর সমস্ত, অর্থাৎ যাহা পরিদৃশামান ব্ৰহ্মাণ্ড তাহা 
বাহাজগৎ। মনুষা-গ্রকৃতির অর্থ চলিত অর্থ, উহার আর বিশেষ 
অর্থবাঁচনের আবশাকত! নাঁই। 

বাহাজগৎ এবং মানবপ্রকৃতি, এ উভয়ে স্বতন্ন পদার্থ ; কিন্তু এক্ষণে 
এই প্রবন্ধের পরিবোধার্থে, এতদুভয়ের মধ্যে পরস্পর যেরূপ সম্বন্ধ, 
তাহার কথঞ্চিৎ আলোচনা ও অবধারণা আবশ্যক ৷ বাহাজগত যাহা, 
তাহা প্রাকৃতিক কর্ণস্ত্র, অথবা অন্য কথায়, নিয়ন্ত-ইচ্ছা দ্বার! 
পরিচাপিত ; আর মন্ুষাপ্রকৃতি যাহা, তাহা সেই বাহাজগতস্থ অর্থাৎ 
প্রাকৃতিক কর্মস্থাত্রের অস্কশয়নশায়ী হইলেও, স্বতন্্ভাবে স্বীয় অন্তর্জগৎ- 
পরিপোষণে এবং নিজ স্বেচ্ছাশক্তির পরিচালনে সক্ষম । কিন্তু মানব- 
প্রকৃতি, স্বেচ্ছাশক্কি-সম্পন্ন হইলেও, কার্যাকালে বিনা অবলম্বনে কার্ষা- 
সাধকতায় অক্ষম । অতএব অবলম্বন জন্য, কার্ধ্কালে তাহা বাহা- 
জগতের মুখাপেক্ষী ; তাঁহার সহিত সংযোগ এবং তাহার আশ্রয় ব্যতীত 
কার্য করিতে পারে না। অন্তর, মন, অহঙ্কার, প্রজ্ঞা, মেধা, মতি, 
মনীষা, স্মৃতি, ক্রতু, ইচ্ছা ইত্যাদি বৃত্তিনিচয় মন্ুষাপ্রক্কতিন অষ্ট -প্রদন্ 
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সম্পত্তি; বাহ্যজগৎ হইতে সে সকল প্রাপ্ত হয় নাই। চার্বাক বা 
আধুনিক বৈজ্ঞানিক শিষাগণ বলিতে পারে এবং বলিয়াও থাকে যে, 
আদিম কাল হইতে চেতন অচেতন এতদুভয়ের ক্রমান্বয় সঙ্বাতে, উক্ত 
সমস্ত বৃত্তি উদ্ভাবিত ও পরিবদ্ধিত হইয়া আসিতেছে । তাহা যাহাদের 
হইয়া থাকে হউক, আমার হয় নাই ; এবং যে ব্যক্তি সে কথা গ্রহণ 
করিতে চাহে, তাহারই পক্ষে তাহা গ্রহীতব্য। আমার পক্ষে, যাহা 
সহজ বুদ্ধিতে উপলব্ধ হয়, সহজে যাহা বিশ্বক্রিয়ার সহিত অক্ষুণ্ন সামঞ্জস্য- 
সাধক, যাহার সিদ্ধান্তে চিত্ত অপার অশান্তির স্থল হইয়া ন! দাড়ায়, 
এবং যদর্থে কুতকের অপ্রয়োজন, তাহাই সব্বতোভাবে শ্রেয়; এবং 
গ্রহণীয়। ওঁ চেতনাচেতন সঙ্ঘাতে, এ এ বৃত্তি প্রবৃত্তি শক্ত্যাদি 
উৎপন্ন হয় না; তবে তন্থারা তাহার! জাগ্রত এবং বিকশিত হইয়া 
থাকে বটে । সে যাহা হউক, উপরি-উক্ত ওঁ সকল বুত্তাদি মনুষ্য- 
প্রকৃতির আছে বটে ; কিন্তু বাহাজগতের সহ সংস্রব বিরহে, এ সকল 
বৃত্তি অকার্ধাকর। উপমায় বলিতে গেলে, উহার! শাণিত অস্ত্স্বরূপ, 
কণ্তন ও শোধনধোগ্য দ্রব্য পাইল যদি,তবেই নানাবিধ কার্য্যের উৎপাদন 
করিল এবং সেই কাধ্যে সেই ধার যন্ত্র পূর্বক প্রয়োজিত করিলে, হয়ত 
ধারেরও বুদ্ধি হইল; কিন্তু যদি তাহা না পাইল, তবে অকাধ্যকর 
হইয়া অবয়বটিমাত্র লইয়া পড়িয়া থাকে এবং অব্যবহারে মরিচ! পড়ায়, 
হয়ত ধারের একবারে ধ্বংদ হইয়া ঘায়। বাহাজগতের সহিত সম্পর্ক 
বিচ্ছিন্ন হইলে পর, বৃত্তাদি লইয়া করিব কি? আমার স্মৃতি আছে, 
কিথ্য কি স্মরণ করিব ;-_আমার স্মরণীয় বস্তু কোথায়? আমার 
মনীষা আছে, কিন্তু কি লইয়া তাহা! খাটাইব 7-যে দৃষ্ট-স্তমার্গ অব- 
লদ্বন ভিন্ন অনৃষ্টবস্ অনুভবের সম্ভবতা শরীরধারীর পক্ষে অসাধ্য, সে 
বস্তু কোথায়? আমার অহঙ্কার আছে, কিন্তু কাহার নহিত পার্থক্য 
দশাইরা এই বোধের ভাব সম্যক উপলদ্ধি করিব; তুলনীয় বস্তুর 
অভাব। আর আত বৃন্ত্যাদি সম্বন্ধে৪ও অবিকল তদ্রপ কথা বলা যাইতে 
পারে। এই নকল বৃত্ত্যাদি নিয়োগ বা অনিয়োগে, উৎকর্ষ বা অপকর্ষ 
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ভাব প্রাপ্ত হইয্বাঁ থাঁকে। আমরা, সাধরণ মানবীয় কার্ধ্যসমূহেও, 
উহা ঠা নিতা প্রত্যক্ষবং দেখিতেছি। ফলতঃ বৃত্ত্যাদি সমস্ত, বাহ্যজগতের 
হত সম্বন্ধবিচ্ছিন্ন হইলে, এবন্তৃত অকার্ধ্যকর হইয়া উঠে যে, মানব- 
রে অস্তিত্ব সত্বেও, অস্তিত্ববিহীনতা অপেক্ষা অধমতাব প্রাপ্ত 
হইয়া, অতিশয় অবাঞ্চনীষ এবং হেয়তম হইয়া যায়। কিন্তু সর্বদর্শী 
নিয়ন্তার তাহা অভিপ্রেত নহে; সে অভিগ্রায়ে প্রতি পদার্থের 
সার্থকতাই নিত্য নিয়ম । 
অতএব মাঁনবপ্ররুতি, বাহ্যজগতের সংযোগ ভিন্ন, যে কোন কার্ধা- 
সাধনে সম্পূর্ণ অসমর্থ। আমরা যাহ! করি, যাহ! বলি, বা আমর! যাহ! 
ভাবি, সে সকলেরই ভাবাভাঁস অগ্রে আমরা বাহ্যজগং হইতে সংগ্রহ 
করিয়াছি; নতুবা সেরূপ করিতে, সেরূপ বলিতে, সেরূপ ভাবিতে, বা 
কিছুই নিষ্পন্ন করিতে পারিতাম না। মানবচিত্তের সহ বাহাজগতের 
সংযোগ, প্রথমটি দ্বিতীয়টির ভাসে প্রতিভাসিত হওয়া মাত্র; যদপ 
স্ফাটিকপাত্র, কোন বর্ণবিশিষ্ট পুষ্প বা বস্তু বিশেষের নিকটস্থিত 
ভইলে, সেই পুষ্প বা বস্তুর বর্ণে প্রতিভাসিত হইয়া সেই বর্ণত্ব প্রাপু 
হয় । এই প্রতিভাস চিন্তমধ্যে ভাবরাশিরূপে পরিণত হইয়া, বৃত্তি 
সকলের ক্ষরণ ও চিত্তের প্রবাহময়ী কার্য্যভিত্তি নিন্মাণ করিয়! থাকে। 
ফলতঃ, জামাদিগের চিত্তের যে কিছু চিন্তা, কল্পনা ও ধারণাদি ক্রিয়া . 
তাহাঁ, বহির্জগৎ হইতে প্রাপ্ত যে সকল ভাবাভাসসমষ্টি তাহারই, 
আবশাকোচিত ও দেশকালোচিত নৃতন সাজে ও নব সংযোজনে, 
অন্তর্জগৎ যোগে প্রতিপ্রসবমাত্র। মে যাহা হউক, বাহাজগৎ কি 
সরল অথচ কৌশলময় সুন্ষ্মতর, কুটতর অদৃশ্য পন্থা দিয়া মানবচিন্ত 
সম্বন্ধে তাহার এই স্থুমহৎ কাৰ্য্য সকল সম্পাদন করিয়া থাকে ; আমরা 
তাঁহার কিছুই অনুভব করিতে পারি না এবং মনেও কথন এমন খটকা 
হয় নী ধে, তলে তলে এতটা কাণ্ড হইয়া যাইতেছে ৷ 
পীর শান্ত অনিল-বাহী বাসন্ত প্রদোষে মেঘতমনাচ্ছন্ন নভোমণ্ডল 
দেখিয়া, আমার মন সহসা তমসান্ছন্ন হইয়া স্নানভাবে এন্ধপ অভাবনীয় 
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চিন্তামগ হইল কি জন্য? দেহপিঞ্জরে প্রাণ যেন আকুল হইয়া 
উঠিতেছে, কি সকল কথা মনে হইতেছিল, হইতে হইতে নষ্টস্বপ্নবৎ 
আবার যেন তাহারা কে কোথায় চুটিয়া পলাইয়! যাইতেছে । কোথায় 
আকাশের দুর প্রান্তে মেঘমালা ঝুলিতেছে, আর কোথায় আমি এই 
দর সংসার-কাঁস্তার বা ভূমিকাস্তারে পতিত রহিয়াছি; উভয়ে এই বিষম 
দরত্বে অবস্থিত, তথাপি কেন উহা দ্বারা আমার চিত্ত আকষিত এবং 
'মাকর্ষণহেতু চিত্তে নানা অভাবনীয় ভাঁবান্তর সকল আসিয়া উপস্থিত 
ভইল ;-এ মেঘের সহ আমার মনের কি সম্বন্ধ বলিতে পার যে, 
যাহাতে মনোমধো ও এ ভাবান্তরের সম্ভব হইতে পারে? কোকিলের 
মধুর স্বরে শ্রবণের তৃপ্তি; পূর্চচন্রদর্শনে চিত্তের প্রফুল্লতা; নক্ষত্রথচিচ 
নীল চল্ত্রীতপ নভঃস্থল দশনে মনোমধো নিসর্মাতিক্রমকাঁরী ভাবের 
উদয় ও ভাবসমূছের 'অনস্ত-প্রসারী তরক্ষসন্থুল ঘাত প্রতিঘাতি ; দূরস্ক 
গীতবাদাধ্বনি শ্রবণে চিত্তের অস্থির-প্রসন্নতা ; নির্জন বিশাল কান্তার 
দর্শনে দিশাহারা বিষধ্তা ; নির্করিণীপরিশোভিত গিবিখভামধান্ত 
কান্তার ভাগ হইতে বভবিধ বিভঙ্গরবমিশ্রিত প্রতিধ্বনিতে অনোমধ্যে 
জন্মান্তরীণ ভাবের উদয়; এ সকল কি কারণে হইয়া থাকে? উদ্দে 


বিছ্রাৎ-বজাদি-বৃক্ত নিবিড় ঘনঘটাচ্ছন্ন আকাশমগুল, নিম্নে স্বচ্ছন্দ-অন্ধ- 


কারময়ী রজনী ; টিপ টিপ্‌ খদ্যোতমাল| জ্বলিতেছে, বিছ্বাৎঝলসে 
অন্ধকার আর৪9 অধিকতর অন্ধকারে পরিণত হইতেছে; পতঙ্গের 
বিঝিরব, জলের তর তর ধ্বনি, ভেকের কলরব, বায়ুর শন্‌ শন্‌ শব্দ; 


এবস্তৃত সময়ে চিন্ত কেন চমকিত, লসঙ্ষচিত এবং ভীত হইয়া, আত্ম- 


দাঢাতা পরিত্যাগপূর্্বক, মেই দেই ভাবে লীন হইয়! থাকে? কোথারন 
মানবচিন্ত, আর কোথায় সেই সেই বস্তু; তথাপি, আবার জিজ্ঞাসা 
করি, তাহাতে কেন আকষিত উত্তেজিত এবং ভাবান্তরপ্রাপ্ত হউন! 
থাকে ? কি কারণেই বা সেই ভাঁবান্থর ভাব, দৃষ্ঠাদৃশ্য তাবে আমার 
ভাবী কাধ্যপ্রবাহের প্রস্ৃতি স্বরূপ হয়? এ চৌশ্বকীয় গুণ ইহাদের 
নধ্যে কে সংযোদ্িত করিয়া দিল? বলিতে পার কি? বল বল, বলিতে 


ES 
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পাঁবিলে তোঁমাকে বহু ধন্যবাদ প্রদান করিব !--বাঞ্জারাম, গেটের 
সেই নিসর্থ-আত্মার বাক্য স্মরণ হয় কি? 
‘Tis thus at the roaring loom of time I ply, 
And weave for God the Garment thou see’st Him by.” 
নিনাদ-আবর্তময়ী কাল-তন্তুমাঝে 
করি নিত্য গতায়াত আমি এইরূপ, 
করিয়া বয়ন বিভু-বসনরিভূতি, 
দেখিতেছ তাঁকে তুমি উপলক্ষ্যি যাহে। 
ইহাও সেই নিসর্মগৃহে কালতন্কবিসর্পিত ভূতেশের বসনাংশ বয়ন 
মাত্র । চুম্বকের চৌম্বকীয় গুণ যাহা হইতে, ইহাদের এই চৌন্বকীস্ব 
গুণও তথায় উৎপর । ধাহার আজ্ঞায় ফুল ফুটিতেছে, ফল পাঁকিতেছে, 
নক্ষারমগুল ঘুরিতেছে, পরমাণু উড়িতেছে, আমরা বুঝিতে পারি বা! 
না পারি, উহাও সেই বিশ্বকম্্মীর কৌশল এবং কার্য । অথবা যাহারই 
হউক এবং আমরা তাহ! বুঝিতে পারি বা না পারি, ইহা কিন্ত নিশ্চয় 
যে, বাহজগৎ ও মানবচিত্তের মধ্যে, সমধন্ি-স্তসম্তব একটি চৌস্বকীয় 
আকর্ষণ নিত্য অবস্থান করিতেছে ; তাহ! লুকাইবার নহে, হারাইবার 
নহে, অথবা ধ্বংস হইবারও নহে । অনন্তরূপা একত্বময়ী মহাশক্তির 
উহা, অবিরল এক-এবং-সর্বব 'অভ্যন্তর-পরিচাঁলিত শির! ধমনী আদিৰ 
সঞ্চর্ণক্রিয়। মাত্র! নে যে গুণ এবং পদার্থরাশির সমাবেশে বিশ্ব 
নিৰ্ম্মিত এবং জগৎ নির্মিত, মানবের আধিভৌতিক অংশও অবিকল 
সেই একইবিধ গুণপদার্থ সমাবেশে নির্ষিতি হইয়াছে ১--অনেকানেক 
বিজ্ঞ ব্যক্তি মানবদেহকে ক্ষুদায়তন বিশ্ব বলিয়! বর্ণনা করিয়া গিয়াছেন, 
এখন দেখিবে সে বর্ণনা কেবল অলঙ্কারপূর্ণ অত্যুক্তি নহে, তাহা পুণ- 
সাত্রায় সতাপুর্ণ এবং সৎ। কেবল মন্নধ্যদেহ নহে, কি জড় কি 
অজড়, যে কোন সামান্ত বন্তধণ্ডও, অবিকল সেই একইবিধ বিশ্বগুণ- 
পদার্থসমাবেশে নির্মিত ;--যাহাতে যাহাতে বিশ্ব রচিত, ক্ষুদ্র বৃহৎ ও 
সামান্য মহৎ, সকল বন্বই তাহাতে রচিত; পৃথক্‌ কেবল, রচিত পদার্থের 


প্রথম প্রস্তাব ৷ ২৭ 


প্রকৃতি ও আয়তন অনুপারে, রচক গুণ ও পদার্থ সকলের পরিমাণ 
লইয়।। এ সংসারে এমন কোন পদার্থ নাই, যাহাতে অপর কোন এক 
পদার্থ সম্মিলিত হইতে না পারে) স্থতরাং ইহ! নিশ্চয় জানিও যে, মিলিত 
ও মেলকে সমপদাথত্ব ভিন্ন, কখনও মিলনশক্তির সম্ভাবনা হইতে 
পারে না। দুর নিহারিকা ও নক্ষত্রপত্তা আকর্ষণ করিয়া যে আলোক- 
মালা আসিছেছে, তাহাও তোমার আমার দেহ এনং এই পৃথিবীর 
সন্ধত্র সংমিলিত হইয়া যাইতেছে; তাই জিজ্ঞাসা করি, সন্মিলনের 
অতাঁব কোথায় দেখাইতে পার বল দেখি? অতএব এ তত্ব অনুসারে 
স্বচ্ছন্দে বলিতে পার! যায় যে, ক্ষুদ্র বা মহৎ প্রতি পদার্থ ই এক একটি 
বিশ্বপ্রতির্ূপ এবং এই নিমিত্ত, বাষ্টি সমষ্টি বিভাগ সত্বেও, এই সমস্ত 
সৃষ্টি এক বিশাল বৈরাজ ও অদ্বৈত সংসারন্বরূপ। এই নিমিত্ত কোন .এক 
স্থানে গুণ ও পদার্থ বিশেষে ঘাত প্রতিঘাত হইলে, নিক্ষিপ্ত লোস্টরোখিত 
জলমগুলবং ক্রম প্রমারণে তাহা সর্ধাত্রগামী হইয়া; অথবা তাড়িতবেগবৎ 
চালকস্বরূপ সর্বপদার্থে পরিচালিত হইয়া; সকলকেই বিক্ষোভিত বা 
এক আকর্ষণস্তরে সকলকেই আকর্ষিত করিয়া, সর্বত্র আকধিতের 
স্বভাবভেদে, অনুকুল ব প্রতিকূল বটে, কিন্তু সমজাতীয় ক্রিয়ার উৎ- 
পাদন করিয়া থাকে | ইহার মধ্যে স্থল এবং নিকট ক্রিয়| যাহা, 
তাহাই আমর! অনুভব করিতে পারি) দূর এবং সুক্ষ যাহা, তাহ! 
অনুভব করিতে পারি না; এবং ঘদিই বা কোন প্রকারে কখনও তাহ! 
অনুভূতিতে আইসে, তখন হয়ত তাহা! বুঝিতে ন। পারিয়া, চপলত! 
সহকারে তাহার কারণনির্দেশ লইয়া বাকৃবিতণ্ডা করিয়া থাকি। 
দেখ, পুত্রের বিয়োগ হইল) কিন্তু অতিদূরস্থিত পিতা মাতা সেই মৃহূর্তেই 
বিষম চঞ্চলতা প্রাপ্ত হইল ; সংবাদ নাই, পূর্বাভাম নাই, অথচ চঞ্চলতা| 
প্রাপ্ত হইল; কতজনে হয়ত এ ঘটনাকে আদৌ বিশ্বাসই করিতে চাহে 
না, কতজনে বা! তাহার নানারূপ কারণ নির্দেশ করিতে যায়। হিন্দু- 
মতে উক্ত সুন্্ম আকর্ষণ ও যৌগিকতা, আকাশধৰ্ম্মে পরিচালিত হইয়! 
থাকে । সেবাহা হউক, এক্ষণে বন্ধব্য এই বে, প্রতি বস্তুখণ্ড পুর্ণ 
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বিশ্ব প্রতিরূপ হইলেও, কথিত গুণ ও পদার্থতন্বে পরিমাণের প্রভেদ 
হেড বস্তু সকলে, তাঁহাদের পরম্পর সম্বন্ধে, বিজাতীয় ও সমজাতীয়, 
সমধৰ্ম্মী ও অসমধন্মী, ইত্যাদি বিভাগের উদয় হয়৷ থাকে । এক্ষণে 
সেই জাতি ও ধন্মাদির ভেদভাবহেতুই, বস্তু সকলের পরস্পর অনয়ে, 
গুণ ও পদার্থ ক্ষোভজাত ক্রিয়ায়।কোথা ও অনুকূলতা কোথাও বা প্রতি- 
কলন্তা দৃষ্ট হয়। সমপর্দ্মী 'ও অসমধন্মী পদার্থদ্বয়ের এক অপরের সম্বন্ধে 
সাতিশয্য প্রাপ্ত হইলে,তাহাকে বিষ শব্দে অভিহিত করা গিরা থাকে! 
সাপের বিষ মানুষের শরীরেও আছে, কিন্তু সাপে নিহিত বিষ পদার্থের 
আতিশব্য হেতুই, মানুষের পক্ষে তাহা বিষজন্ ক্রিয়া উৎপাদন করিয়! 
থাকে। আত্মিক ও ভৌতিক, উভয় বিষয়েই, প্রকৃত চিকিৎসাবিদা! 
যাহা, তাহা বিষেরই হরণ পুরণ সাধন মান । 

গুণসংসারের নৈসগিক উত্তেজনায় আকর্ষক পদার্থবিশেষে কোন 
প্রকার গুণক্ষোভ উপস্থিত হইলে তাহা,আকধিত পদার্থ যেরূপ প্রকৃতির 
ও যদ্রপধৰ্ম্মী, তাহাতে, তদ্রপ ক্রিয়া উৎপাদনে, ভাব ভাবান্তর আদি উপ- 
স্থিত করিয়া থাকে। এজন্য তোমার মনে যেরূপ ভাব উপস্থিত, আমার 
মনে হয়ত ঠিক সেরূপ ন! হইতে পারে; আবার মানুষের মনে 
যেমন, পশুর মনে তাহা হইতে স্বতন্ব ; অজড়ের উপর যেমন, জড়েব 
উপর ত'হা হইতে স্বতন্ব। এইজন্য একই উত্তেজনায়, বিভিন্ন জনে 
বিভিন্ন ভাবোত্পত্তি; সুতরাং বিভিন্ন ক্রিয়াফল প্রস্থত হইতে দেখ! 
যায়। এখন হয়ত আরও সুক্ষ তর্কে নামিয়া জিজ্ঞাসা করিতে পার, 
কেন বিভিন্ন পদার্থে, বিভিন্ন পরিমাণে গুণপদার্থের যোজনা? তদুত্তরে ' 
এইমাত্র বক্তব্য যে, উহ! কর্মন্তত্রের কার্য্য। পুনশ্চ বক্তব্য, চিত্ত 
আমাদের আধ্যাত্মিক ও আধিভৌতিক, উভয় প্রকৃতির মধ্যে সংযোগ- 
রজ্জুস্বরূপ। ইউরোপীয়গণ চিত্তকে আত্মারই অংশ বলিয়! বর্ণনা করিয়াছে; 
কিন্তু হিন্দু দ্বার্শনিকগণ অতি গুঢ় দর্শন সহকারে চিত্তকে ইন্ত্ির 
বলিয়া নির্দেশ করিয়া! গিয়াছেন। চিত্ত আধ্যাত্মিক ও আধিভৌতিক 
এ উভয়ধর্মী বলিয়াই, আমর! তদবলম্বনে আকার হইতে নিরাকার 
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ও নিরাকার হইতে আকার এবং আধ্যাত্মিক হইতে আধিভৌতিক 
ও আধিভৌতিক হইতে আধ্যাত্মিক, উভয়তঃ উভয় সংসারে প্রবেশ 
করিতে এবং উভয়তঃ উভয়ের সন্মিলন সাধিতে সক্ষম হই। আরও 
বক্তব্য--চিত্তে যে কোন বিষয় হইতে যেরূপ ভাবাভাব উপস্থিত হয়, 
আমাদের আধ্যাত্মিক ও আধিভৌতিক এ উভয় প্ররুতিও সেইব্ন্প 
উত্তেজিত ও গঠিত হইয়া থাকে । 
অতঃপর প্রোক্ত জাগতিক চৌন্বকীয় গুণ বা আকর্ষণনৃত্র, যতই 
সঙ্মানুস্প্ম হউক,যতই কুটমার্গ দিয়া গমন করুক) এবং কুটমার্গ বাহন- 
কালীন বিভিন্ন ভাবের সহ সংস্রবে ও সেই ভাব সকলের আতিশয্য 
যতই তাহার আম্মগোপিত হউক; আর আমরা তাহ! দেখিতে পাই ব! 
না পাই; ; কিন্ত যখন আয়োজন পূর্ণ হইবে এবং যখন উপযুক্ত কালের 
সুবিধা পাইবে, তখন তাহা তোমাতে গুণবিক্ষোভ উপস্থিত করিয়া, 
তোমার দ্বারা যথাসম্ভব কার্য করাইয়া লইবেই লইবে। উহ! হইতেই 
মানবের ভাবময় ও বিষয়প্রাণ কাধ্য সকলের উদয় হয়। পুনশ্চ, 
উক্ত আকর্ষণস্ুত্র কোন এক ভাব বিশেষ উৎপাদন, অথবা আরও ষ্টদে 
সেই ভাবানুসারিণী কোন এক কার্য বিশেষ সম্পাদন করাইলেই থে 
তাহার কার্যাকারিতা ক্ষান্ত হইল,তাহা নহে; প্রতি কার্ষাস্থত্রেরই অন? 
মুখে গতি, অনন্ত প্রবাহে অনন্ত কার্য করাইতে করাইতে অনন্ত মদে 
চলিয়া যায়। এক কার্যের বিরতি বা পূর্ণতা, আর এক কার্য্যের আর্থ 
মাত্র এবং আজি যাহ! কারণ, কালি তাহ! কার্য্যরূপে কর্ম্মাভান্তারে 
সমাবিষ্ট ; তথাবিধ অবস্থায় পুনঃ প্রচ্ছন্নভাবে বা প্রতি প্রসবে উত্তর- 
কারণৈকরূপে পরিণত হইয়া,উত্তর কার্যোর জনক স্বরূপ হয়। যে কোন 
কার্যাস্থত্র, এইরূপ নিত্য নব কার্য্যকারণভাবন্বে, অনন্ত মুখে অবিরত 
চলিয়।৷ যাইতে থাকে । সুতরাং এখন বল! বাহুল্য যে, উত্তরোত্তর কার্মা 
ও কারণসমূহের উদয়ে, পুর পূর্ব কাধ্য ও কারণসমূহের ধ্বংস হইতেছে 
না; কেবল ক্রিয়া-সংসারস্থ কার্ধ্যকারণসমূহের উত্তরোত্তর বুদ্ধি ও 
সম্প্রসারণ হেতু, তাহ! উত্তরোত্তর সার হইতে আরও সারহে, স্ব 
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হইতে আরও সুশ্মতায় পরিণত হইয়া, উত্তর কার্য্যকারণ প্রবাহ সম্বন্ধে, 
ভূমিপ্রোখিত গৃহভিত্তির ন্যায়, ভিত্তিভাবে মূলদেশে প্রোথিত হইয়া 
অদর্শন হইতেছে মাত্র। যাহা হউক, ক্ষুদ্র হইতে মহত, দৃষ্টিপথে পতিত 
বাহৃজগৎস্থ সমস্ত বিষয়েই, বাহজগৎ উক্ত চৌষ্বকীয় গুণ হেতু 
মানবচিত্তকে আকধিত করিয়া; বিষয়ভেদে ভাবভেদ দ্বারা, চিত্তে 
ভাবান্তরসাধন ও চিত্তকে তদ্রপ ভাবে ভাবযুক্ত করিতেছে ।-_ লৌহ 
চুম্বকের ন্যায় পরস্পর গাত্র সংলগ্ন হইতেছে না বটে, কিন্তু লৌহ 
চুম্বকের কার্য্যাপেক্ষাও গুঢ়ভাবে গুরুতর কাৰ্য্যসমূহ, বাহৃজগণ্ বাহিরে 
এবং মান্বচিত্ত অন্তরে থাকিলেও, এতছৃভয়ের মধ্যে সুসম্পন্ন হইয়। 
যাইতেছে; এবং এইজন্যই বলিয়াছি,এতদুভয়ের সংযোগ, একের বিভাদে 
অপরের -বিভাসিত হওয়া মাত্র। এ সংযোগ তোমার আমার বারণ বা 
রূপান্তর করিবার ক্ষমতা নাই। কশ্মশ্ত্রবশে উহ! যথাসম্ভব সংঘটিত 
এবং বর্মক্ষেত্রমধ্যে উহ! আমাদের অবলম্বন স্বরূপ হইয়া থাকে । 
বাহজগতের ভাব একরূপ নহে, বহুতর, অসংখ্য । ইহার মৃক্তিভেদে 
তাবভেদ। দেশ কাল ও পাত্র অনুসারে, ইহার যখন যে তাববিশেষ 
মানবচিন্ত সহ সংশ্রবে আইসে, তখন চিন্তে তদনুযায়ী তাবোৎপাদন ও 
তদ্ধেতু তদ্বৎ কাৰ্য্য প্রসবিত হয়। এই সংঅব ও তদন্থসারিণী উত্তেজনা 
যে কত গুরুতম ও কত গৃঢ়ভাবে কাধ্য করিতে পারে, তাহ! উপরে 
কথিত হইয়াছে । পুনশ্চ, এ সংস্রব ও উত্তেক্বনা কেবল চিত্তে সমাঝিষ্ট 
হইয়া এবং তদতিরিক্তে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে কতকগুলি দৃশ্যমান ক্রিরামাত্র 
করিয়াই যে ক্ষান্ত হয় না,তাহাও উপরে কাল-অন্বয়ে আলোচনা! করিতে 
দেখাইয়াছি যে, উহার কাধ্যন্থত্র উত্তরোত্তর কাধ্যকারণ আকারে 
অনন্তমুখে চলিয়। যায়। এক্ষণে বিষয়-অন্বয়ে আলোচনা করিলে ও 
দেখিতে পাইবে যে, সে পক্ষেও উহার কাধ্যায়তন কম নহে) কোন 
এক বিষয় হইতে উৎপন্ন যে মনের ভাব,সেই ভাব হইতে যে যে বিষয়ক 
ক্রিয়াগুলি করিবার জন্ত চিত্তে প্রসরতা উপস্থিত হয়, তাহাদের 
সমষ্টি ও সম্বন্ধ মিলাইয়। দেখিলেই জানিতে পারা যাইবে । কোন বঙ্ক 
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দর্শনে তোমার মন চকিতবং ভাবান্তর প্রাপ্ত হইল; সেই ভাবাস্তর-প্রাপ্ত 
মনে তোমার যে যে বিভিন্ন বিষয়ক কার্ধ্য করিতে ইচ্ছা ও প্রবৃত্তি 
জন্মিবে, জানিও সেই সমস্ত বিষয় ও কাৰ্য্য এবং তাহাদের প্রস্থতিম্বরূপ 
ভাবাস্তরটি, সকলেই একজাতীয় পদার্থ । যে সকল কার্যে ইচ্ছা জন্মে, 
সেই সকল কাৰ্য্য ইচ্ছাগত থাকুক বা কর্রূপে দৃশ্যমান হউক, তাহারা 
সেই প্রন্থতির অবশ্যস্তাবী সন্ততি । অতএব যে বস্তু হইতে ভাবান্তরের 
উত্পত্তি সেই বস্তু, ভাবান্তর, তাবান্তর হইতে উদ্ধৃত কার্যযইচ্ছা ও 
প্রবৃত্তি, এবং সেই ইচ্ছা ও প্রবৃত্তি হইতে যে যে বিষয়ক কার্য কৃত, 
ইহারা সকলেই একধন্মী পদার্থ ; একস্থত্রে গ্রথিত এবং একই তাড়িত- 
বেগে বিকম্পিত; প্রভেদ কেবল এইমাত্র যে, কেহ উৎপন্ন ও কেহ 
উৎপাদক । পুনশ্চ, তোমার মন হইতে অপরাপর মনেতে ষে ক্রিয়োৎ- 
ক্ষেপণ ও তাহার ফল, তাহাও এতদ্রপ সন্বন্ধ' গণনায় গণিত করিয়। 
দেখিও। 

ভাব সকলের আবার একধা। অসীম সমাবেশ ও হয়। কোন এক 
ভাবৰিশিষ্ট মন, অন্তরূপ ভাববিশেষে আকর্ষিত বা সংযোজিত হইলে; 
মনের ক্রিয়াক্ষেত্রে যুগপৎ অন্য ভাঁবান্তর ও ভাবফলও প্রসবিত হয়। 
এক ভাবাস্তরে মন আকৃষ্ট থাকিলে, তথায় যে অন্য অন্য ভাবাস্তর স্থান 
পায় না, তাহা নহে। ভাবৰ-উৎপাদিক! বাহজগতের মুর্তি যেমন 
অসংখ্য ও অপার্বৈচিত্রময়ী, বৈচিত্র-প্রকটনকারী কাঁলও তেমনি নিত্য 
আবর্তনশীল,আবার ভাবগ্রাহী মানবীয় চিত্র-দর্পণও নিতান্ত সামান্ত 
নহে। সুতরাং পর পর, উপরি উপরি, বা যুগপৎ একই সঙ্গে বহুভাব 
সকলের উৎপত্তি ও সমাবেশ হইতে পারে ও হইয়। থাকে; এবং ইহ 
হইতেই মানবচিত্ত বহুদ! বৈচিত্রময় 'ও একধা। বহকাধ্যশীলের ন্যাম 
প্রতীয়মান হয়। পুনশ্চ, সান্নিধাস্থিত বস্তুবিশেষ হইতে স্ফাটিক পাত্র থে 
বর্ণ প্রাপ্ত হয়, তাহার উপর বিভিন্ন বর্ণবিশিষ্ট পদার্থ সংযোগ হইলে 
যেমন সেই পূর্ব-প্রাপ্ত বর্ণের ব্যতিক্রম ঘটিয়া থাকে ; তেমনি বাস্- 
জগংস্থ কোন এক ভাবের সহ সংযুক্ত দানবপ্রকৃতি, যদি আনৃষ্টপূর্ব বা 
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বে কোন প্রকারে অপর ভাববিশেষের দ্বার আকৃষ্ট হয়, তাহা হইলে 
তৎপরিমাণ অনুরূপ পূর্ব্বভাবের ও তছুৎ্পন্ন কার্য্েরও ব্যতিক্রম ঘটনা 
হয়। ব্যতিক্রম মাত্রে ছন্ন ও অসংলগ্ন হইলেই হেয় ; নতুবা, উহা যখন 
সবত্রগ্রথিত, স্থসঙ্জিত ও সামঞ্জস্তযুক্ত, তখন অন্য দিকে তদন্যথায় 
যে অধিক পরিমাণে হেয়র কারণ হইত, এখানে উহা সেই 
অধিক পরিমাণে বৈচিত্রময়ী শোভার কারণ হইয়া থাকে । যে কোন 
বর্ণময় জমীবিশেষে, যখন বহ্বর্ণবিন্যাস জমীর সহ সহানুভূতি পুর্বক 
কোন প্রতিকৃতির আকারে প্রতিফলিত হয়, তখনই তাহা চক্ষতৃপ্ডতির 
কারণ হইয়া থাকে ; কিন্ত অতৃপ্তির কারণ হয় তখন, যখন স্থুজ্জিত 
করণ ও চক্ষুতৃপ্রির প্রতি লক্ষ্য ন! রাখিয়, বর্ণবিস্তান সকল জমীর সহ 
সহান্থৃভৃতিবিহীন এবং নিজেরাও ছিন্ন ভিন্ন ও যদৃচ্ছাক্ষিপ্ত ভাবে প্রযো- 
জিত ৷ মানবচিত্তে ভাব ও ভাবান্তর সমাবেশ সম্বন্ধেও অবিকল তদ্রীপ। 
ভাব সকলের সংবোগবিহীন ছন্ন সমাবেশের ফল হইতেই, আমর! 
ব্যক্তি বা জাতি বিশেষে যে স্বভাবের কাঁধ্য নিয়তঃ প্রত্যাশা করিয়। 
থাকি, মধ্যে মধ্যে তাহার অতৃপ্তিকর দৃষণীয় ব্যতিক্রম দেখিতে গাই। 
চিত্তমধ্যে ভাব সকলের গ্রহণোত্তরে, তাহাদিগকে স্থসঙ্জিত ভাবে 
সমাবেশকরণ ও তন্মলক কাৰ্য্য সকলের উৎপাদন, এ উভয়ই আত্মিক 
শক্তিচালৱার উপর নির্ভর করিয়া থাকে । আত্মিক শক্তিচালনায়, কি 
আপেক্ষিক অপকর্ষ কি উৎকর্ষ ভাব, উভয়ই কালদাপেক্ষ। কিন্তু তাহা 
বলিয়া ইহ! ভাবিও না যে, সেই শান্তিচালনায় সাত্বিক ভাব বাহ! 
সেটাও কালসাপেক্গ, তাহ! নহে; উহা! কালের অপেক্ষ। রাখে না, 
কারণ সে অপেক্ষা! রাখিলে, প্রতি কর্ম্মকারক আপন শ্রমসার্থকতার 
পরিমাণ ও তদুংপন্ন শান্তি পাইবে কোথায়? আমরা ন্যন্ত কাষ্যে 
যথাজ্ঞান ও যথাবুদ্ধি সাত্বিচ ভাবে শক্তিচালনা করিতে পারিলেই, 
দায় খালাসে শাস্তির পাত্র হইতে সক্ষম হই। সেয়াহা হউক, কেবল 
সুসজ্জিত করণ ও তাহা হইতে কার্য্যরূপ ফলাকর্ষণ ক্রিয়াই আস্তিক 
শক্তিচালনার উপর নির্ভর করিয়া থাকে; নতুবা যে সকল বস্তুর ৰোগে: 
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চিন প্রতিলাসিত ও ভাবযুক্ত হয়, তাহাদের আয়োজনের উপর তাহ! 
অধিকার ও ক্ষমতাবিহীন। সুসজ্জিতকারিণী আত্মিক শক্তি, যথায় 
ঘেরূপ উপকরণ সংগ্রহ দেখিয়া থাকে, তথায় সেইরূপে ও তাহারই 
অনুগামিনী হয়। ফলতঃ যেখানে যেরূপ উপকরণ দেখ! যায়, সেখানে 
ঘেরপে সুসজ্জিত করিলে তাহাদিগকে ভাল বা মন্দ দেখায় অথবা 
ভাল বা মন্দ ফল হয়, তাহারই সাধন করা আত্মিক শক্তির কাজ। 

কি বাক্তিবিশেষে,কি জাতিবিশেষে, স্ুসজ্জিতকারিণী আত্মিক শক্তির 
কালান্ুরূপ যথোপযুক্ত পরিচালনার অভাব হইলেই, তন্তৎ বাক্তি বা 
জা।ত হেয় হইয়া থাকে ; এবং কালের প্রতি তরঙ্গাঘাতে, মূলশূন্য বং 
একবার এদিক একবার ওদিক করিয়া, শেষে বিলয় প্রাপ্ত চয়। 
অতএব কি বাক্তিগত কি জাতিগত, উভয় জীবন পরিচালনে, কথিত 
আত্মিক শক্তিকে কালবিবপ্তিত উৎকর্ষান্ুরূপ চালনা করা একান্ত 
আবশ্যক । যে সকল বস্তুর ভাসে প্রতিভাসিত হওয়া, অথাৎ যাহচাদের 
সংআবে কথিত চিত্র-ভাবাস্তর উপস্থিত হওয়ার বিষয় উপরে বলয়! 
আপিলাম; তাহার সহ অপর্বিধধ অথাৎ আত্মিক ভাবদাত! অন্তর্জগহ 
সংমিলিত হইলে, যে অপুর্ব গুরুচগ্ডালী যোগ উপস্থিত হয়, সেই 
বোগই বাক্তিগত বা জাতিগত প্রকৃতি নিশ্মাণ করিয়া থাকে । জাতি 
সম্বন্ধে উহারই প্রসাদাৎ জাতীয় প্রকৃতি); এবং সেই প্রকৃতিতে 
আত্মিক শক্তির কালানুরূপ পরিচালনে যে তারতম্যভাব, তাহাই উৎ- 
কর্ষ বাঁ অপকর্ষ, সভাতা বা অসভ্যতা, উন্নতি বা অবনতি, ইনার এক- 
তররূপে প্রকটিত হইয়া থাকে । অথবা উল্টাইয়া দেখিলে, সেই 
উৎকর্ষ বা অপকর্ষ, সভ্যতা বা অসভ্যতা, ইহার যদেকতর, সেই 
আত্মিক শক্তির কতদূর যে চালনা করা হইয়া থাকে, তাহারই পরিমাণ 
মাত্র । পুনশ্চ ইহাঁও মনে থাকে যেন যে, আত্মিক শক্তি পরিচালনায় 
সফলতালাভ কালসাপেক্ষ ; এবং কালমাপেক্ষ বলিয়াই, একই দিনে 
কোন ব্যক্তি বা জাতি একেবারে উন্নত ও সভা, অথবা একবারে অব- 
নত বা অসভ্য হইতে পাছে না। অতঃপর বলা বাহুল্য যে, এক্ষণে 


৩৪ গ্রীক ও ভিন্টু। 


যিনি উপরে বর্ণিত সমগ্র তত্ব অবগত হইয়া এবং কথিত বাহাজগং 
ও মানব-প্রকৃতির সহ সম্বন্ধ অবধারণ পূর্বক প্রত্যেক কার্যে উভয়ের 
স্বাতন্বা এবং সম্বন্ধ নিরূপণ করিয়া, এতৎ জাতীয় জীবনদ্বয় সমালোচনায় 
প্রবৃত্ত হইবেন; তিনিই তদ্দিষয়ে যথেষ্ট পটুতালাভে কৃতকাৰ্য্য এবং 
মানব জীবনপ্রবাহের অদ্ভুত কৌশল জ্ঞাত হুইয়া তাহাতে অপার 
আনন্দলাভে সমর্থ হইতে পারিবেন। 

বলিয়াছি যে, জাতিঘয়ের জ্ঞানজীবনের এই শৈশবকাল। চিন্ত 
তরল, কোন একটি বস্তুসংঘাতে, সহসা বিপুল তরঙ্গে তরঙ্গায়িত হয়। 
স্থতরাং এ সময়ে ইহার! বাহাজগতের যে যে ভাবের সহিত সংযোগে 
আসিয়াছে, তাহাতেই তরঙ্গায়িত হইয়া, উদ্বেলিত অন্তর্জগৎ সংযোগে 
অনুরূপ মৃষ্ঠি ধারণ করিয়াছে। এই উভয় জাতি স্ব স্ব উপনিবেশিত 
দেশে পদার্পণ করিলে পর, বাহাজগৎ কাহার নিকট কিরূপ ভাবে 
প্রতীয়মান হইয়া প্রত্যেকের ভাবী জীবন প্রবাহ এবং তজ্জনিত শুভা- 
শুভের কিরূপ ভিত্তিস্থাপনে সহায়তা করিয়াছিল, তাহার প্রবোধার্থে 
আপাততঃ স্থূলতঃ আলোচনা করিয়া দেখা বাউক। 

হিন্দু এবং প্রীকেরা স্ব স্ব গন্তব্য স্থানে গমনহেতু পৃথক্‌ হইবার পূর্বে, 
মধ্য আসিরায়, যে স্থানকে উত্তরকুরুবর্ষ বলিত তথায়, একত্র মিলিয়া 
বাস করিতেন। এই উত্তরকুরুস্থ আর্ধাবংশ জনসংখ্যার নিতান্ত, 
সামান্য ছিল না; যেহেতু, পুরাতত্ববিৎ পণ্ডিতদিগের গণনা অনুসারে 
দেখা যায় যে, স্কান্দিনেবীয়, টিউটন, রোমক, পারসিক প্রভৃতি অপরা- 
পর বহুতর জাতি সমস্ত এই এক বংশ হইতে উৎপন্ন । দেশমব্যে 
ক্রমে স্থান এবং আহার সম্কুলান না হওয়ায়, ইহারা ক্রমে ক্রমে একের 
গর আর স্বদেশ পরিত্যাগ পূর্বক, স্ুখলালসায় বহির্গত হইয়! নানা- 
স্থানবাসী হইয়াছিল। এই দেশ আয়তনে সঙ্কীর্ণ ; এবং আকৃতিতে 
ক্ষেত্র, মরু, পব্ধতাদিতে পর্যায়ক্রমে পরিব্যান্ত । সুতরাং এখানে বহু 
পরিবারে স্থান সঞ্কলান হইবার কথা নহে। কিন্তু যেটুকু স্থান অনু- 
কুলা, তাহা উংকষ্ট॥ প্রকৃতিমৃত্তি না সামান্য না মহান অথচ তৃপ্তিকর ; 
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নদী সকল সামান্যপ্রাণা ও ম্বচ্ছসলিলা ; জলবায়ু স্বাস্থ্যকর এবং 
ভূমিও সুন্মরফলরসাদি প্রদান করিয়া থাকে । ইতিহাসের আলো" 
চনায় দেখা বায় যে, এই স্থানকে আশ্রয় করিয়া, একাল ধরিয়া কতই 
না রাজ্য উদিত 'ও পতিত হইয়াছে। মুগয়ামাত্র-উপজীবী অরণাচর 
তাতারবংশের যখন যে কেহ এই অনুকূল স্থানকে আশ্রয় করিতে 
পারিয়াছে, তখনই সে এক অভিনব রাজ্যের অড্ভাথান করিতে সমর্থ 
হইয়াছে । সমর্থ হইলেও কিন্ত পার্থৃস্থিত ক্ষুধার্ত অপরাপর জাতীয় 
বিদ্বেষের সংঘাত হেতু, কখনই কেহ তদ্রুপ রাজ্য স্থায়ী করিয়া রাখিতে 
পারক হয় নাই। এঁতিহাসিক সময়ে উক্তরূপ যে অভিনয় হইতে দেখা 
গিয়াছে, ইতিহাসের অনুদয় সময় হইতেই সে অভিনয়ের আর্ত 
বলিয়া প্রতীয়মান হয়। হিন্দু এবং গ্রীকের আদি পুরুষেরা, সেই 
অভিনয়স্ত্রে, তথা হইতে বিতাড়িত হয়েন ; এবং তাহাদের পুর্বগ্ত 
স্কান্দিনেবীয় ও রোমকেরাও নিঃসন্দেহ দেই একই কারণে বিতাড়িত 
ভইরা থাঁকিবে। 

প্রকৃতির অননুগুহীত যাহারা, তাহারাই অগ্রে বিতাড়িত হইয়া 
থাকে ;--এ কথা বদি সত্য হয়,তবে সে নিয়ম অনুসারে দেখিতে গেলে, 
স্কান্দেনেবীয় প্রতি পুক্বপ্রস্থিত জাতি সমস্ত হইতে গ্রীকগণ অধিক 
মন্থগৃভীত ; এবং সর্বশেষে বহির্গিহ হইয়াছিলেন যাহারা, হিন্দুদিগের 
সেই পুর্বপুরুষগণ, তাহার! গ্রীকদিগের অপেক্ষা আরও অনুগৃহীত 
বলিতে হইবে । কাজেও সেইরূপ পরিচয় পাওয়া যায়। প্রথমে বভির্ত 
জাতিগণ যখন নূতন স্থান ও নূতন অবস্থা বশে নৃতন জীবন রচনা 
করিতে বাধ্য এবং ব্যাপৃত হইয়াছিল ; তখন ন্বস্থান্স্থিত জাতিগণের 
সেইরূপ নূতন জীবনরচনাব্যাপারে অনাবশ্তক তা হেতু, স্বগ্ছন্দে যথাস্থিত 
আয্বঅবস্থার উন্নতিকল্পে সময়াতিবাহন করিবার কথা; এবং ইহার 
ফলও যে প্রস্তিত ও স্বস্থানস্থিত জাতিদ্বয়ভেদে বিভিন্ন ও ইতর 
বিশেষ হইবে, তাহা আর বলিবার আবশ্যক রাখে না। সর্বশেষে 
প্রস্থত হিন্দুর পূর্বপুরুষগণ, স্বস্থানস্থিতিকালীন সেরূপে অধিক ফল 
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পাইয়াছিলেন বলিয়াই; তাহাদের উত্তর পুরুষ তারতীয়গণের সভাতা, 
পূর্বপ্রস্থিত ও যথাপ্রাপ্ত দেশে উপনিবেশিত রোমক ও গ্রীকাঁদির 
বহুল অগ্রে উদয় ভইয়াছিল। যাহা হউক, যখন সেই একবংশজ 
টিউটন ও স্কান্দিনেবীয় আদি অন্যান্য জাতির! অপর দেশে নীত হইয়া, 
এবং তখনও উন্নতিসাধনে কৃতকার্যা হইতে না পারিয়া, বনাজন্কর ন্যায় 
বিচরণ করিয়া ফিরিতেছে ; গ্রীক এবং তদপেক্ষা আরও দীর্ঘকাল 
শ্বস্থানভোগী হিন্দুর পূর্বপুরুষেরা, তখনও স্বস্থানেই থাকিয়া আপন 
আপন অবস্থার উৎকর্ষে সভ্যতার সুত্রপাত করিতে সক্ষম হইয়াছেন । 
যে জাতি যেরূপ উৎকর্ষ প্রাপ্ত হয়, তাহার মানসিক বুত্তি যে সেই 
পরিমাণে সতেজ হইয়াছে, সেই উৎকর্ষ ভাবই তাহার পরিচায়ক স্বরূপ 
হয়। সুতরাং বাহ্যজগৎ হইতে ভাবগ্রহণে ও তাহার উপরে কার্ধ্য- 
করণে, মানসিক বৃত্তি সেই পরিমাণে পটুতা লাভ করিয়া থাকে! 
কিন্তু মানসিক বুত্তির মধ্যে অনুভব ও কল্পনা অর্থাৎ চিন্তশক্তিই সর্বাগ্রে 
স্ক রিত ও সতেজ অবস্থা প্রাপ্ত হয়, তাহার পর কালে বুদ্ধি ও কালে 
বুক্তিশক্তি তেজস্বিতা প্রাপ্ত হইয়া থাকে। শ্রদ্ধাশক্তি,চিন্ত বৃদ্ধি ও যুক্তি, 
এতজ্রয়ের যেন পরিণাম স্বরূপ হওয়াতে, উহা সকলেরই সঙ্গে ও সর্বা 
বস্থায় সহান্ুতৃতিযুক্ত থাকে; এ নিমিন্ত কেবল চিন্তশক্তির সঙ্গে ৪ 
শ্রদ্ধার সমাবেশ দেখিতে পাওয়া যায়। বরং ইহাও বলা যাইতে পারে 
যে, চিত্তের সঙ্গে শ্রদ্ধার যতটা সমাবেশ, বুদ্ধি বা যুক্তি বা তদৃভয় সমষ্টি, 
ইহার কাহারই সঙ্গে ততটা নহে । শ্রদ্ধার কার্ধা বিবরবিশেষে বিশ্বাস 
স্থাপন ৷ যখন স্থানশ্রষ্টতা ও অবস্থাচ্যতি ও বিপৎপাত ইত্যাদি উৎপাৎ 
শন্য সুখলালিত উদ্ভিন্-জ্ঞান শৈশবকাল, তখনই চিন্তশক্তি স্ফ,রিত হয় 
ও আধিক্য প্রাপ্ত হইয়া থাকে । তদ্রুপ উদ্চিন-জ্ঞান শৈশবের ন্যায়, 
মানবীয় কালের এই প্রথম উৎকর্ষঘুক্ত অবস্থার উদয় সময়ে,চিন্তশক্তিরই 
আধিক্য হওয়ার কথা । হিন্দুর পূর্বপুরুষেরা গ্রীকদিগের অপেক্ষা পরে 
বহিগত হওয়াতে, স্বীয় স্থানে ও অবস্থায় তাহাদের সুস্থত! বশতঃ) চিন্ত- 
শক্তির সেই আধিক্য অপেক্ষাকৃত অধিক পরিমাণেই প্রাপ্ত হইয়াছিলেন 
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বলিতে হইবে; এবং এরূপ কারণ হেতুই, যেমন ইহাদের সভ্যতা অগ্রে 
উদয় হইবার কথা বলিয়াছি, তেমনি করনাপ্রহ্থত বিদ্যা-উদ্ভাবনে ও 
নিগৃঢ ধর্শাবিশ্বামস্থাপনে এবং তদন্শীলনেও, ইহারা শ্রীকদিগের অপেক্ষা 
অনেক অগ্ৰে অনেক উৎকর্ষলাভে সমর্থ হইয়াছিলেন। যাহ! হউক, 
. অতঃপর এইরূপ উৎকর্ষ বা অপকর্ষ ভাব এবং এইরূপ চিত্তবৃত্তি লইয়া, 
ও গন্তব্য স্থানের নিমিত্ত এইরূপ যথাসম্ভব উপযুক্ত হইয়া, হিন্দুর পূর্ব 
“পুরুষেরা উত্তরকুরুবর্ষ পরিত্যাগপূর্বক, সুখের আশায় বা দুঃখে তাপিত 
হইয়া, বহির্ণত হইয়াছিলেন। | 
শ্রীকেরা পূর্বে বহির্গত ও প্রস্থিত হইয়া গিয়াছে । যে যে কারণের 
তাড়নায় পূর্ব পূর্ব জাতি সকল বিতাড়িত; হিন্দুরাঁও বোধ করি এতদিন 
“পরে সেই তাড়নায় অস্থির হইয়া বহিগগত হইলেন । গ্রীক এবং অন্তান্ত 
জাতির! পশ্চিম পথে গিয়াছে ।২ যে কারণে স্বদেশ ছাড়িতে হইল, 
আবার পাছে পূর্বগত জ্ঞাতিবর্গের সংঘর্ষে সেই কারণ উপস্থিত ভয়, 
বোধ করি, ইহারা সেই আশঙ্কা করিয়াই, দক্ষিণ পথ অবশশ্বনপূর্বক 
অজ্ঞাত ও অপরিচিত ভূমি ভারত-মুখে প্রধাবিত হইলেন। এইরূপে, 
হিন্দুরা স্বল্পপ্রাণ উত্তরকুরুবর্ষ পরিত্যাগপূর্বক, সুখলালসায়, মনের 
সাহসে, অরশ্রমে, অনুরূপ স্বর্পপ্রাণ নদী পর্বত কানন প্রভৃতি লঙ্ঘন 
করিয়া, ভারতক্ষেত্রে উপনিবিষ্ট হইলেন। হয়ত এখানে উপনিবি 
হওয়ার পূর্বের তাহারা মনে মনে ভাবিয়াছিলেন যে, যেখানে যাইতেছি, 
সেখানকার জাগতিক মূর্তি মধুর ও আহারীয় দ্রব্য প্রচুর এবং দেশস্তলী 
উত্তরকুরুবর্ষের ন্যায় চিত্তের সামঞ্জসাসাধক হইবে। কিন্তু আশার কি 
বিপরীত ফল! তাহারা ভারতে পদার্পণমাত্রে দেখিলেন যে, ভারতীয় 
জাগতিক মূর্তি অভূতপূৰ্ব্ব বিরাটভাববিশিষ্ট। যুগপৎ ভন্নবাৎসলোর 
নিরবচ্ছিন্ন উৎপাদক । উত্তরে বিশাল হিমাদ্রিগিরি ধবলমৃদ্তি ধরিয়া 
শতশৃঙ্গে, বিরাটদেহ ও বিরাটবেশে, গগনভেদপুর্বক নক্ষত্রমণ্ডল স্পর্শ 
২ Prichard's Researches into Physical Hiatory of Mankind, Vol IE 
390--403 V০৷, [৮., 603 ইত্যাদি দেখ। 
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করিতে প্রবৃত্ত । তাহার পাদদেশে ও পার্শ্বে, সপ্তসিন্ধু বায়ুবিক্ষোভিত 
সাগরতরঙ্গ অনুকরণ করিয়া, বেগভরে প্রবাহিত হইতেছে। দক্ষিণে 
গ্রীগ্মমণ্ডলবিভূতিমণ্ডিত মরুস্থল। যে দিকে নয়ন প্রসারিত কর, 
নয়নপথ অতিক্রম করিয়া ভীমমৃত্তিধারিণী নিবিড় বনভূমি, উন্নতশির 
রক্ষাবলী গগন স্পর্শ করিতে উদ্যত হইয়াছে । ভীষণস্বভাব শ্বাপদ- 
কুল রব তুলিয়া বনভূমি আন্দোলিত ও কম্পিত করিতেছে। উর্ধে 
গগনসাগরে ঘোরদর্শন শকুত্তবর্গ সম্তরণ দিতেছে । নিয়ে বীভৎসমৃর্তি 
কুটিলগতি খলস্বভাঁব বিষধর সরীস্থপকুল, ধীরমন্থরগমনে, অতর্কিত- 
ভাবে তৃণশম্পে আচ্ছাদিত হইয়া, পদে পদে পদক্ষেপে আশঙ্কা 
জন্মাইতেছে। ব্যোমমার্গে মেঘদল বিছ্যুদ্বজ্রঘোষে যদৃচ্ছা বিচরণপূর্ববক 
বিভীষিকা উৎপাদন করিয়া ফিরিতেছে । পবনদেব রোষভরে পর্কতি- 
চূড়া মিয়া, বৃক্ষকানন উৎপাটিয়া, আমুল-জগৎ-কম্পনে রত। উত্তর. 
কুকস্থৃহিমানীমুক্ত হইয়া নিশানাথ এখানে যথার্থতঃই পীযৃষবর্ষী সুধাংশু; 
এবং দিনদেব সহস্র রশ্মিতে বিভূষিত হইয়া, অচি্তনীয়পুরুষ নিয়ন্তার 
প্রত্যক্ষ প্রভাব জ্ঞাপন করিতে করিতে, উদয়গিরি সমারোহণ অতিক্রম- 
ণান্তে, বিষ্ণুপদে জগৎ উজ্জ্বলিত করিয়া, গয়শির অন্তশিথরে বিশ্রাম 
বিলাসাভিলাষে ধাবমান হইতেছেন | নিশা নিবিড় ; কখন বা নিবিড়, 
তম হইয়া কেবল খদ্যোতমালায়, কখন বা নীল উজ্জল মণিখচিত 
টন্দ্রীতপতলে প্রদীপ্ত মণিসহত্রের স্তিমিতালোকে, প্রতিভাসিত হইতেছে। 
এ দিকে বসুন্ধরা মাতৃন্নেহ-পরবশ হইয়া, অযাঁচিতভাবে ফলমূল প্রভৃতি 
আহারীয় ও আশ্রয়দানে, যেন সাত্বনা এবং অভয় প্রদানে প্রবৃত্ত হইয়া- 
ছেন। ফলত; বাহ্যজগৎ যেন এখানে আধ্যগণকে রোষ ও ক্ষমামিশ্রিত 
বিকটতঙ্গিতে সদর্পে কহিতেছে, “দেখ এ তোমার করকানিহারপীড়িত 
সামান্যপ্রাণ উত্তরকুরুবর্ষ নহে যে, যে কোন বিষয় সহজে আয়ত্ত 
করিতে চাহিবে। অনেক তেজে আসিয়াছিলে, কিন্তু আমার মূর্তি 
দেখিলেত! আমার বিকট হাস্য একবার দেখিবে ?--না, তাহা 
হইলে তুমি বাচিবে না। এখন দেখ তুমি কত ক্ষুদ্র, দপ দূর কর, 
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আমার পায়ে নত হও, ভয়বিম্ময়ে নিয়ত আমাকে দর্শন ও আমার 
উপাসনা কর ; খাইতে দিতেছি খাও, তাহার জনা ভাবিতে হইবে না; 
কিন্তু দেখিও মাথা তুলিও না।” আর্্গণও মাথ! তুলেন নাই।৩ 
_. আর্ধ্যগণ আহার পাইলেন বটে, কিন্তু গা মেলিতে পারিলেন না; 
এরূপ ভয়ে ভয়ে আহারীয় প্রাপ্তিতে সখ কোথায়? সর্বদাই জড়সড়, 
"সর্বদাই ভীত; বুদ্ধিশুদ্ধি বাহিরে লুপ্ত হইয়া, কুর্ন্মের অঙ্গ প্রত্যঙ্গবৎ 
ভিতরে মংহ্ৃতভাবে বড়ই আকুলিত করিতে লাগিল। চিত্তবৃত্ধি 
বাহিরের প্রফুল্লতা হারাইয়া, তদভাবপুরপীর্থে, অভ্যন্তরভাগে প্রগাঢ় 
চিন্তা সহ চিত্তন্তস্তনকারী বিষয় সকলের তত্ানুসন্ধানকার্ষ্যে রত হইতে 
চলিল। আধ্যগণ অপরিচিত দেশে আসিয়া, যেন নিতান্তই অপরি- 
এচিতের ন্যায় অনুভব করিতে লাগিলেন । প্রক্ৃতিহস্ত সর্ব্বরই বলবান্‌; 
যে দিকে দৃষ্টিপাত করা যায় তাহাই আয়ত্ত এবং ধারণার অতীত ; 
অধিকন্ত ভীতি ও বিশ্ময় উৎপাদন করিয়া থাকে। রাত্রি ইহাদিগের 
নিকট অদৃষ্টচর অনৈসর্গিক জীবকুলের বিহারকাল ;__ভূত, প্রেত, 
_পিশাচকুল প্রভৃতি অপদেবতাগণের অট্টহাস ও কিলি কিলি রব 
থাকিয়া থাকিয়া যেন অতর্কিতে শ্রবণবিবরে আসিয়া প্রবেশ করিতেছে। 
অরণ্য সকল ভীষণ শ্বীপদকুল ও ভীষণ দানবদেবাদির বাসস্থান; নদী 
সকল যথার্থ ই সাগরের উপযুক্ত ললনা; পর্বত সকল উন্নতশিরে 
ভ্রকুটাভীষণ রোষকবায়িত নয়ন বিস্ফারণ করিয়া রহিয়াছে ; হূর্জয 
৷ পবন রুদ্রমূর্তি, এক এক সাপটে সর্ব্-উচ্ছেদকারী সর্ধশক্তিমানত্ব জ্ঞাপন 
করিতেছে ; ভূমিকম্প, উন্ধাপাত, খ্চতুচরগণের উন্মাদমূর্তি, দিগ্বিকীশিনী 
_ভড়িল্লতা, ঘনঘোর বজ্রনির্ঘোষ, এ সকলে সামান্য মাঁনবমন কেমন 
. করিয়। স্থস্থির থাকিবে? চতুপ্িকেই ভয়ের কারণ। বালকে এই এই 
" বিষয়ে যেরূপ ভাবযুক্ত চিত্তবিকার প্রাপ্ত হইয়া থাকে, যদি তাহার 
কখন ধারণা ও পরিমাণ করিয়া থাক ; তাহ! হইলে জ্ঞানজীবনস্থ এই 


_৩। উপরিউক্ত কয়েক পংক্তি বোধ করি আধুনিক বঙ্গীয় সাহিত্যসিংহদিগের 
' বোমবেটে বাঙ্গালার অনুকরণে লিখিত হইয়াছে, ইতি ।--বাঞ্ছারাম। 


৪০ গ্রীক ও হিন্দু! 


আর্ধ্যবালকেরও তাৎকালিক মনের অবস্থা তুমি অনেকাংশে অন্থুভব 
করিতে সমর্থ হইবে। 

জাগতিক মূর্তির ভাবপ্রদর্শন এইরূপ। ইহার পরে আবার সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে দৌরাস্বা-_-শ্বীপদকুলের এবং শ্বাপদকুল অপেক্ষা আরও ভীষণতর 
ভারতের আদিমনিবাসিগণের । এক দিকে গোত্র বাধিয়া গোরত্বাদি 
রক্ষা; অন্য দিকে ধনুর্ধাণহন্তে বীরত্ববিকাশে আদিমনিবাসী দৈত্য- 
বর্গের সম্মুখীন হইয়া, তাহাদের দৌরাত্মা নিবারণ করিতে বিব্রত হইতে 
হইল। যুগাধিষ্ঠাত্রী দেবীরূপে নিত্যকালিকা মূর্তির আবির্ভাব হইল; 
ভীষণ! ভয়ঙ্করী, গলে নরমুণ্ডমালা, লোলরসনায় লোহিতধারা; রক্তে 
স্নাত, উন্মত্তা, সমুগ্ডখর্পরহস্তার বিষম তাণ্ডবে দক্থ্যগণ ত্রাসিত ও চমকিত। 
মনের বিকল অবস্থায়, যাহারা আসিয়া উত্তেজনা এবং শক্রতাঁচরণ 
করে) তাহাদের উপর ম্বভাবতঃ যে ক্রোধাগি উদ্দীপিত হইয়া 
থাকে, সেরূপ ধ্বংসেপ্স, প্রথর উদ্দীপন আর কোথাও হয় নাঁ। বলা 
বাহুল্য যে, এই দৈত্যগণসহ সংগ্রামে আৰ্য্যের নিতান্তই নৃশংসভাবে 
প্রবৃত্ত হইয়াছিলেন ; এবং এই দৈত্যগণের উচ্ছেদবাসনাই বহুদিন 
পর্য্যন্ত ইহাদের জপমালাম্বরপ হইয়াছিল।৪ বেদসংহিতাঁ সকলে 
প্রায় অর্দেকের অতিরিক্ত সুক্ত যে সকল দৈত্যবশের উচ্ছেদ কামনা ও 
তাহার সংসাধন প্রার্থনায় পর্যবসিত হইয়াছে; কেহ কেহ বলেন যে, সে 
সকল দৈত্যবংশ আর কেহ নহে, তাহারা ভারতের সেই আদিমনিবাসী 
অনার্য্যবংশীয়গণ মাত্র। সে যাহা হউক, এই সময়ে আৰ্য্যগণ 
নিত্য শত শত নররক্তে স্নান করিয়া তবে জলগ্রহণ করিতেন ; এবং 
এই আধ্যাস্থারণস্থলেই, অন্থুরবিনাশিনী কালী, মহিষমর্দিনী দুর্গা, শুস্ত 
ও নিশুভ্ত-ঘাতিনী জগদ্ধাত্ৰী, ইত্যাদি দেব দেবী ও দেবান্ুরসংগ্রাম- 
কাহিনীর ভাবি-উৎপত্তির সৃত্রপাত হয়। আর্য্যের! এই দৈত্যবর্গ লইয়! 
বহুর্লেশ পাইয়াছিলেন ; এবং শেষে অনেক কষ্টে ও অনেক রক্তপাত্তে 
তাহাদিগকে বশ্যতায় আনিতে হইয়াছিল বলিয়াই, মানবচিত্তের 


৪। খঃ বে ১1১১৭, ২। ১১, ইত্যাদি অর্ধেকের অতিরিক্ত হুক্তসমূহ । 


প্রথম গ্রস্থাব। ৪১ 


স্বভাবস্থলভ প্রতিশাধআকাজ্ণ ও বিদ্বেভাবের ক্রীড়ার অনিবার্ধা- 
মোহে, আর্ধ্যগণ দৈত্যসন্ততি শৃদ্রবর্গকে সমাজের মধ্যে এতাদৃশ হেয়- 
পদ দান ও তাহাদের উপর এতটা অত্যাচার করিতে প্রবৃত্ত হইরা- 
ছিলেন । পুনশ্চ মানব, যখন যে পরিমাণে উর্ধে মাথা তুলিতে ও পারে 
শা মেলিতে না পারে, তখন নিয়মুখে বেন তাহার প্রতিক্রিয়াস্বরূপ, সেই 
পরিমাণে নির্মম ও কঠোর ভাব অবলম্বন করিয়া থাকে। সুতরাং 
ইগও শূত্রদিগের উপর অত্যাচারের এক অন্যতর কারণ; যেহেতু, আমরা 
. দেখিতেছি যে, উদ্ধে এবং পার্শ্বে সকল দিকেই আধ্যগণের ভীতির 
. ীমাপরিসীমা ছিল না। কিন্ত ইহাও এখানে বক্তব্য যে, প্রথমকালে, 
fl শূদ্রবর্গের ব্যবহারফলে, তদ্রপ অত্যাচার অনিবার্য ; নতুবা যখনই 
আবার সমাজমধ্যে সুস্থতা স্থাপিত হইয়াছে, তখনই মে অত্যাচার 
 অন্তহিত ও শুদ্ৰগণ সমাজমধ্যে গণনীয় পদ প্রাপ্ত হইয়াছে। 
পূর্বেই বলিয়াছি যে, আর্ধাগণ ভারতে আদিবার পুর্বে, গ্রীকদিগের 
' অপেক্ষা সভ্যতাধিক্য সহ সম্ভবতঃ অধিক পরিমাণে অনুভব ও কল্পনা 
শক্তি লাভ করিয়া আদ্িয়াছিলেন । তাহা কার্যে খাটাইবার পদার্থ 
এখানে এখন ভীহাঁরা গ্রীকদিগের অপেক্ষা প্রচুর পরিমাণে পাইলেন । 
ভারতের প্রকৃতি যেমন ভয়ঙ্করী ও সর্বদিকে ধারণার অতাভ বিপুলা, 
তাহার মৃষ্ঠিও আবার তেমনি বিশাল ও সর্ম্মপ্রকারে চিভ-উন্মাদন- 
কারি-বিরাটবেশঘুক্ত । এক দিকে যেমন নেঘ বিদ্াৎ বায়ু অবণ্যানী 
প্রভৃতি নিমর্গমুষ্টি ভীতি উৎপাদন করিতেছে ; অনা দিকে তেমনি হৃষধ্য 
চন্দ্র ও শ্যামলশোভাপূর্ণ বমুন্ধরা আদি হর্ষের কারণ হইতেছে ; আবার 
একধা সমগ্র জাগতিক মুঠি সুমহৎ বিস্ময়রসে ও বিশাল হায় চিন্তাকে 
আনত করিয়। ফেলিতেছে। এমন স্থলে আধ্যচিত্ত যেমন এক দিকে 
অপরিমিত তয় ; তেমনি অন্য দিকে তাহার সনভুল অপরিমিত ভক্তি ; 
আর এক দিকে আবার একধা সমগ্রদর্শনে, আপনার নগণ্যত্ব এবং 
অনৈসর্ণিক শক্তিত্ন সর্বশক্তিমান, পদে পদে অনুভব করিতে 
লাগিলেন। ক্রমে অন্ুভাব্য বিষয়ে কুল পাহবার আশায়, অপার 


৪২ গ্রীক ও হিন্দু 


কল্পনাপথে প্রধাবিত হইয়া ছুটিলেন। এ কল্পনার পথধাঁবনে 
ক্ষাস্তিও নাই, বিরামও নাই ;--এক ক্ষান্তি যাহা কিঞ্চিৎ হইতে পারিত 
আহারচিস্তাহেতু কার্য্যান্তরে ব্যাপৃতি জন্য, কিন্ত তাঁহার! যে রত্ব- 
প্রসবিনী ভূমিতে পদার্পণ করিয়াছিলেন তাহাতে আহারীয় পদার্থের জন্য 
ক্ষণমীত্রও চিন্তা করিবার কথা নহে। তখন অন্য বিলাসবস্তবর ও উদয় 
হয় নাই যে, তাহার জন্য সময় ব্যয় করিবেন । লোকে বলিয়া থাকে যে, 
আহারবিষয়ক মানবীয় সামান্যতর পাশব অভাব নকল পূরণ হইলে, 
তদ্বারী যে অবসরকাল পাওয়! যায়; তাহা প্রধানত? সাংসারিক উচ্চ 
অভাবের উদ্ভাবন ও তাহার পূরণকার্য্যে ব্যয়িত হইয়! থাকে এবং সেই 
সূত্রেই, বিলাসাদির বিস্তারসাধন এবং সাংসারিক উন্নতি ও সভ্যতাও 
ক্রমে বর্দিতায়তন হইতে থাকে। কিন্তু ভালয় হউক বা মন্দয় হউক, 
আর্ধ্যদিগের সম্বন্ধে সে কথা খাটে নাই ; তাহাঁদিগের পক্ষে সে অবসর 
কাল এখানে আর এক রকমে ব্যয় হইতে চলিল। সাংসারিক দিকে থে 
অবহেলা তাহারা আদি হইতে প্রদর্শন করিয়াছিলেন এবং তজ্জন্য উদ্যোগ, 
উদ্ভাবনী শক্তি ও অনুষ্ঠানাদি যে হীনতা প্রাপ্ত হয়, তাহার প্রমাণ বংশ- 
পরম্পরাগতে আজি পর্যন্তও যে কিছু না পাওয়া যায় এমন নহে ১ 
এই দেখ, যে কৃষি-প্রণ[লী বৈদিক সময়ে আরম্ভ হইয়াছিল, বোধ হয় 
এ পর্য্যন্ত তাহাই হিন্দদিগের মধ্যে অক্ষুপ্নভাবে চলিয়া আদিতেছে। যাহা 
হউক, তথাপি অতি প্রাচীন হিন্দুসময়েতে ও, বহুবিধ উত্তমোত্তম বিলাস 
বস্তু আদির উল্লেখ এবং বহুলাংশে সামাজিক ও সাংসারিক স্থুনিয়ম ও 
সুশৃঙ্খল! সকলও দেখিতে পাওয়া যায়; তাহার কারণ?--আর্ধ্যশক্তি যে 
নিতান্ত তীক্ষ, এবং ভগ্নপদ হইলেও তাহার ক্রিয়াশক্তি যে বিপুল, উহা 
কেবল তাহারই পরিচায়ক ;--উহা কেবল তীহাঁদিগের আংশিকমাত্র 
ক্রিয়াশক্তিপ্রয়োগের ফল। পূর্ণশক্তি বরাবর প্রযুক্ত হইয়া আসিলে, 
কালে না জানি আরও কি হইত! কিন্তু হায়! সেই পূর্ণশক্তি- 
প্রয়োগের অভাবেই, ভারতে বড় বড় শোভাময় ফুলে শেষে কণ্টকময় 
ধুতুর৷ ফলের জন্ম-অভিনয় দেখিতে পাওয়া যায়। 
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হর্ষের কারণ অপেক্ষা ভয়ের কারণ যে সমস্ত, তাঁহারাই সাধারণতঃ 
মানবচিত্তের উপর অধিক আধিপত্য করিয়া থাকে; বস্তুত: অনুভূতি- 
স্থলেও ভয়ের কারণগুলি কিছু অরধিকরূপে অন্থৃভূত হয়। ইহার 
সুস্পষ্ট উদাহরণ, ভারতে নবাগত আর্ধ্যদিগের প্রতি দৃষ্টি করিলে, 
“দেখিতে পাওয়া যায়। হর্ষের কারণ বলিয়া পরিগণিত যাহারা, তাহাদের 
প্রদত্ত ফল আর্ধাদিগের দ্বারা যত অনুভূত বলিয়া দেখা যাউক বা না 
শাউক;কিন্তু ভয়ের কারণস্বরূপ যাহারা, তাঁহাদের প্রদত্ত ফল প্রকুষ্টরূপে 
প্রত্যক্ষবৎ ও পদে পদে অনুভূত বলিয়া দেখ! যায়। সে সকল ভয়ের 
কারণকে, আর্য্যেরা নিদর্গাতীত শক্তি সকলের ক্রিয়া বলিয়া গণিতেন ও 
মানিতেন। যেখানে ভয়ের সম্ভাবনা বেশী, সেখানে শান্তির আকাজ্ষাও 
অতিশয় ; যেখানে নিসর্গশক্তির ক্রিয়ায় শুত অপেক্ষা অশুভ ফলটা 
অধিক অনুভূত হয়, সেখানে অশ্তভের উপশম ও গুভের আধিক্য জন্য 
চেষ্টাও অতিশয় ব্যগ্র হইয়া উঠে। স্থৃতরাং আর্যেরাও, সকল কাঁধ্য 
ফেলিয়া, শাস্তি স্বস্তযয়নে অধিকতর ব্রতী হইয়া উঠিলেন। নিসর্ণা- 
তীত গুভদ এবং অশুভদ শক্তিত্রমে, ক্রমে ক্রমে যাবতীয় নৈনগিক 
বিষয়, মুত্তিভেদে সু এবং কু গুণ বিশিষ্ট নানা দেবতারূপে প্রতিষ্ঠিত 
চইয়া, উপাস্য হইয়া উঠিল। বেদোক্ত যাবতীয় দেব দেবী, এই 
নৈসর্ণিক বিষয়েরই উপর রূপক কল্পনা মাত্র ।৫ মানবন্ধদয়ে থে 
পরমতন্ব প্রথম হইতে রোপিত হইয়াছে, তাহা বুঝি এই নিসর্ণ- 
সংযোগেই প্রথম গ্রকটিত হইয়। থাকে! ভীতি এবং চিন্তবৈক্লব্যস্থলে 
যে কেহ উপকারে আইসে, সেই শ্রদ্ধার পাত্র হইয়। থাকে ; বোধ করি 
এই নিমিত্ত, আধ্যের শ্রদ্ধা ও কৃতজ্ঞতাগুণ, এমন কি স্থাবর জঙ্গম পশু 
পক্ষযাদিতে পর্য্যন্ত গ্রধাবিত হইতে লাগিল; তাহাদিগেতে ও, শ্তভ অগ্তত 
আদি গুণভেদে, কিয়ৎ পরিমাণে দেবত্বের আরোপ হইতে ক্রটি হইল 
না। এইরূপে উপনিবেশিত দেশে শান্তি ও দেবকাঁধ্যের ক্রমোন্তর 


৫। বালীকি ও তত্নামরিক বৃত্তাপ্তের ত্রহ্মবিদ্যায় কর্পাকাগুভাগে বৈদিক 
“দব্তা নকলের বিষয় ভবা । 
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আধিক্য বৰ্দ্ধিত হইতে থাকায় এবং তদ্রুপ আধিক্যশূন্য পূর্ববাসস্থান 
উত্তরকুরু সম্বন্ধীয় পূর্বস্থৃতির সহ সে বদ্ধিত আধিক্য তুলনা! করিতে 
যাওয়ায়, তুলনার ফল এই দাড়াইল যে, পৃথিবীর আর সমস্ত স্থান অপেক্ষা 
একমাত্র ভারতই ধর্মভূমি ও কর্ম্মভূমি। উত্তরকুরুর স্মৃতি তখনও 
একেবারে বিলোপ প্রাপ্ত হয় নাই। পুনশ্চ, দূরস্থৃতির মোহিনী কল্পনায়, 
উত্তরকুরু এখন ইহাদের নিকট কেবল কর্ম্মাতীত স্থান নহে, 
অধিকন্ত নিত্য সুখময় ভোগভূমি ; দেবপিতৃগণ তথায় ধর্ম্মচর্য্যা ও কন্মু- 
আচরণ হইতে অবসর পূর্বক, নিত্য স্থথে বিরাজ করিয়া থাকেন। 
ফলতঃ, ধৰ্ম্ম ও কর্ম্মভূমি যাহা, তাহা একমাত্র ভারত, ইহাই এখন স্থির 
ধারণা হইয়া দাড়াইল ।৬ 

এক্ষণে মোটের উপরে দেখা যাইতেছে যে, ভারতে আগত হইলে 
পর, আর্য্যচরিত্র এরূপে পরিবর্তিত হইল । প্রথমেই, বিশাল প্রাক্কৃতিক 
মৃত্তিদর্শনে, বিস্ময়ের আবির্ভাব ও আত্মখর্ধতীজ্ঞানের উদয় । 
আহারীয়ের অভাব হইলে, প্রাকৃতিক শক্তির সহ হাতাহাতি করিতে 
ভয় এবং সেই হাতাহাতি জন্য প্রাকৃতিক শক্তির উপর প্রভুত্বলাতে, 
যথেষ্ট একরূপ আত্মদৃঢ়তা জন্মিয়া থাকে ; কিন্তু আর্ধ্যদিগের আহারীয়- 
প্রাচুর্য্যহেতু তদ্রূপ কারণাভাব, স্থতরাং বিশ্ময়েরই ক্রমান্ুশীলন হইতে 
থাকায় আত্মদৃঢ়তার পরিবর্তে বরং আস্মধর্কতাজ্ঞানই তাহাদের 
বদ্ধিত হইতে লাঁগিল। দ্বিতীয়ে, যেমন এক দিকে নিসর্গক্রিয়ার ভীষণতা- 
ভাঁগদর্শনে অপরিমিত ভয়; তেমনি অন্য দিকে তাহার হর্ষপ্রদ অন্থু- 
কূলতাভাগদর্শনে, অতিশয় ভক্তি; এবং সর্বশেষে ভয়ঙ্কর শ্বাপদ ও শক্র- 
কুলের প্রথর উত্তেজনায়, বিষয়ে ব্যাকুলতা ও বসতে অস্থিরতা আসিয়া 
উপস্থিত হইল। তখন ভয় বিস্ময় ভক্তি ও ব্যাকুলতায় উদ্বেলিত 
হওয়ায় এবং আত্মখর্কতীজ্ঞানের প্রভাবে আপনাকে নগণ্যে ফেলায়, 
রতি পরিত্যাগপূর্ধক পরাশ্রয়ে পরম শান্তিলাভের আকাঙ্কা 


৬। মহাভারত ৬৫1১৪ “উত্তরাশ্চৈর কুরব” ইত্যাদি; পুনশ্চ ৬৷৫৷৪০-৪৬ "ডত্তরো, 
ত্তরমেতেভ্যো বধমুদ্রিচ্যতে গুণৈঃ" ইত্যাদি । 


\ প্রথম প্রস্তাব । ৪৫ 
+আর্ধামনে প্রবল হইয়া উঠিল। আত্মনির্ভরভার অভাব হইলেই 
'চরিত্রবিষয়ে নানা অভাবের আবির্ভাব হয়; সুতরাং যেমন এক দিকে 
_ইহলৌকিক বিষয়ে অস্থিরতা ও অনাস্থাভাব, তেমনি অন্য দিকে 
পরাশ্রয়আকাজ্ীর প্রবলতা হেতু পাঁরলৌকিক বিষয়ে পরম আসক্তি, 
প্রবল হইতে প্রবলতর হইতে চলিল। বহিঃসংসারস্থ তাবৎ বিষয়ে 
অস্থিরতা হেতু, একপক্ষে যেমন সামাজিক মন্ীর্ভভা ও মহদনুষ্ঠানে 
: কষপ্রতা আসিয়া উপস্থিত হইল ; তেমনি তদ্বিপরীতে অন্তঃসংসারে, অপর 
পক্ষে, পারিবারিক সম্বন্ধ ঘনীভূত এবং অতি ক্ষুদ্র বিষয়কে বড় করিয়া 
 মানবচিত্ত তিলে তাল করিয়া তুলিতে লাগিল। বলিতে কি, আর্ধা- 
‘ দিগের তুল্য গৃহস্থখ আর কোন জাতি কখনও ভোগ করিতে পাইয়াছে 
কি না সন্দেহ ; আর ক্ষুদ্র বিষয়ে বৃহৎ দৃষ্টির উদাহরণ অধিক কি দিব? 
নবমীতে লাউ খাইলে ইহাদের স্বাস্থ্যতঙগ হয়, অথচ গৃহের চতুর্দিক ও 
সমস্ত গ্রাম অস্থাস্থাকর ময়লায় পরিপূর্ণ থাকিলে কিন্তু ইহাদের 
কিছুমাত্র যায় আসে না! এইরূপ সঙ্কীর্ণতা-বুদ্ধি হেতু, ক্রমে সমাজ; 
জ্ঞান, কর্শজ্ঞান, দেশজ্ঞান, দূরত্বজ্ঞান, সমস্তই খর্বাকারে পরিণত হইল ; 
--সমস্ত পৃথিবী সঙ্ধীর্ণতায় আসিয়া শেষে ভারতত্রিকোণে সমাহিত 
হইল; দূরস্থান অপবিত্রতার আধার হইয়া পড়িল; বাবসায়ে জাতি বাধিয়! 
গেল; এবং সকল কর্ম্ম-বুদ্ধি শেষে একমাত্র দেবসেবায় পরিণত হইল । 
এ সকলের ফলস্বরূপ হইল এই যে, নিজেরা নিতান্ত নিরীহ হইয়া 
পড়িলেন ; এখন একটু শক্রর অত্যাচার হইলেই, উদ্ধারার্থে দেবাবতার 
উত্তবের প্রয়োজন হয় । কিন্তু দেবাবতারের উদ্ভব কার্ধাতঃ যত হউক না 
হউক, শত্তক্ৃত অত্যাচারের বড় একটা অভাব ছিল না । সুতরাং একে 
এত শাস্তির চেষ্টাতেও শাস্তি নাই, তাহার উপর আবার দৈত্যবর্গের 
সহ ঘন সংঘর্ষ ; কাজেই বিকৃত মনের এরূপ প্রকতি-উত্তেজনা হেতু, 
নীচের প্রতি ক্রুর তাব ইহাদের ক্রমেই বন্ধিত হইয়া উঠিতে লাগিল। 
আর কত বলিব! এইরূপে সেই যে মূল বিশুদ্ধ আর্ধ্যচরিত, 
তাহাতে কতই না পরিবর্তন ঘটন! হইতে থাকিল! 


৪৬ গ্রীক ও হিন্দু। 


এখানে আধ্যচরিত আরও সুক্মতরে বিশ্লেষণ করিলে দেখিতে 
পাওয়া যায় যে, উপরি-উক্ত ভাবাভাব সকলের আবার প্রতি প্রসবে, 
ভয় হইতে নম্রতা) ভক্তি হইতে কৃতজ্ঞতা ও বাৎসলা; বিস্ময় হইতে 
বিরাটমূর্তির ধারণা ও বিরাটধারণা হইতে বৈরাগ্য ; এবং ব্যাকুলতা 
হইতে ক্ষুদ্র দৃষ্টিতে সামান্য বিষয় লইয়! খুঁটি নাটি ) খুঁটি নাটি হইতে অন্তু- 
ঠানে আড়ম্বর ও প্রকরণবাহুল্য হইয়া পড়িয়াছে ;_-ধর্মের মূল পদার্থ 
যে ভক্তি শ্রদ্ধা তাহা যতটা থাকুক বা না থাকুক, কিন্ত বিঘৎপ্রমাণ কুশের 
একচুল বাড়াকমা হইলেই যজ্ঞ পণ্ড হইয়া যায়; হাঁচি কাশি চল! ফের! 
সকলই নিয়মের উপর ; সে নিয়ম হেতু কাজ পণ্ড হউক তাহাতে ক্ষতি 
নাই, কিন্ত নিয়মভঙ্গ হইলে নরকে যাইতে হয়। তাহার পর আত্ম- 
খর্বতাজ্ঞান হইতে সর্ধভৃতে সম্মান; আত্মনির্ভরতার অভাব হইতে 
ধৰ্ম্মচ্য্যায় বিপুলতা, এবং নীচের প্রতি ক্রুরতা হইতে শ্রেণীবিশেষের 
স্বাভিষ্টসাধন প্রবৃত্তির উৎপত্তি হইল। পুনশ্চ নম্রতা হইতে ধৈর্য্য, 
কৃতজ্ঞতা হইতে দয়া, বাৎসল্য হইতে ক্ষমা, এবং বৈরাগ্য হইতে শম- 
দমাদি কোমল গুণসমন্ত এবং কোমল গুণ সকল হইতে সমাজবিরতির 
উদয় । এই সমস্তের মধ্য দিয়া আবার গ্রস্থন ্ত্রস্বরূপে চিত্তশক্তি, সর্বত্র 
পরিচালিত; চিত্তের অবলম্বন পদার্থ যে কল্পনা, তাহা সুতরাং এই 
গুণগুলির সহ একধা এবং পৃথকরূপে প্রত্যেকের সঙ্গে জড়িত ; এই ' 
নিমিত্ত হিন্দুরা, উপরে উক্ত বা অন্ুক্ত যখন যে কোন গুণের চালনা বা 
যেকোন বিষয়ের আলোচনা করিতে গিয়াছেন, তখনই তাহাতে 
বাড়াবাড়ি ও তাহার বর্ণনাবিষয়ক আয়তন অত্যন্ত প্রসারিত করিয়। 
ফেলিয়াছেন ! এত বাড়াবাড়ি করিয়াও তীহাদিগের মনের তৃপ্তিসাধন 
হয় নাই। মন্বন্তরাদি পৌরাণিক কল্পনার কথা বা লোকব্যবহার 
বিষয়ে বহ্বায়তন নিয়মাদির কথা! প্রভৃতি দূরে. থাকুক; সামান্য 
একটা যশ কোন রাজার বর্ণনা করিবেন, তাহাতেও স্বর্গ মর্ত্য পাতাল 
এবং কাঁলের দিগন্ত ধরিয়। টানাটানি!" ইহার অতিরিক্ত আরও 


কাম পপ পা নালাগিল পাস ১০ 


৭) বাঞ্জারাম বাবুকে ইহার আভাস দেওয়ার জনা, অপেক্ষাকৃত বহু আধুনিক গ্রন্থ 


প্রথম প্রস্তাব । 8৪৭ 


_সুতানুপৃ্খরূপে স্বভাব ও গুণ বিশ্লেষণ আমাদিগের অভিপ্রেত নহে; 
তাহ! আলোচিকবর্গের নিজের উপরে নির্ভর করিয়া থাকে। যে 
কিঞ্চিৎ বিশ্লেষিত হইল, তাহাতে বোধ করি এ পর্যান্ত ভালই প্রতীত 
হইবে যে, আঁ্য্যেরা.যেমন এক দিকে কোমল মনুষ্যত্ব বিষয়ে পরিমিত 
উৎকর্ষ লাভ করিতে চাঁললেন, তেমনি অপর দিকে বীরমনুষ্যত্ব বিষয়ে 
ীনতা প্রাপ্ত হইতে থাকিলেন। কিন্তু ইহাতে একটু বিশেষ এই, 
কোমল মনুষাত্বে হীন হইলে, বীরমন্ুষাত্ব নান! পাপলিপ্ত হইয়া! যত 
শীত অধঃপাতগত হয়) কোমল মনুষ্যত্ব, বীরমন্তুষত্বে হীন হইলেও, 
ততটা শীঘ্র ও তত পাপপগ্রস্ত হইয়া ততটা দূর অধঃপাতগত হয় না। 
: অতঃপর, গ্রীকদিগের উপনিবেশিত দেশান্ুযায়ী চরিত নিশ্মাণ- 
বিষয়ে, একটু আলোচনা করিয়া দেখা যাউক । গ্রাকভূমি হিমানী- 
পীড়িত কুরুবর্ষ হইতেও স্বল্প-প্রাণ। যাহারা স্বস্থান পরিত্যাগান্তে 
অতিক্রম করিতে গিয়া, টা এবং বি ৪2 অপেক্ষা 


EH 


EE তাহাদের নিকট এই সামনতপ্রাণ গ্রীন রি ভয় প্রদশন 
‘করিয়া কৃতকাধ্য হইতে পারিবে? ইহার প্রাণ স্বর্ন, শক্তিও স্বপপ। 
বছুদেশদর্শনজ্ঞানে দার্টযতাধুক্ত মানবচিন্তকে মোহাভিভূত করিয়া, 
নিয়ত ভয়বিম্ময়ের অধীন রাখ! ইহার কাৰ্য্য নহে। ভারতে যেমন 
জাগতিকমৃন্তিদর্শনে মানবচিত্ত, বাহৃজগতের নিকট আত্মপরাধীনত। 
স্বীকার করিয়া দাসবৎ রহিল; গ্রীকভূমে তেমনি তদ্বিপরীতে, 


নৈষধ হতে একটি রাজপ্রতাপ ও যশোবর্ণনার শ্লোক যথেষ্ট বোধে উঠাইয়| দিলাম। 
তাদৃগ্দীর্ঘবিরিঞ্চিবাসরবিধোৌ জানামি বক্তা”, 
শঙ্ক ষত্প্রতিবিদ্বমশুধিপয়ঃ পুরোদরে বাড়বত। 
ব্যোমব্যাপিবিপক্ষরাজকযশন্তার1; পরাভাবুকঃ, 
কানামদা নন প্রতাপতপনঃ পারঙ্গিরাং গাহুতে ॥--নৈষধ ১২।১১। 
বোধ কার আর কোন দেশের কাবো কেহ এরূপ অদ্ভুত রূপক-উপম। দেখাইতে 


টিম হইবেন ন!। 


8৮ গ্রীক ও হিনদু। 


জাগতিক মুঠিতে ভীষণতার অভাবহেতু মানবচিত্ত সাহস লাঁভ করিয়া 
বাহজগতের নিকট যানবচিত্তের স্বাভাবিকী যে প্রক্কৃতিনিয়োজিত 
অধীনতা আছে তাহা সত্বেও, বাঁহজগতের উপর প্রভুর ন্যায় কার্য 
করিতে লাগিল। গ্রীমে জাগতিক মূর্তি, উর্ধ অধঃ সকল দিকেই 
সামানাপ্রাণ। স্থৃতরাং তাহার অসামান্য ভাবহেতু ত কখনই নহে; 
তবে যদি কেবল পূর্ব অপরিচিততাহেতু তাহার মৃত্তি দেখিয়! ক্ষণমান্র 
বিস্মিত হইয়া থাকে, তাহা হইলে দে সেই ক্ষণমান্রেরই জন্য, 
তদতিরিক্ত নহে। ফিদ্রুদের উপন্যাসপ্রন্থে লিখিত আছে যে, কোন 
এক সময়ে ভেককুল দেবরাজ জ্যুপিতারের নিকট অধিপতিস্বরূপ 
একজন রাজা গাইবার জন্য বারম্বার যাঁ্তা করিলে, দেবরাজ বিরক্তি- 
বশত; একখণ্ড কাষ্ঠদণ্ড তাহাদিগকে রাজা স্বরূপে প্রদান করেন। 
ভেকগণ রাজার আগমনে প্রথমে কিয়ংক্ষণ ভীত ও স্তম্ভিত হইয়াছিল 
বটে, কিন্তু পরক্ষণেই রাজাটা কা্ঠখও এরূপ জ্ঞান হওয়ায় যেমন 
সেই ভয়ের অপনয়ন হইল; অমনি রাজার উপর আরোহণপূর্বক 
টিট্‌কার-নৃত্য এবং তাহাতে মলমৃত্র পরিত্যাগ পূর্বক, তারশ্বরে 
দেবতার নিকট আর একটি ভাল রাজার প্রার্থনা করিয়াছিল। 
শ্রীকেরাও ঠিক তজ্রপ তাহাদের নবাগত দেশের মৃষ্ঠিতে থে কিছু 
ভয়ের কারণ, অবিলম্বে তাহার মন্তকে পদাঘাত করিয়া, যেন সবর্পে 
বাহৃজগতকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিল, “তোমার আর কি অধিক 
বিভীষিকা আছে উপস্থিত কর, যাহা! দেখাইয়াছিলে তাহাতে ত কিছুই 
হইল না। পূর্বে যে কিছু একটু ভয় মনোমধ্যে ছিল, তোমার নিকট 
পৰ্যন্ত আসিতে গথিস্থলে বহু বিভীষিকা দৃষ্টে ও বহু বিভীষিকা! অতিক্রমে, 
তাঁহ৷ অত্যন্ত হওয়াতে তিরোহিত হইয়া গিয়াছে; এক্ষণে তোমার এ 
একটু ভয় প্রদর্শনে মন্দ লাগিল না, নির্ভয়তা আরও বাড়িল। তুমি 
ভাবিয়াছ, আমাদের জীবনোপায় পদার্থ সমস্ত আত্মগর্তে লুকাইয়া 
রাখিবে, তাহা পারিবে না; তোমাকে চিনিয়াছি, আমর! তাহা বল. 
পূর্বক গ্রহণ করিব।” 


প্রথম প্রস্তাব। ৯. 


এক্ষণে ভারতচরিত্রের ন্যায় গ্রীকচত্িত্র বিশ্লেষণ করিলে, দেখিতে 
পাওয়া যায় যে, সাহস, অহঙ্কার, এবং ধারণায় সাম্যভাব ইহাদের 
চরিত্রের তিত্বিস্বরূপ হইয়া দীড়াইল। সে সকলের প্রতিপ্রসবে, 
সাহস হইতে পৌরুষবভাব, অহঙ্কার হইতে অধাবসায়, এবং সামাধারণা 
হইতে সংসাররতি। পুনশ্চ, পৌরুষভাব হইতে নির্ম্মায়িকতা, অধ্যবসায় 
হইতে সুখাহুসরণ, এবং সংসাররতি হইতে সামাজিকতা বর্ধিত হইতে 
লাগিল। ইত্যাদি ইতযাদি। এই তাবৎ গুণ ও ভাবাভাব সকলের মধ্য 
দিয়া গ্রন্থনস্থত্রস্বরূপে কল্পনাশৃনা অপক্ধ মানুষী বুদ্ধি সর্ধত্র পরিচালিত । 
এই মান্ুষী বুদ্ধি একধা ও সর্কথা প্রত্যেক এবং সকল গুণেরই 
সহ সংযোজিত; এই নিমিত্ত গ্রীকদিগের কোন বিষয়েতে, কল্পনার 
প্রাধান্যে যে বাড়াবাড়ি, তাহা বড় একটা দেখিতে পাওয়া যায় না। 
কল্পনাপ্রস্থুত বিষয় সকলও৪ সামাতাববিশিষ্ট এবং সম্ভবত ভাবের সাম! 
অতিক্রম করিয়া যায় নাই। এমন কি, ইহাদের দেবতার! পর্য্যন্ত, 
সম্ভবপর মানবীয় আকারে গঠিত এবং দেবভাগণের কৃত কাৰ্য্য সমস্ত, 
সাধারণ মানবীয় কার্য্ের স্ফীত ও শ্ফ রিত অভিন্ন মাত্র । 
_. অধিক আর কি বলিব, যে চরিতবিশ্লেষণ ভারতীয়দিগের করা 
গিয়াছে ; গ্রীকদিগের চরিত প্রায় সকল বিষয়েতে যেন তাঁহার 
অপর দিগ্‌গামী । যে কোমল নৈতিক মনুষাত্ব হিন্দুরিতের পরিচায়ক, 
শ্রীকচরিতে তাহা নাই; সেইরূপ যে ইহলৌকিক নুখানুপারী বীর- 
মনুষাত গ্রীকচরিত্তের পরিচায়ক, হিন্দুচরিতে তাহা নাই। ফলত;, 
যদি বীরমন্যাত্থ ও কোমলমনুষাত্ব, উভয়দংগিলনে পূর্ণ মনু 
বলিয়া ধর! যায়; তাহা হইলে বলিতে পারা যায় যে, এক মনুষ্য দুই 
সম অংশে দ্বিধা হইয়া, ছুই বিভিন্ন জাতিরূপে দুই বিভিন্ন দেশকে 
অঅধিবাসিত কবিয়াছিল। 
| এক্ষণে পুনরুক্তিস্বরূপে আর একটি কথ! বলা কর্তব্য। যেন 
এরূপ বিবেচিত না ভর যে, কেবল এক উপনিবেশিত স্থানের জাগতিক 
মি, এই এই জাতীয় প্রক্কতির নিশ্্াণপক্ষে, জাগতিক মুর্তি সদ্বন্ধীয় 
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যে যে কারণের প্রয়োজন, সেই প্রয়োজন সমস্তই পরিপুরণ করিয়াছে । 
সে কথ! ক্িয়ৎংপরিমাণে খাটিতে পারিত, বদি এ উভয় জাতি তাহাদের 
সেই স্ব প্থব উপনিবেশিত দেশে সৃষ্ট এবং সেইখানেই বন্ধিত, এ উভয় 
হইত। কিন্তু তাহা নছে। ইহারা সু হইয়াছিলেন এক জায়গায়, 
বদ্ধিত হইতে আসিলেন আর এক জায়গায়। শেষোক্ত স্থানে আসিবার 
পূৰ্বেই যে ইহারা পণ্তবৎ অজ্ঞানান্ধ ছিলেন, তাহা নহে ; তখনও ইহারা 
পারিবারিক সম্বন্ধ স্থাপন, পুর নগর গৃহ নৌকাদি নির্ম্মাণ, ধাতু ব্যবহার, 
হলচালন, রাজশাসনাদি স্থাপন, ইত্যাদি বিষয়ে অভিজ্ঞতা লাভ 
করিয়াছিলেন। তাহার পর, পূর্বস্থানপরিত্যাগান্তে উপনিবেশিদ্ত 
স্থানাভিমুখে আসিবার সময়েও, ইহাদিগকে বহুতর কারণের ঘাঁত- 
প্রতিধাত ও বহুতর জাগতিক মূর্তির আকর্ষণী শক্তির মধ্য দিয়া গতা- 
গতি করিতে হইয়াছিল; অথবা এত কথা বলিতে যাইতেছি ব! কি জন্য? 
এই বিশ্বের যাবতীয় পদার্থই যখন অনন্তভাবময় এবং তাহাদের 
কাধ্যকারণসন্বন্বপরস্পরা যে কিছু, তাহাঁও যখন কি পূর্ব কি পর উভয়- 
মুখে অনন্ত; তখন আমার এই আলোচিত বিষয়ের যে একটি ব্যতীত 
আর৪ কারণ ছিল, তাহ! বুঝাইতে যাওয়া অধিক বাক্যব্যয় মাত্র । 
আমরা সথলদশী মানব,সুক্মকারণপরম্পরা সমগ্র একধা অন্থুভব ও তাহার 
ব্যক্তিকরণ শক্তি আমাদিগের তাদৃক্‌ নাই। এই নিমিত্ত আমরা স্থূল 
কারণেরই পক্ষপাতী হইয়। থাকি, সুতরাং এখানেও সেই স্থূল কারণের 
মাত্র অনুসরণ করা গিয়াছে । 

স্থল কারণের পার্শ্ববর্তী ও সহযোগী ভাবে,বহৃতর সুস্ম কারণ সকল ও 
সর্বদা অবস্থান করিয়া থাকে । যেমন পার্শ্বে, স্থূল কারণের গর্ভেও 
তেমনি, শ্রেণিপরম্পরায়, এক অপরের কোধনিহিত ভাবে, সুক্ষ এবং 
সুশ্ষানুস্ কারণসমূহ সমাহিত রহিয়া,নিরন্তর কার্যা করিয়! যাইতেছে; 
কিন্ত তোমার আমার সাধ্য নাই যে তাহা দেখি এবং দেখিয়! অন্তকে 
বুঝাইতে সক্ষম হই। তর্কশক্তি তাহাদের পীমানাতেও পৌছিতে 
পারে না। মানবের দৃষ্টি স্থল, শক্তি স্থূল, এবং বাক্য স্থূল; এনসস্ত যে কোন 
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সুক্ষ কারণ, এমম কি তাহা সামন্ত সুক্মাকার হইলেও, আর ভাহা 
তেমন সহজে বাঁকা দ্বার! বর্ণনার বিষয় হয় না। উহা আরও সুম্কতায, 
_ কেবল চিন্তনীয় ; এবং তদভীতে আরও হুন্মতায় উঠিলে, চিন্তার সীমা 
ছাড়াইয়া একেবারে অচিক্কনীয় হইয়া উঠে। তখন কেবল এক ভক্ি- 
সংযুত হৃদয় চালনা করিলে, কতকট! মাত্র তাঁহারা অন্ুভবশক্তির 
বিষয়ীভূত হয়। কিন্তু বাপু বাঞ্চারাম, সেরূপ হৃদয় ও অন্ুতবশক্তির 
চালনায় রাজি আছ কি? মে হস্ত দ্বারা অতি সক্ষম আণবীয় কীট 
কীটাণুর সর্ধাঙ্গনম্পর দেহ ও দেহযন্ত্রাদি নির্মিত হইয়। থাকে; সেই 
হস্ত দ্বারাই সর্বাঙ্গসম্পন্ন সৃন্মানুনুস্ম কারণ সকলের নিয়োগ ও সমাবেশ 
সাধন হয়। স্বীকার করি, ভৌতিক অণুবীক্ষণের কতক পরিমাণে তুমি 
উদ্ভাবন করিয়াছ বটে; কিন্তু ইহা! নিশ্চয় যে,আত্মিক অণুনীক্ষণ উদ্ভাবনে 
- এখনও ভোঁমার অনেক বিলম্ব ! যেমন বেতঃস্থ কাটাণুব পরিপুষ্টিতে 
স্বলতাপূর্ণ জীবদেহের বদ্ধন ও বিকাশ ; সেইরূপ বা তথাবিধ প্রকারে 
অনেক সময়ে, অথবা সর্বদাই, সুক্মুকারণ স্থলকারণের বীজ স্বরূপ হয়; 
কিম্বা স্থূল কারণ যাহা,তাছা সক্ম কারণের মোট ও বাহ! বিকাশ মাত্র। 
সক্ষম কারণের বিশ্তার ও বিলাস এবং তাহার শির! ধমনী, কালের সীমা 
ও বিশ্বের সীমা পর্য্যন্ত, ভূত ভবিষাৎ উভর মুখে, পরিব্যাপ্থ। সুতরাং যে 
কেহ সুক্ম কারণে গ্রবুদ্ধ হইতে পারে, সে সর্ধন্রতালাভে সক্ষম হয়। 
আমাদের পক্ষে, সুক্ম কারণ যে আছে ও তাহার অস্তিত্বে যে প্রবুদ্ধ 
হটতেছি, এ পৰ্য্যন্ত বোধ হইলেও, অনেক ফললাভ হইতে পারে। বদ 
বাপু বাঞ্ছারাম, আরও তোমাকে এ সম্বন্ধে কি বলিয়া বুঝাইব এবং এ 
তত্ব কিরূপে তোমার হৃদয়ঙ্গম করাইব ? 

যে কোন সাবারণপ্রক্কতি-সম্পন্ন বিষয় সম্বন্ধীয় তত্ব, আর একটি 
সহজ উপায় দ্বারা অনুভূতির আরতনগত হইতে পারে। যে জাতীয় 
সাধারণ পদার্থ, তজ্জাতীয় বিশেষ পদার্থ যাহ, তাহ! দর্শন ও তাভার 
তত্বাকর্ষণ দ্বারা, সেই দর্শন ও তত্ব প্রসারিত আকারে সাধারণ পদার্থের 
পর প্রয়োগ করিতে পাতিলে, তাহা নুসিদ্ধ হয়। এই প্রাকৃতিক 


৫২ গ্রীক ও হিন্দু। 


সংসারে,সম প্রকৃতির দুই বিভিন্ন নিয়ম নিরন্তর ক্রীড়া করিয়া যাইতেছে! 
একটিকে ‘শীত্ব 7? অপরটিকে “গৌণ আখ্যায় আখ্যাত কর! যাইতে 
পারে। অনন্বিতভাবে দেখিতে গেলে, নিয়ম দুইটি প্রকৃতপক্ষে দুই 
বিভিন্ন নিয়ম নহে, বস্তুতঃ এক ; কেবল ক্রিয়াশীলতাস় স্থান ও কালের 
ব্যাপকতা এবং ক্রিয়মাণ পদার্থের পরিমাণ,ইহা লইয়া তাহাদের পার্থকা। 
পদার্থধর্ম্মে, বিশেষ এবং সাধারণ, এক এবং অনেক, ব্য্টি এবং সমষ্টি, 
নিত্য এবং নৈমিত্তিক, ক্ষুদ্র এবং বৃহৎ, অন্ন এবং অধিক, ক্ষণিক এবং 
স্ায়ী,ইত্যাদি,সেই পার্থক্যের বিষয়ীভূত। প্রাকৃতিক নিয়মের “আস্কিক 
ও বাধিক গতি’ এবং তদুভয়ের ফলস্বরূপ, প্রতি বিষয়ে এক আকৃতির 
ও এক প্রকৃতির বিশেষ এবং সাধারণ,ক্ষুদ্র এবং বৃহতাদি,ইত্যাকার দুইটি 
দশ আছে, অথচ প্রত্যেক দৃশ্যই স্ব স্ব আয়তন মধ্যে সম্পূর্ণাবয়ব। উহাদের 
গ্রথমটি শীঘ্র নিয়মের কাৰ্য্য এবং দ্বিতীয়টি গৌণ নিয়মের কার্য । 
এই জন্য শীপ্ব নিয়মের বিষয়ীভূত পদার্থ সম্বন্ধে যে জ্ঞান, তাহা 
উপলব্ধি পূর্বক প্রমারিত আকারে প্রয়োগ করিতে পাঁরিলে, গৌণ 
নিয়মের বিষয়ীভূত পদীর্ঘজ্ঞানও স্বচ্ছন্দে আমাদের অনুভূতির ভিতরে 
আসিতে সমর্থ হয়। এর প্রণালীক্রমে, হয় ত আবার এমনও হইতে 
পারে যে, গৌণ নিয়মের বিষয়ীভূত পদার্থজ্ঞান যথায় বথায় সহজ ও 
সুলভ, তথায় তদ্বারা শীপ্ব নিয়মের বিষয়ীভূত পদার্থজ্ঞানকে অনুভব 
করিবার প্রয়োজন হয়। 

যে বেগবশে পরমাণুর গতি এবং গোলত্ব, আকাশপিওগণের গতি 
ও গোলত্বও সেই এক নিয়মে। তোমার ঘরের ছেঁচের জলধারা, 
কষিপ্-বিক্ষিপ্ত নানা ধারায় শেষে একধারা' হইয়া যেমন তর তর করিয়া 
চলিয়াছে; অববাহিকাসমন্বিত মহাক্রোতন্বতীরও দেই একই প্রকারে 
পরিণতি.ও গতি। নিত্য উদয়াস্ত ও আবর্তন কালে যে দিবা, বৎসরের 
ভাহাই ক্ষুত্রক্ূপ। প্রাত্যহিক নিদ্রা জাগরণ, নৈমিত্তিক মৃত্যু ও পুন- 
জন্মের অবিকল ক্ষুদ্র অভিনয়। কোন এক গৃহস্থ, সমস্ত সমাজের 
ক্ষ প্রতিক্ৃতি। অথবা এত কথাই বা বলি কেন, প্রতি পদার্থ 
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ব্রহ্গাগ্ুগ্রতিরপ এবং প্রতি পদার্থে, অনন্ত ব্রহ্মাণ্ডের স্থষ্টি স্থিতি ও বিলয়- 
তত্ব নিহিত রহিয়াছে। প্রতি ধূলিকণায়, পৃথিবীর অনন্ত আক্কৃতির 
সম্ভবত; প্ৰতি বালুকাবৎ বীজ,অনন্ত অরণ্যানীর জনক ; এবং প্রতি কুমারী 
কামিনী, অনন্ত জীব ও জাতির জননী । সুতরাং যে কোন পদাথের 
সমাক পরিচয় লাভ করিতে পারিলে, তাছারই সাহায্যে ব্রঙ্গাণ্ডতত্রে 
প্রবেশ করিতে পারা ঘায়। তবে কি না, আমরা এখন৪ অতি স্ুপদষ্টি 
ও সামানাশক্তি; তাই কেবল সদৃশ তত্বের সাহায্য পাইলেই সদশ 
অনুভবে সমর্থ হই | , অতঃপর ইহ! বল! বাহুল্য বে, সেই সদূশতত্ব 
অনুসারে এবং শীঘ্র নিয়মের অনুসরণে, যে কেহ আয্মজীবনের প্রাত 
মনুধান, আম্মজীবনকে অনুশীলন, ও আত্মজীবনতত্বে প্রবেশলা ত 
করিতে পারিয়াছে ; তাহার পক্ষে যেকোন মানবজীবন বা মানবের 
জাতীয় জীবন সদন্ধীয় যে কিচু অভিনয়, তাহার মধ্যে প্রবেশ ও তাঁচার 
ভত্ব উদঘাটন করা অতি সহজ : যে হেতু যে কোন এক মানবচরিত, 
তাহা সমগ্র মানবায় স্বভাবের হুক্ষ দৃশ্য স্বরূপ । আত্মা এবং মন, তদ্বত; 
সকল মান্ুনে সমসাঁধারণ; সুতরাং আত্মিক এবং মানপিক সংসারে থে 
পবেশলাভে পারক যে যতখানি পারক হয়, সে দেই পরিমাণে 
তাবৎ মাননীয় বিষ্যে সব্ৰজ্ঞতা লাভে সক্ষম ভইয়া পাকে । 
উপরে শাহা আলোচনা করিয়া আসিলাম, আশা করি, স্তদ্ব বা 
এক্ষণে কথঞ্চিৎ পরিমাণে লক্ষিত হইবে যে, গ্রীক এবং হিন্দ, এততভন 
জাতির চিন্তবেগ, পূর্বে যাহা একই দিকে প্রবাহিত হইত, এখন তাহ! 
 যগাপারৰ কম্মস্কত্রবশে চালিত হইবা, দ্বিধাভাবে দুই বিপত্ধী তদিগ্গামা 
হইতে লাগিল ৷৷ এইরূপে a নব নব কর্মক্ষেত্রে, পিচিনপ 


meee un তলত গলার hme wees AER) SE ROR Tie 


৬1 জাগতিকনৃষ্ঠি অনুসারে জাতীয় প্রকৃতি কিরূপে নির্শিত হয় সে বিষয়ে, প্রয়োজন 
(১৪০০২৬১) ও যউবিধা ভানের (9৮১৩০) দাসানুদাস বকলনাম! জনৈক ইল প্র 
বচনবাগীঁণ মথে আলোচনা করিয়া গিয়াছে | এতদর্ধে প্রধানতঃ, ততপ্রণীত দাগ] 
of Civilisation নামক গ্রন্থের দ্বিতীয় অধায় দ্রষ্টবা। নিয়ামক এব? প্রবর্তক উঠাদি 
কহণপ্রল্প্রীর নত! অনুসন্ধান ইহার ততটা উদ্দেশা নহে ; যতটা বচনপপরার 
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জাতীয় প্রকৃতির সূত্রপাত হইল। অতঃপর, সেই জাতীয় পপ্রক্কতির 
পরিপোষণ-পদার্থ কি কি, দ্বিতীয় প্রস্তাবে তাহা যথায্থ আলোচ্য । 


ইতি প্রথম প্রস্তাবে পিতৃতূমি। 


রা রি পাপী পন ক ন ন তি আর ০ ২০০৭ 


উদ্ঘাটন, পোষিত মতের সংস্থাপন, নিজপাণ্ডিত্য প্রকটন, এবং বভপুস্তবের সঃ 
নিজ পরিচঘ জাপন উদ্দেশ্য । সামান্য কথা যাহা মকলে জানে, তাহার প্রমাণস্থড়নও 
বতর গ্রন্থের উল্লেখ । দক্ষিণ আমেরিকার পেরুদেশ ভূমিকম্পের জ্বালায় চিরকালই 
অস্থির, কিন্ত দেখ একবার তাহার প্রমাণ কত। (History of Civilisation, vol. L, 
৪৩0৫ 190 । কিন্তু নাস্তিক চূড়ামণি এই উদরদানের গ্রন্থের বঙ্গসন্তান মহলে বড় প্রতি 
গন্তি। এমন কি, যদি এই গ্রন্থ এবং সঙ্গে সঙ্গে টড নামক ইংরেজের রাজস্থান থানি না 
থাকিত, তাহ হইলে বঙ্গের অর্ধেক সাময়িক পত্রিক। আজি পযাস্ত মাতৃগর্ভে থাকিত, 
এবং অর্ধেকের অধিক সাহিত্যসিংহদের জন্মানরই আবশ্যক হইত ন|। জ্ঞাত অজ্ঞাত 
তরবতর ভাষার তরবতর পুস্তক হইতে আবশ্যকে এবং অনাবশ্যকে রাশি রাশি 
ছন্ন ও অমংলগ প্রমাণ প্রয়োগ ইত্যাদি পক্ষেও, বঙগমস্তানের পিক্ষ| বোধ করি এই বকল 
ইরেহের কল্যাণে। 
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মাতৃভূমি । 

গুধাতত্ববিং পণ্ডিতগণ দ্বারা ইহ! স্থির সিদ্ধান্ত হইয়াছে যে, উত্তর 
কুরু হইতে যে যে জাতি বহির্গত হইয়া, বিভিন্ন দেশে আগমন পৃন্বক 
উপনিবেশ স্থাপন করিয়া, কালে এঁতিহাসিক গণনায় পরিগণিত হইয়া- 
ছিল; তাহাদের মধো হিন্দু গ্রীক এবং রোমক, এই তিন জাতির মধো 
রোমকেরা সর্কপ্রথমে আদিস্থান পরিত্যাগ পূর্বক, ইহালিভূমিতে 
উপনিবেশ স্থাপন করে। রোমকদিগের পরে শ্রীকেরা বহির্ণত হয়। 
এবং সর্বশেষে, রোমক ও গীকদিগের স্থানান্তর গমনের কিছুকাল পরে, 
ভাবী হিন্দুজাতিদিগের পিতৃপুরুষেরা, ইরাণীদিগকে সঙ্গে লইয়া, আদি 
স্থান পরিত্যাগ পুর্বাক তারতে আগত হইয়া, পঞ্চনদের ধারে এবং 
স্বর্বতীতটে বাসস্থান নিরূপণ করিয়া জাতীক্ম গৌরব বিস্তারে রত 
হইয়াছিলেন। পুরাতন্ববিদ্দিগের এই সিদ্ধান্ত অনুদারে গ্রীকের! 
গন্তব্য স্থানে অগ্রে উপস্থিত হঙ্লেও, কি কারণে পরে আগত ভিন 
দিগের অপেক্ষা আগে আঢাতা এবং সভাতা গণনীয়রূপে লাভ করিতে 
সক্ষম হয় নাই; কি কারণে গ্রীকদিগের অপেক্ষা হিন্দুদিগের সভাতা 
বহপূর্বের উদয় হইয়াছিল; পরিণামে কেনই বা পরে উদিত গ্রীকসভ্যতা 
অগ্রোদিত হিন্দুসভ্যতাকে বহুল বিষয়ে অতিক্রম করিতে সমর্থ হয়; 
আবার গ্রীকসভ্যতা বা কেন বহুল বিষয়ে হিনুসভাতার কখনই 
সমকক্ষতায় উঠিতে পারে নাই ; এবং জাতীয় প্রকৃতির কিরূপ পরি- 
পোষণ ও সম্প্রসারণ হেতু তদ্দপ সংঘটিত হইতে পারে, সেই সকল 
বিষয় এ প্রস্তাবে যথাযথ আলোচ্য । 

আলোচ্য বিষয়ের অনুসরণস্থলে, যে যে কারণ গুলি প্রথমেই আমা* 
দের দুষ্টিপথে পতিত হয়; তাহাদিগকে দুইটি বিভিন্ন নামে দ্বিভাগে 
বিভাজিত করা যাইতে গারে।  বিভাগন্ডেদে তাহাদিগকে এক 
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ব্যবহারিক" কারণ, অপর ‘বৈষয়িক’ কারণ, এই দ্বিবিধ নামে অভিহিত 
করা গেল। বিভিন্ন ব্যক্তি বা জাতি সহ বে প্রকার সংশ্রব হেতু, 
পরস্পরের মধ্যে আচার ব্যবহার আদির বিনিময়ে পরস্পরের কৌলিক 
আচার ব্যবহার আদির বিকার বিবর্তন ও পরিবর্ভনাঁদি সংঘটিত হয় ; 
তাহাকে ও ততসঙ্বন্ধীয় যাবতীয় বিষয়কে, ব্যবহারিক কারণশ্রেণিতে 
গণনা করা যায়। আর জমির উংপাদিক! শক্তি, জলবায়ুর গুণাগুণ, 
মাহারীয় নির্বাচন, ইত্যাদি ও তৎসম্বন্ধায় অপরাপর যে সমস্ত কারণ, 
তাহাদিগকে বৈষয়িক কারণশ্রেণিতে ধরা বায়। মানবের জাতায় 
প্রকৃতির বিকাশ ও বদ্ধন বিষয়ে, প্রথম প্রস্তাবে প্রাকৃতিক ও নৈসর্গিক 
কারণের আলোচনা কর] গিয়াছে; এক্ষণে সেই বিষয়ে, এই দ্বিতীয় 
প্রস্তাবে, ব্যবহারিক ও বৈষয়িক প্রভৃতি অপরাপর কারণের আলোচন 
করা যাইতেছে । প্রতোক কারণ, স্ব স্ব আধকার মধ্যে, স্বজাতীয় এক 
একটি পুথক্‌ ফলের উৎপাদন করিয়া থাকে ; কিন্ত এখন সেই বনু 
পুথক্‌ ফলকে একতায় আনিয়া, একত্বপূর্ণ এক অভিনব মুন্তি নম্মাণ 
করিয়া থাকে কে এবং কোন কারণ সহযোগে ?--সেই সমষ্টিত, 
বাহার যৌগিকতাবশে বহু পরমাণুযোগে বস্তু, বভ্বস্ঘোগে স্বষ্টিবৈচিত্র 
এবং সমগ্র স্থষ্টিবৈচিত্রযোগে অনন্ত ব্রহ্মা । সেই সমষ্টিতদ্থের স্বরূপ 
তিনি, ধাহাকে বেদ “শান্তং শিবমদ্বৈতং” বলিয়া ব্যখ্যা করিয়াছেন এবং ' 
এই অনন্তণ্বহ্মাণড যে অদ্বৈত পুরুষের যথান্কূপ বিরাট দেহ স্বরূপ ৷ 
এই ব্ৰহ্মাণ্ডস্থলীতে, ব্যষ্টিতত্তে এক মুখে অনন্ত পৃথকৃত্ব ও বিভিন্নভা : 
সমষ্টিতত্বে অপরদুখে অনন্ত অদ্বৈতমুস্তি ও একতা । 


১। ব্যবহারিক কারণ । 
পৃথিবী মনুষ্যনিবাঁস হওয়া অবধি, মন্তুষামগ্ডলে কথিত বাবভারিক 
কারণের কাৰ্য্য নিরন্তর হইয়া গিয়াছে, হইতেছে এবং ভইতিও 
থাকিবে । মানবের সভ্যাবস্থায় ভিন্ন ভিন্ন জাতিসহ সংআব ঘটনার 


কারণ যেমন অসংখ্য ; কোন এক জাতি হইতে জান্তান্ুকে গৃভ 


‘| 
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বিষয়ের স্বাতন্ত্রারক্ষার উপায়ও তেমনি অসংখ্য পরিমাণে রহিয়াছে; 
কিন্তু তথাপি দেখা যাইতেছে যে, জাত্যস্তর হইতে কতশত বিভিন্ন বিভিন্ন 
গৃহীত বিষয়ের জাত্যন্তরতাঁবোধ কালে একেবারে বিদূরিত হওয়াতে, 
তাহারা গ্রাহক জাতির মধ্যে জাতীয় বিষয়র্ূপে পরিগণিত হইয়! যায়। 
যখন সভ্য সময়েতেই এরূপ, তখন অসভ্য সময়ে উক্ত কারণের কার্যা- 
ফল ন! জানি আরও কত অধিক। ফলত:ঃ, অসভ্য, অন্ধ-সভা, অথবা 
প্রাথমিক জাতিদিগের মধ্যে, জাতান্তর হইতে গৃহীত বিষয়ের স্বাতন্া- 
রক্ষ'র নিষিত্ত, সভাসাময়িক সেরূপ উপায়সমূহের অস্তিত্ব অতি অন্ন; 
স্কতরাং বিভিন্ন জাতীয় সংশ্ববে গীত বা বিনিময়লন্ধ বিষয়, বহুলাংশে বা 
সমস্তই যে অবিলম্বে গ্রাহকজাতির মধ্যে স্বজাতীয় বস্তুপদে অধিরূঢ 
হইয়া যাইবে এবং এমন কি, গ্রাহক জাতিকে পর্য্যন্ত রূপান্তরিত 
করিয়া তুলিবে, তাহাতে আর বিচিত্রতা কি?-_কার্ধাতঃ তাহাই 
দেখিতে পাওয়া যায়। 

ফলত; ইহা স্থির যে, ব্যবহারিক কারণের কার্যাফল প্রাচীনকালে 
তটা পরিমাণে ফলিত; আধুনিক সময়ে ততটা নহে । প্রাচীনকালে, 
এই কারণের প্রাবল্যবশে, এমন কি, অনেকানেক জাতি পর্যান্ত, স্বীয় 
স্বীয় আত্মস্বাতন্ত্াবিলোপে, অপরাপর প্রবলতর জাতিতে সম্পূর্ণভাবে 
মিশিয়। গিয়াছে । পূর্বকালে ইন্তালীভূমিতে, কত প্রকার বিভিন্ন জাতি ' 
বসতি করিত ; কিন্তু শেষে সকলেই, প্রবল লাটিন জাতিতে মিশিয়া, 
' একজাতিরূপে পরিণত হইয়া গিয়াছে । গ্রীস ও আসিয়া! মাইনর 
' ভূমিতেও তদ্ৰূপ ঘটিয়াছিল। প্রাচীন স্কান্দিনেবীয়, নর্ম্মাণ, টিউটন, গথ, 
 বেগাল প্রভৃতি জাতি এখন আর নাই ; ইউরোপের কোন একতর 
জাতিতে মিশিয়া তাহারা অন্তিত্বশূন্য হইয়াছে। অধুনা তন কালেও 
যে ব্যবহারিক কারণের কাৰ্য্য কিছু কম পরিমাণে হইয়া যাইতেছে, 
তাহা নহে) বরং উহার ক্রিয়াশীলতা। ও ক্রিয়ান্থলীর আয়তন পূর্বা- 
 পেক্ষা বহু পরিমাণেই প্রসারতা লাভ করিয়াছে। এখন সমস্ত পৃথিবী 
ব্যাপিয়া উহার কার্ধ্য চলিতেছে এবং পৃথিনীস্থ সমস্ত জাতিই, কোন না 
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কোন রূপে, উহার ক্রিয়াধীনে আঁসিতেছে। প্রাচীন গ্রীক ও রোমক 
জাতি, এখন আর সে প্রাচীন গ্রীক ও রোমক নাই; জাপনীয়ের! 
কত রকমেই না ইউরোপীয় আকারে আকারবিশিষ্ট হইতেছে; এবং 
আধুনিক হিন্দসস্তানের! দেখ, কত প্রকারে ইউরোপীয় ব্যবহারাদির 
স্রোতে আ্োতায়মান হইয়া, ফিরিঙ্গীয়ানায় ইয়ংবেঙ্গল নামে খ্যাত ও 
উপহদিত হইতেছে ; ইত্যাদি । তবে কি না, প্রাচীনকালের তুলনায়, 
আধুনিক কালে এই একটা প্রবল পার্থক্য দেখা যাইতেছে যে, বাব- 
হারিক কারণের এতটা কার্ধা সত্বেও, কোন জাতি, একেবারে 
অস্তিত্বলোপে, অপর একটা জাতিতে মিশিয়া যাইতেছে না ; আধুনিক 
রোমক ও গ্রীকদিগের মধ্যে প্রায় সমগ্র পরিবর্তন সত্বেও, তাহাদের 
আত্মস্বাতন্ত্য একেবারে বিলুপ্ত হইতে পায় নাই।-_ইহার কারণ উপরেই 
বলিয়াছি যে, অসভ্য সময়াপেক্ষা সভ্য সময়ে, আত্মস্বাতিন্বা রক্ষার উপায় 
অসংখ্য এবং সে সকল উপায় সর্বদা ও সম্পূর্ণতঃ লঙ্বনীয় নহে। 
সাধারণতঃ সাহিত্য বিজ্ঞান আদিকে, জাতীয়ত্বের প্রধান পরিচয়- 
স্থল বলিয়া ধরা যায় এবং অনেকের এমনও বিশ্বাস ষে, জাতীয়ত্বের 
অপরাপর পরিচয় লোপ হইলেও, এতদ্বিষরক পরিচয় সহজে লোপ 
হয় না। কিন্তু দেখ, এখানেও তোমাকে দেখাইব যে, ব্যবহারিক 
কারণের কার্য্য কতটা গুরুতর । ভারতীয় দাশমিক অঙ্ক প্রণালী এবং 
জ্যোতিষ ও আয়ুর্বেদ আদি শাস্ত্র বিদেশে নীত হওনান্তর, এতই অপর- 
জাতীয়ত্বপদে অধিষ্ঠিত হইয়াছিল যে, এঁতিহাসিক অন্ুসন্ধানকার্য্যের 
উদয়কাল পর্য্যন্ত, গ্রাহকজাতিগণের সকলেই দে সকলকে স্ব স্ব জাতীর 
সম্পত্তি বলিয়া! ভাবিত ; জন্মস্থান তাহাদের একেবারে বিশ্বত হইয়। 
গিয়াছিল; এমন কি, নিজ ভারতীয়েরাই, আত্মেতর অন্যান্ত জাতিকে 
তত্তাবতের আবিষ্কারক ভাবিয়া,আবিষ্কারমাহাত্মো আশ্চর্য্য হইয়া থাকিত 
এরং অধিকন্ত নিজের বিষয় পরের হাতে লাভ করিয়া, পরকে মহাদাতা 
জ্ঞানে ককতভ্ঞতারদে আগ্নত হইত) অথব| এখনই কোন্‌ তাহা না 
হইতেছে! এত গেল সাধারণ কথা, এখন বিশিষ্ট একখান গ্রন্থ সম্বন্ধেই 
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কত দূর কি যে হইতে পারে তাহাও একবার দেখ ।--সংস্কৃত পঞ্চতন্ত 
এক অতি উৎকৃষ্ট গ্রন্থ এবং কৌতুকাবহ উপন্যাসে পরিপূর্ণ। এই নিমিত্ত 
ইহা অতি প্রাচীনকাল হইতে জনসমাজে সর্বদা! সমাদৃত ৷ বিশেষ কোন 
জাতীয় সংঅবশ্থত্রে, পারশ্যরাজ থক্র নওসেরোফা ইহার সুখাতিত্ে 
আকৃষ্ট হইয়া, ৫৭০ খৃষ্টাব্দে, পহলবী অর্থাৎ তাৎকালিকী পারশ্য 

ভাষায় ইহার অনুবাদ করিয়াছিল। পরে পারশ্য যখন মহম্মদশিষ্য- 
গণের দ্বারা অধিকৃত হয়, সেই সময়ে আরবী ভাষা! মুসলমানদিগের 
প্রচলিত ভাষা হওয়ায়, ৭৬০ খৃষ্টাব্দে আলম কাঁফা নামে একজন আরব 
উহ! আরবী ভাষায় অনুবাদ করে । আলম কাফার আরবী অনুবাদ 
হইতে, দিমিওন নামক এক ব্যক্তি দ্বারা খুষ্টের একাদশ শতাব্দীতে 
গ্রীকভাষায় অন্কুবাদিত হয়। ওঁ গ্রীকের আবার লাটিন অস্ত্বাদ ১৫৯৭থুঃ 
শকে প্রকাশিত হয়। পুনশ্চ, অনা দিকে আরবী অনুবাদ হইতে, রাবিৰ 
জোয়েল এ পুস্তকের হিক্র অনুবাদ করে। ১৫৯৭ শকের লাঁটিন অনুবাদ 
ক্রমে বিশ্বৃতিগরভে পতিত হুইয়! যায়। তদস্তর রাব্ষিজোয়েলের হিক্র 
অনুবাদ হইতে, রাবিবিজোয়েল-কৃত এক অভূতপূর্ব পুস্তক, ইত্যাকার- 
খ্যাতিতে, উহ! সপ্তদশ শতাব্দীর প্রারস্তে প্রায় যাবতীয় ইউরোপায় 
ভাষায় নীত হইয়া সমস্ত ইউরোপে বিস্তৃত হয়। এ যাবৎ ইউরোপ- 
ভূমিতে লোকের এই দৃঢ় বিশ্বাস ছিল যে, এ সকল উপন্যাস হিকুজাতির 
সম্পত্তি। এ দিকে আবার পঞ্চদশ শতাব্দীতে, আরবী অনুবাদ হইতে, 
হুসেন বেগ নামক জনৈক পারশাদেশীয় লেখক, পারশ্য ভাষায় অনুবাদ ও 
অনুবাদে নানাবিধ নব অলঙ্কারসংযোজনে গল্প সকলের নূতনত্ব সম্পাদন 
পূন্বক, অন্যান্য গল্পের সহ সমাবিষ্ট করিয়া, আনোয়ার সোহেলি নামে 
প্রকাশ কৰে এবং তাহা, সপ্তদশ শতাব্দীতে সৈয়দ দাযুদ ইম্পাহানী কর্তৃক 
ফরাশী ভাবায় নীত হইয়া, নূতন আকারে পিল্লেকত (Fables of Pilpay) 
গল্লাবলী নামে প্রচারিত হয় । এইত ব্যাপার! পরে কাল সহকারে 
মন্্ধামনে গবেবপাবৃত্তির কার্ধা আরম্ত হইলে, অনুসন্ধানের দ্বারা শেষে 
স্থিরীকৃত হয় যে, এত গোলযোগের মূল সংস্কৃত সেই পঞ্চতন্্ মাত্র। 


৬০ গ্রীক ও হিন্দু ৷ 


এ পর্য্যন্ত উহাকে অনেকেই আপন জাতীয় সম্পত্তি বলিয়া ভাবিয়াছে ; 
এবং ক্রমাগত বহুকাল ধরিয়া হস্তান্তরিত হইতে থাকায় উহার আকার 
পরিবর্তনও এত হইয়াছিল যে, সহজে মূলের সহ উহার সদ্বন্ধ স্থাপন 
করিতে শঙ্কা হইত । 
অতএব যখন এঁতিহাসিক ও সভ্যতালোকময় সময়ে,একখানি লিখিত 
গ্রন্থ সম্বন্ধে এরূপ ঘটিতে পারে; তখন সেই দূরগত আদিম এবং লিখন- 
জ্ঞানশুন্য কালে, শিথিলগ্রন্থি ও শিথিলমূল লোকব্যবহাঁরাঁদি বিষয়ে, 
কতই কি ন! হইয়া যাইবে এবং তখন কত আপন বস্তু পরের ও কত 
পরের বস্তু আপন হইবে, তাহ! কে বলিতে পারে? অবনীতে সভ্যতা স্থ্্য 
উদয়ের পূর্বে, সভ্যতার আনুষঙ্গিক যে সকল জাতীয় সংশব ঘটিবার 
কারণ, তাহারা! যদিও তখন বিশেষরূপে বর্তমান ছিল না বটে; তথাপি 
জাতি সকলের পরস্পরের মধ্যে, সংঅব ঘটিবাঁর পক্ষে বিশেষ কোন 
ব্যাঘাত হইত না। সেই সময়োচিত অন্যবিধ কারণের দ্বারা তাহা 
সাধিত হইত । পুনশ্চ, এখন সংঅব ঘটে প্রায়ই স্বেচ্ছাবশে ; আর 
তখন ঘটত প্রায়ই অদৃষ্টবশে। স্বেচ্ছাস্থলে মানব স্বভাবতঃ যতটা! 
সতর্ক থাকে ; অদৃষ্টস্থলে তাহা হয় না । সভ্য সময়ে মানব আশ্রমী 
হইয়। এক স্থানে ৰা করিয়া থাকে; কেবল কাধ্যব্যপদেশে ও স্বেচ্ছা. 
সুত্রে কোন নিয়মিত সময়ের জনা, বিনিময়কারকগণের একতর কেহ 
স্থানান্তরিত হইয়া অপরের সহ সংমিলিত হয় এবং প্রায় সেই 
সংমিলনসময়ে, তছুভয়ের মধ্যে, জ্ঞাতসারে ও অজ্ঞাতসারে উভয়বিধ- 
রূপে, যাহা কিছু বিজাতীয় সংঅ্রব ও সেই মংস্রবস্থত্রে ব্যবহারাদি 
বিষয়ের যাহা কিছু বিনিময়, তাহা৷ ঘটনা হইয়া থাকে। এরূপ বিনিময়- 
লব্ধ বিষয় সাধারণতঃ বাহমূল, জাতীয় বিষয়ের উপর ভাসমান 
এবং যেন বিদেশলন্ধ অধিকস্ত আসবাব রূপে প্রতিষ্ঠিত হয়; সুতরাং 
বিনিময়কারক জাতিগণের মধ্যে জাতীয়ত্ব পক্ষে, কি আমূলতঃ কি 
বিশেষতঃ, কোন রূপান্তর সাধন করিতে পারে না; অথবা অপর পদ্থ! 
অব্বলম্বনে, হয়ত বিদেশলন্ধ পদার্থ তাহার বিদেশীয়ত্ব ভাব হারাইয়া, 
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যত্ৰ নীত তত্রস্থ জাতীয় মূর্ভিতে পরিণত হইয়া যাঁয়। কিন্তু অসভ্যাবস্থার 
বাবস্থা অন্যরূপ । তখন মানব নিরাশ্রমী; সাধারণতঃ পশুপালন বা মৃগয়্া- 
সুত্রে তাহাদের জীবিক1) ব্যবসায় বাণিজা বা অপরবিধ কোন স্বেচ্ছাস্থত্রে 
তাহাদের দেশদেশাস্তরে যাতায়াত নাই। কেবল পশুপালন ও মৃগয়াদি 
পক্ষে যথায় যথায় সুবিধা, তথায় তথায় তাহার! অনৃষ্টচালিতবৎ 
অনবরতঃ বাসস্থান পরিবর্তন করিয়া ফিরে। যে স্থান হইতে তাহার! 
প্রথম যাত্রা করিল, অনাশ্রমিত্বধর্ম্মবশে হয়ত আর কখন সে স্থলে 
পুনরাগমন করিবেন); এবং তাহাদের এ যাত্রা যে কোথায় গিয়া! নিবৃত্ত 
হইবে ও নিবৃত্ত হইবার পূর্ব্বে যে কত কত কাল গত এবং কত কত 
স্থান তাহাদের পদতলগত হইয়া যাইবে, তাহ! কে বলিতে পারে? 
বোধ করি এক অবুষ্টপুরুষ ভিন্ন আর কেহই তাহা বলিতে 
পারেনা। এই অনবরত গমন ও স্থানপরিবর্তনের সময়ে, পথিমধ্যে 
নানাবিধ ভিন্ন ভিন্ন জাতির সহ তাহাদের সংস্রব ঘটিম। 
থাকে। যেখানে যেখানে ঘাসঙ্গল বা মুগ প্রচুর দেখিল, সেইখানে 
অদর্পূন্দ ও অপরিচিত বহুতর জাতির, একই উদ্দেশ্যযুক্ত ভ্রমণাবন্তন 
হেতু, একত্র সমাবেশ সাধন হইল । সেই সময়ে ও সেই দিন 
কয়েকের জন্য সংস্রবে, সংমিলিত জাতিনমূহের মধো, পরস্পরের আচার 
বাবহার এবং পৌরাণিক ও অপরাপর নানাবিধ বিষয়ের বিনিময়কার্য্য 
সমাধা হয়। এই বিনিময় অতি বহুল রূপেই হইয়া থাকে, কারণ 
অনাশ্রমীদিগের আচার ব্যবহার আদি বিষয় সকল শ্বভাবত; অতিশয় 
শিখিলগ্রন্থিযুক্ত। তবে ইহার মধ্যে বিশেষ এই যে, যাহারা উহার 
মধ্যে একটু উৎকর্ষযুক্ত ও যাহাদের জাতীয় বিষয় সকল অপেক্ষাকৃত 
দু মূল হইয়াছে, তাহার! বিনিময়ে বিষয় গ্রহণ অবশ্যই অপেক্ষাকৃত কম 
পরিমাণে করিয়া থাকে । সে যাহা হউক, আবার বখন সে স্থানের বান 
ফুরাইল, তখন পরম্পরে সকল ঘনিষ্ঠতা বিরহিত হইয়া, যে বাহার গন্তবা 
পথে প্রস্থান করিল; হয়ত ইহকালের মত আর কখনও তাহাদের 
পুনমিলন হইবে না! কাল গত হইল, জাতীয় সংস্রব বিশ্বতিসাগরে 


ঙ 
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ড্ীবল,_কিন্তু বিনিময়লন্দ বিষয়সমূহ যাহা, তাহা অস্থিনজ্জায় প্রবেশ 
করিয়া, স্থায়িভাবে জাতীয় সম্পত্তির পদে অধিষ্ঠিত হইয়া রহিল। ১ 
চেতনাচেতন সকল সংসারেই, ‘অধিক’ যে সে ‘অন্ন’কে, উত্তম’ যে 
সে 'অধমকে” আকর্ষণ করিয়া থাকে । “অল্প? যে, হয় সে 'মধিকের, 
আকর্ষণে রূপান্তর প্রাপ্ত হইয়া, 'অরধিকের ন্যায় গুণাদি প্রাপ্ত হয়) 
অথবা ‘অধিক’ বিশেষ বলবান্‌ হইলে, “অল্প” তাহার সংঘর্ষে তাহাতেই 
দিশির। দৃশ্যত বিলুপ্ত হইয়া যায়। প্ৰাকৃতিক সংসারে এই অভিনয় 
নিত্য নয়নগোচর হইয়া থাকে। ব্যবহারিক কারণের কার্ধাস্তলীতেও, 
(মই নিয়মের অভিনয়ে ইহাই প্রায় সাধারণতঃ লক্ষাগোচর হয় যে, 
বহিবিকাশ বাহসম্পৎ ও মানপিক বৃত্তিতে প্রকৃতির অনুগৃহীত যাহারা; 
তাহার! সাধারণতঃ অনন্ুগৃহীতকে আকর্ষণ করিয়া থাকে। এই 
একটা দৃষ্টান্ত স্বরূপ দেখ)__তুমি হিন্দুস্তান, কি তোমার প্রাচীনত্বে, কি 
তোমার পূর্বপুরুষের পরিচয়ে, ইত্যাদি বিবিধ বিষয়ে, বল দেখি পৃথিবীর 
কোন্‌ জাতি তোমার সমকক্ষ? কিন্তু তথাপি দেখ, কেনন তুমি 
আপনাকে ভুলিয়। ফিরঙ্গী সাজতে সতত লালাইত হ9! ইহার 
কারণ 1- তোমার পুন্বপুরুবেরা যাহা ছিল, তুমি এখন তাহা নাই ; 
তম এখন কি বহিবিকাশ কি মানসিক বৃত্ত, সকল বিষয়েতে ইতর 
হনয়! পড়িয়াছ; তাই তোমার অনুকরণবূত্তিঃ এখন এত প্রবল 
পড়ির়াছে ; তাই তোমার জ্ঞানদৃষ্টিতে হীনতা ঘটায়, এখন এমন 
ক, আর তোমার পিহগণের প্রতি লক্ষ ও তাহাদের দৃষ্টান্ত দর্শন 
প্যান্ত তোমার বুদ্ধিতে আসিয়া যুটে ন|। 


১। আমাদের দেশে এক সঙ্গে রৌদ্র ও জন হহলে, বলিয়। থাকে যে “থেক- 
শিয়ালীর বিবাহ হইতেছে ৷” জাপানদেশেও অবিকল এ কথা প্রচলিত। পৃথিবীর 
সমস্ত নভ্যানভা জাতির মধো, আদিন ও মৌলিক ব্যবহার এবং বচন ও প্রবাদাদির 
একহা যে কত ও কি আশ্চবাতদথে লুবক নামক উতরেজকৃত Origin of Civilisation 
ননক গ্রন্থ দ্রৃত্য। বলা বাজল্য যে, সেই নকল একতা, নিঃনলেহ, প্রবন্ধোক্ত- 
বতহারিক কারণ বা আদিম জাতীয় ন'অবহতে জগতে বিকীর্দ হইয়াছে। 
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জেট ইতরকে আকর্ষণ করিলে ৪, স্বাভাবিক নিয়মে, শ্রেঠ বে সেও 
কঙল্সবগুণে কিছু না কিছু সংক্রমিত না হইয়া যায় না; তবে বিশেষ এই 
যে, ইতর অর্থাৎ প্রকৃতির অনন্থগহীত যাহারা, হাহারাই অ.বক্ষান্কৃত 
অভাধিক পরিমাণে সংক্রমণের বিষয়ীভূত হইয়া থাকে । ব,ব্হারিক 
কারণবশে, একজাতীয় আচার ব্যবহার আদি বিবিধ নিষয, আর 
এক জাতির উপরে আরোপিত হয় এবং উক্ত আরোপ লেতু, সেই 
সেই বিষয় মঙ্ুষোর যে বিশেষ প্ররৃতিবশে উৎপন্ন, তৎ তং প্রকৃতিও 
আ.সয়া কমে আবোপিতের উপরে বর্ধে। স্থৃতরাং ব্যবহারিক কারণ- 
বশে, কি ব্যক্তি কি জাতি, উভয়েতেই, কতক পরিমাণে প্রকৃতি পরি- 
বর্তন৪ ঘটিয়া থাকে । যে থেমন আচার বাবার অবলম্বন করে, 
তাহার পূর্তি ও মতিগতিৎ যে সেইরূপে কতকটা পরিবন্তি ভয়, ইহা 
নিতাই পতাক্ষগোচর হইয়া গাতক। এইস্করে আরও একট] কথা 
বক্তব্য নে, যখন কোন এক বিভিন্ন শ্রেণীর আচার বাবার আদি 
সবলন্বন তু, আমাদের আত্ম প্রকৃতি পর্যাস্ত তদনুন্ূপ ও তংপরিনাণ 
অনুরূপ পরিবর্তিত হওয়ার কথা; অনা কথায় আম্মপ্রকৃতি পর্যন্ত 
তাহাতে যখন কতকট হারাইতে হয়; তখন তাহার যে কোন একট! 
অবলম্বন করিবার পুর্বে, আমাদের কতটা পরিমাণে বিবেচনা ৪ 
মনুধ্যান করিয়া চলা উচিত । 

এখন, সেই প্রাচীন ও ইতিহাসের অমুদয় সময়, যখন হিন্দুর পূল্প- 
পুরুষ ৪ গ্রীরের পূ্্পুরুষগণ আদিমস্থান পরিত্যাগে উপনিবেশিত 
' দেশাভিমুখে যাত্রা করিয়াছিল, তখনকার কথা একটু আলোচন! 
করিয়া দেখা যাউক । শ্রীকদিগেরও তাহ! আদিমকাল, হিন্দুদিগের ও 
“তাহা আদিমকাল। কিন্তু তথাপি, ভাষাতত্ববিৎ পণ্ডিতগ্ণ ভাষাতন 
অনুশীলন দ্বারা নিরূপণ করিম্াছেন যে, গ্রাক এবং হিন্দুগণ স্ব স্ব 
1দগন্তাভিমুখে বহি্গত হইয়া! যাইবার পূর্ব, যখন স্বীয় আদিমস্কানে 
একজাতিতাবে অণস্থিতি করিতেন) তখন? ঠাহার। ell উংকষ 


anh রি 
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অট্রালিকাঁদি নির্মাণের অসন্তাব ছিল না; নৌকাঁচালন, বস্তরব়ন আদি 
বিবিধ ব্যবসায় ও শিল্প সকলের অন্শীলন হইত; বিবিধ পশুপালন এবং 
মানবাহনাদিরও বহুল উল্লেখ দেখ! যায়; এবং তাহাদের জীবিকা! 
নির্ধাহ হইত প্রধানত; হলচালন ও কৃষিকার্য্য অনুষ্ঠানের দ্বারা । 
ইহারা কুষিকার্য্যের এতই প্রতিষ্ঠা ও কৃষি অবলম্বন জন্য আপনাদিগকে 
এতই শ্রেষ্ঠ জ্ঞান করিতেন যে, অন্ত জাতি হইতে আপনাদিগকে পৃথক্‌ 
করিতে ও আপনাদের শ্রেষ্ঠত্ব জ্ঞাপনার্থে, হলার্থবোধক ‘অর’ শব্দ 
প্রস্থত ‘আৰ্য্য’ নামে আপনাদিগকে আখ্যাত করিয়াছিলেন) পৃথিবীস্থ 
তাৎকালিক আর যে কোন জাতি, যে কোন বিষয়ে হউক, কোন 
প্রকারে তাহাদের সমকক্ষ ছিল না) অথবা আর কোন জাতিই 
তাদূশ উতৎ্কর্ষলাভে সক্ষম হইতে পারে নাই ; প্রত্যুত তাহারা এতই 
অপরুষ্ট ও হীন ছিল যে, জীবিকার্থে পশুপালন ও মুগয়ামাত্র অবলম্বন 
করিয়া, অনাশ্রমিভাবে দিগৃদিগন্তে ঘুরিয়। বেড়াইত। সুতরাং বলিতে 
হইবে যে, একমাত্র আধ্যগণই তৎকালে উৎকর্ষপ্রাপ্ত ও বলবত্তর জাতি 
ছিলেন। এই কারণ হেতু, আমরাও দেখিতে পাই যে, ব্যবহারিক 
কারণের কাধ্যস্থলীতে কার্য্যবহুল্রতা! সত্বেও, কি হিন্দু কি গ্রীক, 
কাহারই আত্মবিলোপ হইতে পায়, নাই ; অন্ততপক্ষে, আদিমজাতীয়ত্ব 
ও তত্প্রকৃতির যে রেখাপাত, তাহ! সর্বদা তাঁহার! অক্ষ রাখিতে 
সমর্থ হইয়াছিলেন। ফলতঃ তাহার! সেরূপ সমর্থ হইয়াছিলেন 
বলিয়াই, এত দুর কালান্তরে আমরাও আজি ততুভয়ের আদিম 
একজাতীয়ত্ব অনুভব করায় সক্ষম হইতে পারিতেছি। সে যাহ! হউক, 
তথাপি বলিতে হইবে যে, ব্যবহারিক কারণের ধন্মবশে তাহাদের 
আদিম কৌলিকতায় যে রূপান্তর ঘটন। হইয়াছিল, তাহাও বড় সাধারণ 
রূপান্তর নহে। , 
বিভিন্ন জাতীয় সংত্রব ও ব্যবহারিক কারণের কাৰ্য্য, হিন্দু এবং 
গ্রীক এ উভয় জাতিরই উপর, প্রধানত: এই দ্বিবিধ সময়ে বর্তিয়াছিল; 
এক আদিস্থান পরিত্যাগ পুর্বক স্ব স্ব দিকস্থ গন্তব্য স্থানে গৃষন- 
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কালীন; অপর গন্তবা স্থানে আগমনের পর । পুরাতত্ব বিদেরা প্রমাণ 
সহকারে নিরূপণ পূর্বক কহেন যে, গ্রীকেরা পিতৃস্থান পরিত্যাগ 
“করিয়া! যেমন হিন্দুদিগের বহুপূর্বে বাহির হইয়াছিল; গন্তব্য স্থান গ্রীক- 
ভূমে কিন্তু সেরূপ ভারতীয়দিগের ভারতে উপস্থিত হইবার বনুপূর্বে 
আসিয়া উপনীত হইতে পারে নাই ;-- প্রায়ই সমকালে অথবা অল্প 
ইতর বিশেষে আগুপাছু হইয়া পৌছায়। এ কথা যদি সত্য হয়, তাহা 
হইলে অবশ্যই বলিতে হইবে (অথবা! কার্যাতঃ তাহাই দেখা যাইতেছে) 
যে, স্বস্থানত্যাগানন্তর গন্তব্য স্থানে আসিতে, হিন্দুদিগের অপেক্ষা 
গ্রীকদিগকে অনেক ত্রমণ-ঘূণাবর্তনে বিঘূর্ণিত হইতে হইয়াছিল এবং 
ভিন্দুদিগকে যে পরিমাণে পথাতিনাভন করিতে হইয়াছিল, তাহার সঙ্গে 
তুলনা করিলে, গ্রীকের অতিবাহিত পথ অপার অবস্থাসন্কুল ও দৈর্ঘ্যে 
অসীম বলিলেও চলে। তাহার পর এক্ষণে, এতছুঁভয় জাতির এই 
পথাতিবাহনকালিক ব্যবহারিক কারণের কার্য্যায়তন আলোচনা 
করিলে, দেখিতে পাওয়া যায় যে, হিন্দুর! মে পথে গিয়াছিলেন, সে পথে 
নিরাশ্রমী জাতির চলাচলভাগ অতি বিরল; কিন্তু গ্রীকেরা যে পথে 
গিয়াছিল, তাহ] আবহমানকাল হইতে বহুতর নিরাশ্রমী জাতির নিত্য 
পথ | দীর্ঘকাল ধরিয়। এই দূরতর পথ বাতিতে এবং পথিমধ্যে বহুতর 
জাতীয় সংস্রৰে আনিবায়, গ্রীকদিগের মধ্যে অবশ্যই বহুল পরিমাণে 
পৈতৃক আচার বাবহারের লোপ,কিয়দংশের বা বিকার,এবং [করদংশের 
স্থানে কতক গুলি নূতন বিষয়ের অধিষ্ঠান হইয়াছিল) সুতরাং সেই 
সকল হইতেও হিন্দুদিগের অপেক্ষা গ্রাকদিগের মধ্যে বে বহুপরিমাণে 
পুথকত্ব জন্মিবে, তাহাতে আর বিচিত্রতা কি? তাহার পর, সঙ্গ গুণে 
উন্নত ভাবগ অবনত এবং অবনত ভাবও উন্নত না হয় এমন নহে । 
গ্রাকদিগের সংস্রবে আগত জাতি যাহারা, তাহারা একে অসংখ্য, 
তাহাতে আবার সন্বাংখে গ্রাকদিগের অপেক্ষ! হেয় ভিন্ন উন্নত ছিল না; 
কাজেই তাহাদের সংমবে অপকর্ষতাও কতহকটা গ্রীকদিগের প্রাপ্ত 
হইবার কথ! । পুনশ্চ, এইরূপে বে অনকর্ষপ্রাপ্ত তাহাকে, হিন্দুসত্য তা! 
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অপেক্ষা গ্রীকসভ্যতার পরে উদয়ের পক্ষে, একটি অন্যতর কারণ স্বরূপে 
নির্দেশ করা যাইতে পারে। পূর্বে এক স্থানে বলিয়াছি যে, প্রকৃতির 
অপেক্ষাকৃত অনন্ুগৃহীত যাহারা, তাহারাই স্বস্থান হইতে আগে 
বিতাড়িত হয়; স্থতরাং পরগামী হিন্দুর তুলনে বলিতে হইবে যে, একে 
পিতৃস্থান পরিত্যাগসময়ে হিন্দুর অপেক্ষা গ্রীকেরা কম পরিমাণে 
উৎকর্ষভাব প্রাপ্ত হইয়াছিল, তাহার উপর আবার নিকৃষ্ট জাতীয়সংঅব 
হেতু নান! অপকর্ষের চাপাচাপি,অতএব কেন গ্রীকেদের জাতীয় উৎকর্ষ 
হিন্দুদিগের অপেক্ষা মন্থরগতি না হইবে? সে যাহা হউক, হিন্দুদিগের 
পথবাহনও অতি অন্ন, পথবাহনকালীন বিভিন্ন জাতীয়সংআব যাহা! 
ঘটিয়াছিল তাহাও অতি সামান্য ; এই জন্য কি ইহাদের অপকর্ষত৷ 
প্রাপ্তি, কি পৈতৃক আচার ব্যবহার হইতে ইহাদের পরিবর্তনভাগ, 
উভয়ই অপেক্ষাকৃত অতি অন্ন। পুরাতত্ববিদ্গণেরও সেজন্য বিশ্বাস 
এরূপ যে, আধিমস্থানস্থ আধ্যদিগের যাহা কিছু রীতি নীতি ছিল, 
তাহার প্রকৃত আভাস কেবল এক গ্রাচীন হিন্দুচরিতেই পাওয়া! যায়। 

এক্ষণে দেখা যাউক যে, জাতিয় গন্তব্য স্থানে উপনিবেশিত হইলে 
পর, কি কি প্রকারে ব্যবহারিক করণের কার্য্য ঘটয়াছিল। যেথে 
প্রকারে ঘটয়াছিল, তাহার যধ্যে দুইটি প্রধান। প্রথমতঃ--তৎ তৎ 
দেশস্থ আদিম অধিবাঁসিগণের সহ সংস্রব; দ্বিতীয়তঃ পার্শ্ববর্তী অপরাপর 
দেশস্থ জাতি সকলের সহ সঙ্গ-সংমিলন। 

আদিম অধিবাসিগণ, আদিতে উভয় জাতিরই নিকট শক্রভাঁবে 
দণ্ডায়মান হইয়াছিল। গ্রীদীয় আদিমগণ সংখ্যায় সামান্য হেতু, 
গ্রীকেরা অতি অন্নশ্রমে ও অতি অল্পকালে, তাহাদিগকে বশ্যতায় 
আনিয়া দাসত্বপদে নিয়োজন পুর্বক, এক পক্ষে ভাবনাশৃন্তত1 ও অপর- 
পক্ষে আত্মদাট্যতা লাভ করিয়াছিল। আদিমগণও তাহাদের বথাপ্রাপ্ত 
ভাগ্যকে সহজে মানিয়া লগয়ার়, ক্রমে দাস ও প্রভু উভয়ে উভয়তঃ 
ঘনিষ্ঠতাহত্রে আমিতে থাকে ; সুতরাং উভয়তঃ গুণাগুণ সকলের 
নিবি্বে বিনিময় চালতে থাকায় এবং আীকদিগের মধ্যে জাতি, 
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তের্দীদি পার্থক্যবিধায়ক প্রথা কিছু পরিবদ্ধিত হইতে না পাওয়ায়, 
ক্রমে ক্রমে ও কালে, দাস ও প্রভূ এক জাতিতে পরিণত হইয়া গিয়া- 
ছিল। বশ্ঠতাঁয় আসবার পরেও) প্রথম প্রথমটা হেলোটগণের মধ্যে 
এখন তখন সামান্য গোছের বিদ্রোহ কিছু কিছু উপস্থিত না হইত, 
এমন নহে; কিন্তু সে কেবল প্রভুর অত্যধিক প্রতুত্বজন্য নিরাশ মনের 
বিদ্রোহমাত্র এবং তাহাও অতি সহজে প্রভুর বিক্রমে উপশমিত হইয়া 
যাইত। সুতরাং সমবল প্রতিদন্দ্ীর মধ্যে যে বিদ্বেষ ও শত্রুতা ঘটন। 
হয়, তাহা এখানে কখনও ঘটে নাই এবং সেজন্য, শ্রীকুমে কথিতরূপ 
ব্যবহারিক কারণের কাধ্যঘটনাতেও কোন ব্যাঘাত পড়িতে পায় 
নাই । 
কিন্তু ভারতীয়দিগের অবস্থা ঠিক উহার বিপরীত। ভারতীয় 
আ[দমগণ সংখ্যায় যেন অসংখ্য, একটা নিপাত করিলে রক্রবীজের 
নায় শতটা উদিত হয়। নিত্য সংগ্রাম, নিত্য নররক্তে স্নান, তথাপি 
শত্রুর কমি নাই? সুতরাং সুখ শান্তি বা নিরুদ্বেগিতার সঙ্গেও দেখা 
নাহ। শক্রুও আবার সর্বদা সন্মুখশক্র নহে; নদীতট, বিহারভূমি, 
ই বনদেশ, আনাচ-কানাচ, সব্ধত্রেই গুপ্ত শক্রর আশঙ্ধ।; কখন কি ভাবে 
আক্রমণ করিবে, কখন কি প্রাণ অপেক্ষাও প্রিষ্ষতর ধনজন হরণ 
করিনা পলাইবে, তাহার স্থিরতা নাই । বিপুল বীরত্ব সত্বেও জয়ের 
আশা নাই; অসাম সাহস সত্বেও আত্মদার্ট্যতার সম্ভাবনা নাই; চিন্ত 
ৃ সব্বদাই অস্থির ও আকুলিত। এতাঁদিষয়ক ব্যাকুলতা তাহাদের 
 চিন্তকে এতই আকুলিত করিয়াছিল যে, তাহাদের দেবস্তুতি এবং এমন 
| কি, দৈবকাধ্যের পর্য্যন্ত অধিকাংশ ভাগ, শত্রুর অনঙ্গলকামনায় 
“পৰ্য্যবসিত। অন্য দিকে তদ্বিপরীতে সমস্ত গ্রীকপুরাণ গুীজয়। দেখ, 
আদিমগণের বিরুদ্ধস্ক একটি কথাও সমস্ত গ্রীক দেবস্তুতি ও দৈব- 
[ কাৰ্য্যের মধ্যে খুজিয়া কোথাও পাওয়ার সম্ভাবনা নাই; সে পক্ষে 
‘তাহাদের আত্মবলই পধ্যাপ্ত ছিল। হিন্দুর আত্মবলে না কুলান জন্তই 
দেববলের কামনাভাগ এত অধিক । সে কামনা ও তদুল্লেখ কেবল 
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বৈদিক হুক্তেই যে পর্য্যবসিত হইয়াছে তাহা নহে , পৌরাণিক অসংখ্য 
ও অদ্ভুত দেবাস্থুরসংগ্রামকাহিনী সকলও এই সুত্রে উৎপন্ন । পুনশ্চ, 
সেই আদিম গুপ্তশক্রতার প্রভাব হইতে, বনভূমি, প্রান্তরভাগ ও 
লোকবিরল স্থান মাত্রে, চিরদিনের তরে ভূত, রাক্ষস, দৈত্যদানব, 
কুম্ম(গু, প্রভাত অনুষ্টচর জীবের চিরবিহারভূমিতে পরিণত হইয়া 
আমিল। লোকটিন্তও ক্রমে আত্মদার্টযত| পরিত্যাগ করিয়া অধিকতর 
রূপে অদৃষ্ট দেবতার বশীতূত হইয়া উঠিল। অন্য দিকে আবার, 
এরূপ প্রকার প্রবল প্রতিদ্বন্দিতা হেতু প্রবল বিদ্বেষানল সব্বদা 
প্রক্মলিত থাকার,আদিমগণের সহ কোন প্রকার গুণাগুণাঁদ বিষয়েতে 
বিনিময় কাধ্যের কিছুমাত্র সম্ভাবনা রহিল না। যদি৪ কালে বনুকষ্টে 
আৰ্য্যের কিয়দংশ আদিমগণকে দমন করিয়া বশ্ততায় আনিয়াছিলেন 
বটে, কিন্তু তথাপি তাহাদের সমস্ত বিষয়ই ঘ্বণার চক্ষে দেখিতেন ও 
তাহাদিগকে সব্ধদ। সহত্রহস্ত তফাতে রাখিতেন, এমন কি কোন শুদ্রের 
লক্ষে পথ চলিতে পর্য্যন্ত রাজী হইতেন না ;--মঙনুতেও একসঙ্গে পথ- 
চলার নিষ্ুধেবিষর়ক বিধি দেখিতে পাওয়া যায়। ইতিপূর্বে 
আর্ধাদিগের মধ্যে যদিও ব্যবসায় অনুসারে ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয় ইত্যাদি 
জাতীয় সংজ্ঞা! সকল স্থাপিত হইয়াছিল বটে ; কিন্তু জাতিসকলের মধ্যে 
প্রকৃত পক্ষে যে পরস্পর মংস্রবশূন্যতা তাহা, আমার বোধ হয়, শুদ্র- 
দিগকে ঘ্বপাবশতঃ দূরে রাখার সুত্র হইতেই, ক্রমে উত্থিত ও কালে 
তাহা সংস্কাররূপে পরিণত হইয়া থাকিবে। বশ্ততায় আগত শূদ্রেরাই 
আর্য্যচরিতের অনুকরণ করিত ; কিন্তু আর্য্যেরা, ঘ্বণা ও বিদ্বেষ বশতঃ) 
তাহাদের কিছু কখনও যে অনুকরণ করিয়াছিলেন এমন বোধ হয় না। 
এখন দেখ, আদিম জাতির সংস্রবহেতু গ্রীকদিগের উপর ব্যবহারিক 
কারণের যে যে রূপ কাৰ্য্য অতি বিপুল) হিন্দুর উপর সেই সংস্রব বিরহে 
বাহারিক কারণের সেই সেই রূপ কাধ্য কিছুই হইতে পায় নাই । 
অতএব এটাও এখানে বিশেষ লক্ষ্য করিবার বিষয় যে, এই আদিম 
জাতির সংঅবস্থলে, হিন্দু এবং গ্রীকচরিত্ে কতটা বিভিন্নতা আসিয়া 


দ্বিতীয় প্রস্তাব। ৬৯ 


উপস্থিত হইল এবং তাহাদের চিত্ত ও চিত্তের অবলম্বনীয় বিষয় সকলও 
) সুতরাং কতটা বিভিন্ন ভাঁবে বিভিন্ন দিকে গতিশীল হইতে চলিল। 
এক্ষণে পার্শ্ববর্তী অপরাপর দেশস্থ জাতি সকলের সহ সঙ্গ-সংমিলন 
বিষয়ে আলোচনা করিলে দেখিতে পাওয়া বায় যে, হিন্দু একে নিজে 
 বিদেশগামী হইত খুব কম; তাহাতে আবার সে দূর সময়ে, এ্রতিহাদিক 
সময়ের আদিমকালে, ভারতের পার্শস্থ জাতি নকল বন্বর থাকার, 
_ অপরাগর দেশের লোকও ভারতে যাতায়াত করিত কম। দ্বিতীয়তঃ, 
. ভারতের আদিম অধিবাসীদিগের প্রতি ঘ্বণা করিতে গিয়া,আত্মেতরের 
: প্রতি ইহাদের যে ঘ্বণা বদ্ধমূল হইয়াছিল ; তাহ! ক্রমে প্রতিবন্ধকতার 
অভাবে সংস্কারে পরিণত হওয়ায়, হিন্দুরা অপরাপর সকল জাতি ও 
" তাহাদের জাতীয় বিষয়কেই ঘ্বণার চক্ষে দেখিতেন। অতএব একেই 
বিজাতীয় লোকের সহ সংস্রব কম, তাহাতে পুনঃ দ্বণার চক্ষে দর্শন, 
সুতরাং সঙ্গ-সংমিলনস্থলেণ ব্যবহারিক কারণের কাধ্য ততটা হইতে 
পায় নাই, যতটা গ্রীকদের উপর হইয়াছে। এরূপে কি ভারতের 
॥ আগমনপথে, কি ভারতের আদিম জাতির সংস্রবে, কি বিজাতীয় 
_ অঙ্গ-সংমিলনে, সর্বত্রই ব্যবহারিক কারণের কাধ্যা্পতা হেতু, 
 হিনুগণ স্বীয় প্রাচীন কৌলিকতা ও আত্মস্বাতন্ত্য আবহমান কাল, এবং 
এমন কি, আজি পর্য্যন্ত যতটা রক্ষা করিতে পারিয়াছে , ততটা! বোধ 
_ হয় এক চীন ভিন্ন, পৃথিবীর আর কোন জাতিই রক্ষা করিতে পারে 
নাই। গ্রীক ইতিহাস উহার বিপরীত; যেমন গ্রীসের গমনপথে, 
যেমন আদিমগণের সংশ্রবে, তেমনি বিজাতীয় নঙ্গ-সংমিলনেও গ্রীকের 
উপর ব্যবহারিক কারণের কার্য্যভাগ অতি প্রবলতর। পার্শ্বস্থ বহুতর 
জাতির সহ, অতি প্রাচীনকাল হইতেই আ্রীকদিগের গমনাগমন 
চলিতেছে; ইউরোপা ও ইয়ো হরণ, আর্গোনটিক সমুদ্রযাত্রা, টয়যুদ্ধ, 
ইত্যাদি বর্ণনায় তাহার পরিস্কট পরিচয় পাওয়া যায়। সেই সকল 
জাতির সঙ্গে তাহাদের গুণাগুণ, আচার ব্যবহার ও বিষয়াদির বিপুল 
বিনিময় সম্বন্ধে অনেক নিদর্শন সুম্পষ্টরূপে দেদীপ্যমান রহিয়াছে । 
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কিন্তু এই জাতীয় সঙ্গ-সণমিলনের জনা যে ফলাফলটা, তাহা বিশেষ 
লক্ষ স্থলীয়, যেহেতু উহাতে অনেক যায় আমে । উহা বর্ণিত জাতি 
ঈয়ের উপর কিরূপ ভাবে কার্ধা করিতে পাইয়াছে, তাহা এক্ষণে একটা 
উপমার দ্বারা দেখাইব। মনে কর ঢুইটি বাক্তি আছে, উভয়েই বিশেষ 
বৃদ্ধিমান্‌ ; কিন্তু একজন নানা স্থানে যাওয়। আসা করে, নানা লোকের 
সঙ্গে মিশে, স্তরাং নান! বিষয় লইয়া এত ব্যাপূত থাকে যে, ঘর 
অপেক্ষা বাহিরে থাকিতেই দে অধিক ভাল বামে ও বাহিরের কার্ষো 
তাঁহার অধিক প্রীতি। কিন্তু আর একজন তদ্বিপরীতে কোথাও 
যাইতে আসিতে বা কাহার? সঙ্গে মিশিতে ভাল বামে না এবং এই- 
রূপেই তাহার স্বভাব, বাঁলাকালের অনস্থান্রীড়া বশতঃ, নির্দিতি হইয়া 
উঠিয়াছে ; সাধারণতঃ এবপ স্বভাব যাহার, সে মাননপ্রস্থত নিষয়কে 
অধিক ভাল বাসে ও বাহিরের অপেক্ষা ঘরের বিধায় তাহার মক 
প্রীতি । ইহার ফল, নানা স্থানে গভীয়াত হেতু একজনের সাংসারিক 
বিষয়ে বনদর্শিতা লাভ; আর একজনের তদভাবে সাংসারিক বিষয়ে 
অভিন্ঞতাশৃনা ভাঁন। একজনের বহুলোকের সই মিশামিশি হেতু, 
লোকবাবহারে পটুতা ও বাবহারে পরিচ্ছি্নতা; আর একজনের 
তদভীবে কোথায় কেমন ও কাহার নিকট কিরূপ চলিতে হয় ও বলিতে 
হয়, সে জ্ঞানে ভীনত। এবং ব্যবহারে রঢ়তা ও অমার্জিত 
ভাব। একজনের বাহিরের বিষয়ে প্রীতি হেতু, সামাজিক ও রাঁজ- 
নৈতিক বিষয়ে পূর্ণ আবেশ , কিন্তু নিজ গৃহমধ্যে কিরূপ করিলে কি 
হয়, ততগ্রতি তাদুশ ত্রক্ষেপ নাই; আর একজনের ঠিক তাহার 
বিপরীতে বাহিরের বিষয় উড়িয়া পুড়িয়া যাউক তাহাতে ক্ষতি নাই, 
কিন্তু গৃহসুখটা তাহার পূর্ণ মাত্রায় ন! হইলেই বিপদ্‌। একজন চটকশালা 
লৌকিক কাৰ্য্য লইয়া ব্যস্ত; আর একজন চিন্তামার্গে অন্ত অদৃষ্ট 
সংসারে প্রধাবিত। প্রথমোক্ত বাক্তিকে ইতর ভদ্র সকলেই চিনে, 
সকলেই ভাল বাদে ও তাহার প্রতিষ্ঠা করে; কিন্তু শেষোক্ত ব্যক্তিকে 
সাধারণ লোকে চিনে না এবং চিনিলেও কোন প্রতষ্ঠা করে না) 
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_কেবলবিজ্ঞ পণ্ডিতের! অবশ্য তাহার প্রতিষ্ঠা করে বটে, কিন্তু সংখ্যায় 
তাহারা কয়টি? এখন বলা বাহুল্য যে, এই প্রথমোক্ত বাক্তিই গ্রীক 
এবং দ্বিতীয়োক্ত ব্যক্তি হিন্দু । আত্মপ্রীতিপৃণ হিন্দ, বরাবরই বহি- 
বিষয়ের প্রতি বিদেষ, বশত; ব্যবহারিক কারণকে বড় একটা স্পর্শ 
করিতে না দেওয়ায়, জগতের ইতিহাসে এক অতি আশ্চর্য্য আত্ম- 
শ্বাতন্থ্যপূণ ও অভূঙপুন্ব প্রকালের জাতীয়ত্ব এ পর্য্যন্ত রক্ষা করিয়! 
.আদিতেছিলেন ;_জানি না, এটা সৌভাগ্য কি ছুভাগা! কিন্ত আর 
সে অপুর্ব জাতায়ত্ব যে বড় এট] এখন রক্ষিত হইতে পারিবে, এমন 
বোধ হইতেছে না। থে কার;ভ হউক, অধুনাতন কালে বিজাতীয়ের 
প্রতি মেই বিদ্বেবভাব যেমন ভ পরিমাণে খবর হহয়া আসিতেছে; 
অমান দেখ কি প্রবল শ্ো.*: ভাসিয়া হিন্দুসন্তান এখন এমন কি 
ফিরিঙ্গী পযন্ত সাজতে ডন হ হহয়া টুটিরাছে। 
ফরিঙ্গী পর্য্যন্ত সাজিতে যাৎয়া অবশ্যই অভি দৌড়ের কথ! । 
ততটা না হউক, কিন্ত উক্ত কারণঞ্রোতে এক্ষণে পৃর্ধতন অনেক বিষয় 
থে প্রবল বেগে ভানিয়। গিয়া অনেক নূতন নুতন |বষয়কে স্বস্থান দান 
‘করিবে তাহাতে আর সন্দেহমাত্র নাই এবং ইহাও নিশ্চয় যে, কেহই 
তাহা আটকাহয়া রাখিতে পারিবে না। হওয়া৪ উচিত এবং এ কত্রে 
ব্যবহারটা বদি মাঙ্জিত হয়, সেটা আরও প্রাথনায়। ব্যবহারের উপর 
জাতীয় উন্নতি অবনতি ব্হু পরিমাণে নিভর করিয়া থাকে কিন্ত 
বলিতে লজ্জা করে যে, পুরে বাহাই থাকুক, অধুনাতন ভারতীয়ের 
ভুলা কুমাঞ্জিতলোকব্যবহারঘুক্ত জাতি জগতের সভ্যম গুলীতে আৰ 
কোথাও আছে কিনা সনোহ। 


২। বৈষয়িক কারণ । 


অতঃপর বৈষয়িক কারণের বিষয় কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাউক। 
ঈ্াবহারিক কারণ যেমন গন্তব্য স্থানে আগমনের পুর্ব হইতে কাধ্য 
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করিতে আরম্ভ করিয়াছে; বৈষয়িক কারণ সেরপ নহে। তাহার 
কাৰ্য্য প্রায় গন্তব্য স্থানে উপনীত হওরার পর হইতে আরম্ভ হয়। 
বিজ্ঞানবিদের! অনেক মস্তি চালন! দ্বারা নিরূপণ করিয়াছেন যে, 
মানবের সাধারণ জীবিকাখিষরক বৃতি সমুদায় যতদিন, স্বচ্ছলতার 
সহিত পরিতৃপ্ত না হয়, ততদিন তত্লিমিন্ত ব্যস্ততা বশতঃ, মানবগণ 
অন্যান্য উচ্চতর বিষয়ে মনঃসংযোগ করিতে অপারগ হইয়া থাকে। 
হিন্দুরা জীবিকাবিষয়ক অসচ্ছলতার হাত হইতে, বোধ হয়, ভারতে 
আগমনের দিন হইতেই নিষ্কৃতি পাইয়াছিলেন। ভারতের যে স্থানে 
যাও, তথায়ই স্বচ্ছমলিল1 নদীসকল প্রবাহিত; বর্ষাগমে তাহার! পল্পল 
দ্বারা সন্নিকটস্থ তৃমি সমস্তকে উর্ধরা হইতে উর্ধরতর করিতে পটু। 
স্বভাবতঃ ভূমি সৰ্ব্বত্ৰ এরূপ অন্ধুকুলা যে, আবত্পুর্বক একমুষ্টি বীজ 
ছড়াইলেও, অল্প দিনে তাহার ফললাভ করিতে সমর্থ হওয়া! যায়; এবং 
হয়ত আবার, সে প্রাচীন কালে ভূমি অক্ষুন্ধ থাকাতে, অনেক স্থানে 
শস্য সকল যদৃচ্ছা। উৎপন্ন এবং বিকীর্ণ হইয়া থাকিত। যেখানে যাও, 
কানন সকল যতই ভীষণদর্শন হউক, বুক্ষাবলী তাহার সর্মত্র পরিপক্ক 
সুস্বাদ ফলভরে অবনত হইয়া রহিরাছে। পৰ্বত মকলও সব্ধত্র শ্রামল- 
দেহে ফল-রস-জল প্রদান করির| পথিকের ক্ষুংপিপাগ! নিবারণ করিয়। 
থাকে। অথবা সংক্ষেপে আকবরের রাজস্ব-মচিব তোড়লমন্ের কথায়, 
এদেশ এতই সৌভাগাশালী যে, বিধাতা ইহার অধিবাসীদিগের নিমিত্ত 
বুক্ষের উপরে পর্য্যন্ত দুই দুই কুটি ও এক পেয়ালা সরবৎ রাখিয়া দিয়াছেন। 
হিমাদ্রি এবং সন্নিকটস্থ অপরাপর পর্বতসমূহ রত্বাধার, ইচ্ছা করিলে 
তাহা হইতে নান বত্ব উত্তোলিত ও ব্যবহৃত হইতে পারে। যে দেশের 
এমন অবস্থা, সেখানকার অধিবাসীর আর দামান্য-বৃত্তিপরিতৃপ্তি 
বিষয়িণী চিন্তা কোথায়? ইহার ফল, হিত অহিত উভয়ই আছে। 
মনুষোর স্বভাব এই যে, সমবেতসাধ্য যে কোন কার্য্যে প্রবৃত্ত হইতে 
হইলে, আজ্ঞাদাতা এবং আজ্ঞাপ্রতিপালক, এতহুভয়্‌ পর্য্যায় সংস্থাপন 
ন! করিলে, আরন্ধ কাৰ্য্য আয়ত্ত এবং তাহা সাধন করিতে নানা 
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বিশৃঙ্খলা ঘটিয়া থাকে; হয়ত অস্তে একবারে অসমর্থত| আসিয়া পড়ে। 
কোন নূতন সমাজ সংস্থাপন করিতে হইলেও, এই নিয়ম অভিনীত 
হইয়া থাকে; অথবা স্বভাবতঃ উহা, চুক্তি প্রতিজ্ঞা বা কল্পিত 
নিয়মের অপেক্ষা না রাখিয়া, আপনা হইতেই আসিয়! প্রবর্তিত হয়; 
ইতর জীব, এমন কি ক্ষুদ্র কীট কীটাণুতে পর্য্যন্ত, উক্ত স্বভাবান্রূপ 
কার্ধ্য হইতে দেখা যায়। যাহারা অপেক্ষাকৃত গুণসম্পন্ন, তাহার! 
শ্বাভাবিক-নির্বাচনবশে এবং গুণান্থসারে, উচ্চাধক্রমে পর্যায়ভেদে, 
নেতার পদ প্রাপ্ত হইয়া থাকে; এবং যাহারা অল্পগুণসম্পন্ন, তাহারা 
সেইরূপ নীতের পদ প্রাপ্ত হয়। নেতৃগণ বুদ্ধি, কৌশল বা বল, 
যথাসম্তব পরিচালন দ্বারা, নীত ব্যক্তিগণকে উপায় ও পন্থা প্রদর্শন, 
আপদ বিপদ হইতে রক্ষণ, এবং তাহাদের স্বস্থানে সংস্থিতিসাধন করিয়। 
থাকো! নীতগণও, কৃতজ্ঞতাবশে এবং প্রাপ্ত উপকারের বিনিময় 
স্বরূপে, স্বোপাঞ্জিত সৌভাগ্যের অংশ, নেতাদিগকে, তাহাদিগের 
উচ্চ নীচ পর্যায় অনুসারে যথাযোগ্য ভাগে, প্রদান করিয়া থাকে। এই 
নিয়মের ক্রমোত্তরপুষ্ণতা হইতে, সময় সহযোগে, নেতৃগণ ক্রমে রাজা, 
ব্রাজপারিষদ, ভূম্যধিকারী প্রভৃতি নানা নামধারী আদা শ্রেণীতে স্থাপিত 
হয়। এই শ্ৰেণীস্বের সংখা! স্বভাবত; এবং কার্ধাগতিকে অপেক্ষা 
কৃত অন্ন। অপরাপর বাক্তিগণ কালে, উচ্চ শ্রেণীস্থগণের আঢ্যতা 
বশে, ইচ্ছায় হউক বা অনিচ্ছায় হউক, তাহাদের আজ্ঞাকারী হইয়া 
পড়ে। সুতরাং নিম়শ্রেণীস্কবর্গের উক্ত আজ্ঞাধীনতা। অবস্থা হেড, 
,আঢোরা ক্রমে স্বার্থবশবন্তিতায় তাহাদিগকে অল্পপুরস্কারে অধিক 
পরিমাণে থাটাইয়া, আপনাদের পূর্ব হইতে পুষ্ সৌভাগ্য, আরও পুষ্ণ 
করিয়া লইতে ক্ষমবান্‌ হয়। এক দিকে পৃষ্চতার অন্যায় বৃদ্ধি এবং 
অপর দিকে তদ্বিপরীতে ক্রমবদ্ধিত অধিকতর নিঃম্বতাঁ হেতু, 
‘ইতর শ্রেণী যদিও ক্রীতদাসবৎ হইয়া i কথা বটে; কিন্তু তথাপি 
এন এ আদিম অবস্থাতে, ততটা বিপুল বৈষম্যভাব, অথব! উচ্চ এবং 
/অধমের মধ্যে অপরিমিত ব্যবধান স্থাপন, এ সকল ঘটিয়৷ উঠে নাই। 
৭ 
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অধম শ্রেণী এখনও, অপরপ্রদন্ত বেতনের উপর সর্ধদা নির্ভর না 
বরিয়া, আপন ভাগামাত্রে নির্ভর পূর্বক স্বচ্ছনে স্বচ্ছলতার সহিত 
সময় অতিবাহিত করিতে সমর্থ হইত; উচ্চশ্রেণীও, ইহাদিগকে 
স্বীয় কাধে নিয়োজিত করিতে হইলে, সর্বদাই ইহাদের উপর হেয়ভাব 
ও অনাদর প্রদর্শনে কার্ধ্যসিদ্ধি করিয়া লইতে সমর্থ হইত না। 

কিন্ত অতঃপর এই যে আদিম অবস্থাবৈষম্য-_তাহার যথাভাবে 
স্থিতি খা তাহার বৃদ্ধি বা ভাসতা) দেশের শীতাতপ, উর্ধরতা বা অন্ন 
বরভা, ইত্যাদির উপর বহুলাংশে নির্ভর করিয়া থাকে। বথাগ্রয়ো- 
জনান্ধুত্র্গ শরারগঞ্চালন ক্রিয়া এবং শারীরিক কার্ধামাধনোপঘুক্ত শরীরজ 
তাগরাশি, পার্মন্থ বায়ুরাশির সংস্পর্শে, তাহার শৈত্য বাঁ উঞ্ণতা অনু 


সারে, হ্ৰাস বা বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইয়। থাকে । শৈত্যে যথায় তাপের হাম 


হয়, তথায় তাপের মমতা! রক্ষার্থে, ক্ষতিপূরণ জন্য মান, মাদক ও 
তৈলাক্ত দ্রব্য, আহারার্থে প্রয়োজন হয়; এবং পরিশ্রম দ্বারা শরীর 
সঞ্চালনে তাগোতপাদন ও বন্তাদি দ্বারা বাযুমগুলন্থ শৈত্য হইতে স্বাদ! 
শরারধগণের আবশ্যকতা হইয়া থাকে । আর যথায় উষ্ণতা হেতু 
তাপের বুদ্ধি হয়, তথায় তদ্রপ আহারের অগ্রয়োজন ; সাধারণ ফল 
মূল শদা প্রভৃতি অগ্নায়ামলভা দ্রব্যই প্রচুর বলিয়া গণ্য হয়। শ্রম 
দারা ভাপনুদ্ধিও অনাবশ্যক অন্রগাঞঙ্জিত সহজ তাপই এত থে 
ভাহান্ধে অলমনা বৃদ্ধি হওয়ায়, পরিশ্রম করিতে মানবচিত্ত প্রবৃত্তিশূন্য 
হয়। পন্থ শরীরে কোন প্রকার আবরণের৪ আবশ্যক হয় না। 
গ্ীয্গরধান দেশ প্রায়ই সজল এবং উর্করা। কিন্তু যদি জলশন্য 
অন্নন্দরা হয়, তাহা হইলে সঙ্গল ও উর্বর! উষ্ণদেশ, এবং নিজ্জল 9 
অনুব্বরা উ্ণদেশ, এদুয়ের মধ্যে প্রভেদ দৃষ্ট হইয়া থাকে। প্রথমোক্ত 
দেশের বায়ু সজল ও উত্তপ্ত এবং ভূমি উর্ধারা) শেষোক্ত দেশের 


বাঘুও উষ্ণ বটে, কিন্তু শুদ্ধ, এবং দেশে জলশূন্যতা হেতু ভুমি 


অনুন্থর৷। এই নিমিত্ত শেষোক্ত দেশের লোকেরা, পাপা 
আহারীয়ের নিমিত্ত, বাধ্য হইয়া শ্রম করিতে প্রবৃত্ত হয় এবং তাহাতে 
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সক্ষমও হইয়া থাকে ; কারণ জলীয় বাষ্পযক্ত উষ্ণ বায়ুমধ্যে দেহ হইতে 
ভাপ নির্গমণ পক্ষে যে প্রতিবন্ধকতা জন্মে, শু উত্তপ্ত বায়ুমধো সে 
প্রতিবন্ধকতা জন্মে না বলিয়া, শ্রমজনিত তাঁপ সহা করিতে তাহাদের 
কেশ বোধ হয় না। এই সকল কারণে ও অবস্থাগুণে, প্রথমোক্ত 
দেশের অপ্িবাসিণণ অপেক্ষা, শেষোক্ত দেশের অধিবাদিগণ অধিক 
" পরিশ্রমপ্রিয় ও ক্টনহ হইয়া থাকে। ইহার দষ্টান্ত, আপেক্ষারত 
সজল, উব্বর| ও উত্তপু বঙ্গদেশস্থ এবং অপেক্ষাকৃত নির্জ্জল অনুপারা ও 
্‌ প্রায় সম বা অধিক পরিমাণে উত্তপূু উত্তর পশ্চিম অঞ্চলপ্ত ম'ধনাপী- 
_দিগের মধো, দেদীপামান রহিয়াছে । এখানে দেখিতে পাবে বে, 
একজন বাঙ্গালী কতদূর অলস, পরিশ্রমকাতর, ভীরু এবং দুব্ধল; 
আর একজন হিন্দস্তানী কতদূর উদ্যোগী, পরিশ্রমপ্রিয়, সাহমা এবং 
সবল। শ্রীষ্ঘপ্রধান দেশের নান, শীত প্রধান দেশেরও দইনপ অবস্থা 
আছে। বথায় শৈতোর ভাগ অন্যান্য অধিক এবং বায়ু সজল, তথায় 
ভূ'য সাধারণতঃ একেবারে অনুর্বারা এবং আহারীয় অতিশয় দপ্পাপা, 
‘ অথচ নসার আহারীয়যোগে তাপবুদ্ধিরও বিশেষ প্রয়োজন ; সেথান- 
কার লোকের চিরকাল অতিরিক্ত পরিশ্রম ও দুঃখভোগ করিয়া 
জীবন অতিবাহিত হয়, অথচ অভাব৪ মিটে না এবং সুখের দিনও 
"ভাগো একদিন ঘটে নী। আর যেখানে শৈত্যভাগ অপেক্ষাকৃত অন্ন, 
বায় শুদ্ধ, এবং ভূমিও অপেক্ষাকৃত উর্বারা ; সেখানে লোকে নিয়মিত 
পরিশ্রম দ্বারা অভাব পরিপূরণ করিয়া, চিত্তের তৃপ্রি সাধন করিতে 
পারে। এতচুতয়ের মধ্যে প্রমটির আদশস্থল,--লাপলাণ্ড প্রভৃতি 
উত্তরকেন্ধস্থ দেশ সমুদায়। আর দ্বিতীয়টির আদর্শস্থল পৃথিবীর 
সমম গুলস্থ দেশসমূহ । 

ৃ মগায় দেশ সঙ্গল ও উত্তপ্র এবং ভূমি উর্কারা, তথায় কষ্টলভ্য 
মাংস মাদক ও তৈলাংশযুক্ত দ্রব্য প্রভৃতি আহারীয় দ্রব্যের প্রয়োজন 
₹চেতৃ, মানবেরা অনায়াসলভা ফল মূল শসাদি সংগ্রহ দ্বারা ক্ষৎপিপাস! 
প্রভৃতি পরিতৃপ্ত করিতে সমর্থ হয়। শৈত্যপ্রধান দেশে তাপবুদ্ধির 
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জন্য বায়-বাহল্য এবং কষ্টলভ্য যে সকল গরম গাত্রাবরণের সর্বদা 
আবশ্যক হয়, এখানে লোকের তম্নিমিত্ত সেরূপ ভাঁবিতে হয় না। এক 
কথায় অন্নবস্ত্র যে পরিমাণে আবশ্যক, তাহা ইহাদের অল্লীয়াসেই 
লাভ হইয়া থাকে। মালথুন নামক ‘জনৈক ইংরেজ গ্রন্থকার কর্তৃক 
লোকতন্বনিরূপণ বিষয়ক পুস্তকে গ্রদিত হইয়াছে যে, পৃথিবীর সন্ধা 
শন্নবস্তরের স্বচ্ছলতা ও অন্বচ্ছলতা অনুসারে মানববংশ উন্নত অবস্থায় 
নীত বা ইতর অবস্থায় অবনমিত, এবং বংশস্ত লোকসংখ্যা! বৃদ্ধি বা 
হাসতাঁ প্রাপ্ত হইয়া থাকে; কখন কখন বা! অধিক স্বচ্ছলতা হেতু 
লোকসংখ্যা অপরিমিতভাবে বুদ্ধি হইয়া যায়। এ কথা নিতান্ত অসত্য 
নহে। এই মত ধৰিতে গেলে, উক্তরূপ প্রকৃতি বিশিষ্ট উর্বর ও 
উষ্ণ দেশে লোকসংখ্যা অচিরাৎ বুদ্ধি প্রাপ্ত হইবার কথা। এই 
লোকবৃদ্ধিসহকারে এবং মানবের উষ্ণদেশজ স্বাতাবিকী আলমাপ্রিয়তা 
হইতে, সাধারণ লোকের মধ্যে আহারীয় বস্তুর অপেক্ষাকৃত দৃপ্পাপাত! 
উপস্থিত হওয়ায়, বর্তমান অপেক্ষ। অধিক উৎপাদনের প্রয়োজন হেতু 
অধিক পরিমাণে শ্রমের আবশ্যক হইয়া থাকে; স্থতরাং আগে যাহারা 
যেকোন উপায়ে বসিয়া খাইত,তাহাদের? শরম নিরত হওয়ার প্রয়োজন 
হয়। তাহা হইলে কাজেই শ্রমজীবীর সংখ্যা অধিক হইয়| পড়ে, 
কাজেই পরিশ্রমেরও মূল্য কমিয়া যায়। তখন এই স্থযোগে, পূর্বাজ্ধিত 
ধনযুক্ত সৌভাগ্যশালী যাহারা, তাহার! অন্নব্যয়ে অধিক শ্রম বিনিময়ে 
পাইয়া, বহুধন সঞ্চয় বা যথা অভীপ্সিত কার্য্যকরণে সমর্থ হয়; ইহাতে 
অন্য দিকে, শ্রমশালীর ক্রমে সেই পরিমাণে নির্ধন এবং সৌন্লাগ্যশালী- 
দের পদনত হইয়া আইসে। এই নিমিত্ত, এবস্থৃত দেশমধ্যে, অতি 
অল্প দিনেই উচ্চ ও নিয়শ্রেণী, ম্পষ্টরূপে স্থাপিত এবং তাঁহাদের মধ্যে 
অপরিমিত বিষয়বৈষগা ঘটিয়া উঠে; ম্তরাঁং সামাজিক যে শ্রী 
মালিতা ভাব, তাহা সর্বজনীন না হইয়া, একনেটিয়া তাবে উচ্চশ্রেণীস্কের 
করতলগত হয়। আটা বা উচ্চাশ্রেণীরা তখন সম্পন্তিলাভে, ভোগ- 
বিলাসী মনুষ্যদিগের মনোবৃত্তিমমূহের আকাঙ্কাপুরক, সুতরাং আপ 
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সুখোংপাদক, বিলাসবিস্তারে রত হয়। তাহার সিদ্ধি পক্ষে, লোক 
সকল? আজ্ঞাকারী থাকায়; দেশমধ্যে অচিরে নানাবিধ শিল্প কাক 
স্থাপত্য ভাষ্কৰ্য্য প্রভৃতি কাধ্যের প্রাদুর্ভাব ও প্রাচ্য হইতে থাকে 
এবং তজ্জন্য, অনুগামিনী বাহ সভ্যতার বাহ মূর্টিও সঙ্গে সঙ্গে আসিয়। 
উপস্থিত হয়। এই সভাতা, সমাজমধ্যে শ্রেণীভেদে দারুণ বৈষম্য 
হেতু, শন্দজনীন হইতে পায় না। স্থৃতরাং উহা আভ্তান্তরিক না হইয়। 
বাখিক্ভাবেই অবস্থিতি করিয়া থাকে; এবং যখনই কোন বিপ্নবকাল 
আ'সয়া উপস্থিত হয়, তখন হয় সমাজ ও তাহার সভ্যতাকে একবারে 
উচ্ছেদ প্রাপ্ত হইতে হয়) নয় ত তছুভয় এমন মুমূ্ধাবস্থায় নিক্ষিপু 
হইয়া থাকে যে, তাহাদিগকে পুনব্বার সজীব করা একরূপ অনা 
কাযো পরিণত হয়। 
বকল নামক ইংরেজের লিখিত সভাতাবিষয়ক ইতিহাস গ্রপ্ঠ 
লিখিত মাছে যে, এইরূপ ধনটৈষম্য হইতেই মির দেশের আদিম- 
কালীয় ভাতার উদ্ভব হয়।২ এ সভ্যতা! বাহিক দৃশ্যে উৎকৃষ্ট ব। 
অপরু্ট যাহা থাকুক, ফলতঃ কিন্ত উহ! কখনও সকাজনীন ছিল না। 


দকল শ্ৰেণীতে মমভাবে উহ ফির হয় নাই। উচ্চশ্ৰেণীস্থের| যেমন 
অপরিমিতধনশালী হইয়া বিলাদরত হইয়াছিল; নিয়শ্রেীস্থের। 
তমাঁন নিঃসগ্কল ও দর্দশাপন্ন হইয়া কোনরূপে জীবন অতিবাহিত 
করিত এবং সন্দদা আঢাগণের পরাবনত থাকিত। এতদূর পদাবনত 
থাকিত বে আঢোরা যখন যাহা মনে করিত, তাহাদের দ্বারা তখনই 
তাহা সম্পাদন করাইয়া লইত। মিনরদেশার পীরামিড প্রন্থতি প্রাটান 
কীত্ডিসমৃহকে তংপক্ষে সাক্ষ্যন্তল স্বরূপ, অনেকে তাহাদিগের নামোল্লেখ 
করিয়া! থাকে | এই পীবামিড সকল,ইউরোপীয় গণনায়,পুথিবীর প্রাচান 
সপ্থাশ্চর্্য কাঁ্তিমধ্যে পরিগণিত । সপ্তাশ্র্যোর আর ছয়টি কতক ।ল 
হইল ধ্বংস হইয়া গিয়াছে; কিন্ত এই সপ্তম আশ্চর্য্য পীরানিড সকল 
অদাপি অচল ও অ.লভ।বে, নিবাটবেশে, মেবমুকুটে শিক্বোভূষি 
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করিয়া, দর্শকের মনে বিস্ময় ও চমৎকারিত্ব যুগপৎ উৎপাদন পূর্বক, 
মিসরীয়দিগের বিগত গৌরব ঘোষণা করিতেছে । কত কত কাল-শ্রোত 
ইহাদের উপর দিয়া প্রবাহিত হইয়| গিয়াছে, কিন্তু অদ্যাপি ইহারা 
সেই একই ভাবে অবস্থান করিতেছে; আবারও কত কত কালআ্রোত 
সেইরূপে অতিক্রম করিয়া কত যুগধুগাস্ত যে ইহারা অবস্থিতি করিবে, 
তাহ! কে বলিতে পারে? এইস্কানে যত পীরামিড আছে, তন্মধ্যে 
গিজ। নগরের পীরামিড, যাহা সুফি নামক মিসরাধিপতির সমাধি- 
মন্দির বলিয়। নির্দেশিত হয়, তাহা সর্বাপেক্ষা উচ্চ এবং বিস্ময়কর । 
হিরোদোতস্‌ নামক প্রসিদ্ধ গ্রীক ইতিহাসবেত্তার হিসাব অনুসারে, 
এই পীরামিড নিশ্মাণ করিতে প্রতিনিয়ত লক্ষাধিক লোক নিয়োজিত 
ছিল এবং কুঁড়ি বৎসরে উহার নিম্মাণকাধ্য সমাধা হয়। এতদথে 
শ্রমজীবী রক্ষা করিতে ৩৮৪০০০০ টাকা বায় হয়। ইহা দ্বারাই 
প্রমাণিত হইতেছে যে, এবস্তৃত অদ্ভুত কীর্তি এত 'সবন্ন ব্যয়ে নিশ্মাণ, 
শ্রমজীবীর সংখ্যা অতি সুলভ ও আজ্ঞাকারী ন! হইলে, কখনও সমাধা 
হইতে পারিত ন!। সাহজীহাঁর তাজমহল নির্মীণ করিতে, এরূপ কথিত 
আছে যে,৭৫০০০০০টাক! বায় হয়। মিসরদেশীয় কণাক নগরস্থ প্রাচীন 
দেবমন্দিরের ন্যায় আশ্চর্য্য কাওডও, বহুশ্রম-সুলভত! ব্যতীত সম্পন্ন 
হইতে পারিত না। উহা কিরূপ আশ্চধ্য কাণ্ড ছিল তাহা বর্ণনাতীত। 
ইহার আগ্বতন এবং আকৃতি অতি বিশ্ময়কর। ইহার একটিমাত্র হল 
অর্থাৎ দালানের স্তস্তাবলী দেখিয়া,বিখ্যাত ভ্রমণকারী সাম্পলিগন বিস্ময়- 
সহকারে এরপ উক্তি করিয়াছিল,--“যে কল্পনা-শক্তি ইউরোপীয় হথমহান্‌ 
অলিনদন্তস্তাবলীকে স্বচ্ছন্দ অতিক্রম করিয়া উদ্ধোখিত হইয়া থাকে; 
কর্ণাকনগরের দেবদালানস্থ ১৪০ স্তন্তাবলীর আকৃতি দৃষ্টে, সে কল্পানাও 
লজ্জবসন্নমুখে বিনত হইয়া যায়।ও ফলতঃ মিসরের শ্রমজী বরা কিরূপ 


সপ wo am me Ant tea a ate পাপা পিপিপি wm am wm tn ah haat a ahaha a a ato লে তে মর পর পর লন লাল পালা 


৩] “The imagination which in Europe rises far above our porticoes 
sinks abashed at the foot of the 140 Columns of the hypostyle hall of 
Kernak." 
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ধশধরদের দ্বারা কিছুমাত্র প্রতীত হইবার সম্ভাবনা থাকে? তবে মিসরীয় 
আধুনিক ফেলাদের অবস্থা বারেক পর্যালোচনা! করিলে সে পক্ষে 
পর্যাপ্ত হইতে পারিবে । এক দিকে মিসরের সভ্যতা, ধনবত্তী ও 
কীর্তি এবং অন্য দিকে তাহার সামানা শ্রেণীদিগের দুরবস্থা, যেরূপ 
যেরূপ কারণ হইতে উপস্থিত হইয়াছিল; বাবিলন সাআাজোও ঠিক 
তদ্রপ তদ্রপ কারণের অস্তিত্ব থাকায়, তঞ্জপ তদ্রুপ ফল ফলিয়াছিল। 
বাইবেল-গ্রন্থোক্ত ব্যাধিলনের ধনবন্তা, সামান্য শ্রেণীর উপর অত্যাচার, 
ব্যাবলনপতির এশ্বধ্য, মিডদেশীয়া অমিতানায়ী ব্যাবিলনরাঁজমহিষীর 
সন্তোষার্থে মনোহর অট্টালিকা এবং গগনোদ্যান প্রভৃতি রচনা, এই 
সকল তাহার পরিচয়ন্থল। 

ভারতবর্ষের প্রকাঁত মিসর হইতে বহুবিধ বিভিন্নাকারের ও বিভিন্ন 
স্বভাবের বটে; কিন্ত যে বিষয়টি ধরিয়া এ স্থানে আলোচনা! করা 
যাইতেছে, কেবল ততসদ্দন্ধে দেখিতে গেলে, মিদর যে শ্রেণীতে, 
ভারতকেও সেই শ্রেণীতে গণন! করিতে পারা দাযম। ইহা প্রায়ই 
উদ্তপু ও সজল ; অধিকন্থ ইত! অগ্যান্য দেশাপেক্ষ। অপিক পরিমাণে 
উর্ধরতা-গুণ-সম্পন্ন ! আহারীয় দ্রব্যের এখানে অভাব নাই; এজন্ত 
অতি অল্প দিনে ধনগঞ্ট্য়,এবং নিয়শ্রেণীর অবস্থ। পূর্বকথিত নিয়মানসারে 
আর? নিয় তর, সুতরাং উচ্চ ৪ নিয্বশ্রেণীর মধ্যে ধনবৈষম্য বিপুলভাবে 
জন্মিয়াছিল। আর্যোরা আপন অভাষ্ট পরিপূরণার্থে, আপনাদের 
স্বদলস্থ নিয়শ্রেণী ব্যতীত, আরও এক দল দাসবৎ লোক প্রাপ্ত 
হইয়াছিলেন ;--ইহার! ভারতের সেই কতকাংশ আদিম অধিবাসিগণ, 
যাহারা আর্ধ্য-মন্ত্রতেজে পদাবনতভাবে বশ্যতায় আসিয়া দাসপদে 
নিয়োজিত হইয়াছিল। অতএন নানারূপেই, আর্যোরা অপার শ্রম 
নিয়োজন করিতে সক্ষম হইয়াছিলেন। এজন্য ইহাদের ধনবন্তা ও 
সভ্যতাও অতিণীত্র সমুদিত হয়। যাহা হউক, উহার মধ্যে একটু 
সৌভাগ্য এই ধে,তুলারূপ কারণের সম্ভবত! সত্তেও, এখানকার নিয়শ্রেণী, 
মিসরীয় নিক্শ্রেণীর হ্যায় নিপাড়িত হয় নাই ; এবং সে পক্ষে, পীরামিড 


৮০ গ্রীক ও হিন্দু। 


বা গগনোদ্যান প্রভৃতির ন্যায় অদ্ভুত কীর্তি মকলের যে অনস্তিত্ব, তাহা 
সাক্ষ্য স্বরূপে উল্লেখ করিতে পারা যায়। সেরূপ নিপীড়িত না৷ হওয়া 
পক্ষে মিসর ও ভারতের মধ্যে যে প্রতেদ দৃষ্ট হইতেছে, তাহার কারণ 
আর কিছুই নহে,-মিসরীয় ও ভারতীয়দের মধ্যে প্রন্কৃতিভেদ মাত্র। 
মিমরীয়চিত্তও পারলৌকিক বিষয়ে কিছু কম সমাহিত ছিল না} কিন্ত 
তথাপি ইহলৌকিক বিষয়ে তাহার সমাহিত হওয়ার ভাগ যেন আরও 
বেশী এবং ভারতীয়দের অপেক্ষা অনেক বেশী । চিন্তা-উত্তেজক বাহ্যজগৎ- 
পরিবৃত আর্য্যদিগের চিত্ত, পারলৌকিক বিষয়ে অধিক পরিমাণে সমাহিত 
থাকায়; অবসরকাল এবং চিন্তাশক্তি, কেবল বিলাসভোগে ও বিলাম- 
পোষক বস্তু উদ্ভাবনে ব্যয়িত না হইয়া, ধন্র্যা। ও তত্ববিদ্যার অনু- 
শীলনেই সমধিক পরিমাণে ব্যয়িত হইত | এই নিমিত্ত ইহা বলিলে 
বোধ করি অসঙ্গত হইবে না যে, মিসরীয়েরাঁ যথায় পীড়ামিড লাভ 
করে, আধ্যেরা তথায় বিজ্ঞান তত্বাদি লাভ করিরাছিলেন । যেখানে 
থেমন করের অনুষ্ঠান, সেখানে সেই কর্ম্ম-প্রকৃতি অনুমারেই, কন্ম- 
কাঁরকের উপর ব্যবহার নিরূপিত ও প্রবর্তিত হয়; সুতরাং এতদুভয় 
দেশভেদে, নিয়শ্রেণীর প্রতি ব্যবহার সম্বন্ধে, এ কথা স্বচ্ছন্দে বলিতে 
পারা যায় যে, ভারতীয়েরা যথায় কেবল হেয়জ্ঞান করিয়া ও দাসকাযা 
মাত্র করাইয়া লইয়| ক্ষান্ত হইতেন; মিসরীয়েরা তথায় পীরামিড 
তৈয়ার ন করাইয়া ছাড়িত না। যাহা হউক, এক্ষণে ভারতের এই 
শীঘ্র উাদত সভ্যতার বিষয় আলোচনা করিবার পূর্বে, অগ্রে একবার 
গ্রীকদিগের গ্রক্কৃতিভেদ ও তড়াদত সভ্যতার উদয় তত্ব কিঞ্চিৎ 
আলোচনা করা কর্তবায। | 

বাহাপ্রক্কৃতি সম্বন্ধে, ভারত যদপ বহমুষ্ঠিবিশিষ্ট, গ্রীকদিগের 
অধিবাসিত ভূখণ্ড তদপেক্ষা যদিও বহুলাংশে নান বটে; কিন্ত গ্রীসের 
প্রকৃতিবৈচিত্র সঙ্ধীরণ স্থান মধ্যে সন্নিবেশিত হওয়ায়, তাঁহা পরিমাণা- 
তিরিক্ত গাঢ়তাপুণ এবং চিন্তাকর্ষকরূপে প্রতীয়মান হয়। তত্রাধিবাসক্ত 
মনুধাপ্রকৃতি সম্বন্ধে, উহার পরিণামফলও অবশ্য তাদন্ুধারী হওয়ার 
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কথা। ফলতঃ সামানা আয়তনে সন্পবিষ্ট হেতু শ্রীসীয় প্রকৃতি 
বৈচিত্র এতই গাঢ় যে, তাহার তুলনায়, দুরবিক্ষিপ্ত ও আম্বত্তাতীত 
ভাব হেতু, ভারতীর [ধশাল বৈচিত্র যেন কেমন বিরল ও মলিন 
বলিয়া! বোধ হয় ;--যদিও বস্তুতঃ তাহা হে, বরং অপার আধিক্যশালী । 
এইকষদ্র সীমান্তর্বতী ভূভাগ ক্রমান্বয়ে পৰ্বত, নদী, সমতলক্ষেত্র, 
উপত্যকা, অধিত্যকা প্রভৃতিতে বিভাজিত হইয়া, বহুতর ভিন্ন ভিন্ন 
এবং ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র প্রদেশমালায় বিভক্ত হইয়াছে । এই সকল প্রদেশের 
প্রত্যেকে এত ক্ষুদ্র যে, ইহাদের পরিমাণফল কয়েক বর্গক্রোশের 
অধিক হইবে না। বোধ হয়, আমাদের এক একটি পরগণাও 
গ্রদেশবিশেষে তাহার অপেক্ষা বৃহৎ হইবে। এই সকল প্রদেশের 
মধ্যে, থেসালি ও এপিরুম গ্রীসের উত্তরভাগে অবস্থিত এবং উভয়ে 
পিন্দুন নামক পর্ধতশ্রেণী দ্বারা বিভক্ত । থেসালি প্রায় চতুর্দিকে 
পব্রতমধ্যে আবদ্ধ সমতলক্ষেত্র, উহার মধাস্থলে একট নদী প্রবাহিত, 
ভূমি উদ্বরা। এপিরুস উত্তর পুর্ব ও দক্ষিণে এবং মধ্যদেশে পব্বতশ্রেণী 
দ্বারা আকুষ্ট, ভূমিতল বন্ধুর এবং অনুক্বরী। এতদুভয় দেশের মধ্যব্ডা 
 পৰ্ধতশ্রেণা, ক্রমাগত দক্ষিণ-পৃক্বমুখে প্রধাবিত হইয়া, মধ্যগ্রীসকে দ্বিভাগে 
বিভক্ত করিতেছে ; উহার পাশ্চমভাগে ইটোলিয়া, এবং ততৎপশ্চিমে 
আকার্নানিয়া ও লিউকেডিয়! নামক প্রদেশদ্বয় । ইটোলয়া ও আকার্না- 
নয়ার মধ্য দিয়া, আঁক্লৌন নামক গ্রীসদেশীয় সব্বপ্রধান স্রোতস্বতী 
প্রবাহিত হুইয়া করিস্থ সাগরাভিমুখে গমন করিতেছে । এ উভয় প্রদেশ 
পৰ্ধত ও বনময় এবং সভ্যতা বিস্তারের পক্ষে সম অনুকুল ন! থাকার, 
বহুকাল পৰ্য্যন্ত ইহ! দন্থাবর্গের দ্বারা অধিবাসিত ছিল। 

মধাদেশের পৃর্ভাগ গ্রীকবিদ্যাবৃদ্ধি গৌরব ও বীরত্বের আকর্স্থল। 
যে পর্বতমালা! মধ্যদেশকে দ্বিভাগে বিভক্ত করিতেছে, তাহা পূর্বদিকে 
সমুদ্র হইতে অদূরব্জিভাবে প্রধাবিত হইয়। আসিয়াছে । সুতরাং থেসালি 
হইতে পূর্ব-মধাদেশে আসিতে হইলে, এ পথের এক পার্শ্বে অত্্চ্চ 
পর্বত ও অপর পার্শ্বে সমুদ্র । এই পথ দিয়া আসিতে বিখ্যাত গিরিসঙ্চট 


৮২ গ্রীক ও হিন্দ। 


থার্মপলি অতিক্রম করিতে হয়। পূর্স্মভাগের পূর্ন উপকূল চাপিয়া 
লোক্রিঘ নামক প্রদেশ । লোক্তিসের পশ্চিমে ডোঁরিস এবং ফোকিস 
নামক প্রদেশদয়। ফোকিম প্রদেশের মধ্য দিয়া পাঁণাঙ্থুস নামক 
পর্কতাশ্রেণী পশ্চিমমুখে প্রধর্ঠৰত। উভারই অত়াচ্চ শিখরোপৰি 
গীতিবিষয়িণী নয় জন অধিনায়িকা দেবীর লীলাভূমি, এবং 8 
পাঁদদেশে বিখ্যাত ডেলফিনগর ও তথায় ততোধিক সুবিখ্যাত ভবিষাৎ- 
জ্ঞাপক আপালো দেবের মন্দির । ফোকিসের পুর্বে ও লোক্রিদের 
দক্ষিণে, বিওতিয়া নামক প্রদেশ । ইহা প্রায় চতুর্দিকে পর্বতমালায় 
আবদ্ধ এবং জলনির্গমণের পথশূন্য। এ নিমিত্ত, ভূমি সর্বদা সলিলদিক্ত 
থাকায় তাচ! উর্করতাগুণবিশিষ্ট, এবং তাহা। হইতে নানাবিধ শা 
উৎপন্ন হইয়া থাকে) বায়ু সর্বদা সজল ও কৃজৰটিকাঁময়। বিওতিয়ার 
পুর্বাদক্ষিণ আটিকা গরদেশ। এতঢ্ভয় প্রদেশের মধাভাগে পর্বত 
শ্রেণী। আটিকার পূন্ব দক্ষিণ ও উত্তরে সমুদ্র) উত্তর সমুদ্রে দেশভুনি 
সহ সংলগ্রভাবে ইউবিয়ানামক দ্বীপ । আটকা প্রদেশের বায় শুদ্ধ; 
ভূমি নির্জ্জল, কোন প্রকার শসা উৎপন্ন হয় না, কিন্ত উহা বিবিধ 
প্রকার ফলের উৎপাদন পক্ষে উপযোগী । আটিকার পশ্চিমে মিগারিস। 
মিগারিসের দক্ষিণে করিদ্ধিয়া, উহা পর্ধতময় বন্ধুর 'ও অতি দংকীর্ণ। 
গ্রীসের উত্তর খণ্ড হইতে দক্ষিণ খণ্ডে যাইতে হইলে, মধ্যে করিল 
দেশস্থ যোজক অতিক্রম করিয়া যাইতে হয়: কিন্তু এই পথে পর্বতের 
বাধা এত অধিক যে, স্থলপথ অপেক্ষা জলপথই অধিক সুগম। 

উত্তর খণ্ড অপেক্ষা দক্ষিণ খণ্ড নদীবিরল ও পর্বতময়। দক্ষিণ 
খণ্ডের উত্তরভাগে আর্গোলিয়া; এই আর্গোলিয়| প্রদেশ আবার বহুতর 
ক্ষত ক্ষুদ্র রাজত্বে বিভক্ত । এই সামানা স্থানের মধ্যে প্রকৃতি বৈচিত 
এবং স্থানভেদে ভূমির গুণাগুণভেদ এত যে, কোথাও কলম্বা কমলা ৃ 
প্রভৃতি লেবু পর্যন্ত উৎপন্ন হয়, আবার কোথাও কিছুই উৎপন্ন হয়: 
না। আর্ণোলিয়ার উত্তর-পশ্চিমে আকৈয়া। উত্তর খণ্ডের মধাভাগে ৃ 
আর্কেডিণ প্রায় চতুদ্দিকে পর্বতমালা! প্াকারের ন্যায় বেষ্টন করিয়া: 
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অন্যান্য প্রদেশ হইতে উহাকে ছিননসন্বন্ধ করিতেছে । দক্ষিণে মেসি- 

নিয়া ও লাকোনিয়া নামক প্রদেশদ্বর ৷ এতছভয় দেশ যদিও পর্ধতয়, 
কিন্তু অন্ুর্ধর নহে। মেসিনিয়া প্রদেশে খজ্জুর প্রভৃতি ফল এবং 
্ এবং বিবিধ শস্যাদি জন্মিয়। থাকে । লাকোনিয়া প্রদেশেই সুবিখ্যাত 
ৰ স্পার্টানগরী_ইউরোতস নামক নদীর .তটে অবস্থিত ছিল। আর্কেডিয়ার 
রী চি? ইলিয়া নামক প্রদেশ। এই প্রদেশের মধ্যে বিখ্যাত 
*আলাম্পয়া ক্ষেত্রের অবস্থান। 


.. শ্রীঘদেশের এই প্ররুতিবৈচিত্রচিরে লক্ষিত হইবে যে, এই ক্ষদ্রায় 
তন দেশের মধ্যে প্রাদেশভেদে কতই স্বভাব-বিভিন্নতা। কোন প্রদেশ 
রহ প্রান চতুদ্দিকে সমুদ্রবেষ্টিত ; তদ্দিপরীতে কোন কোন প্রদেশ 
আদার নিরবচ্ছিন্ন পব্বতমালায় আবদ্ধ, বভিভাগের আর সমস্ত স্থান 
হইতে ছিন্নসন্বন্ধ এন বন্দর অতিক্রম না করিলে সমূদের মুখ দেখিবার 
যো নাই। গ্রীসের প্রতোক প্রদেশ, স্ব স্ব ভাবে যেন প্রকৃতি কর্তৃক 
: বিভাজত ভইরা, শ্বীয় স্বায় আত্ম স্বাতগ্যা সহ [নজ্জনে অবস্থান 
ফপিতেছে। উভাদের পরম্পরের মধ্যে যেরূপ আকরভিভেদ, প্রীতি 
ভেদও তদনুরূপ। কোন প্রদেশ অতিশয় উন্বরতা গুপবিশিষ্ট। শগা 
এরর, ফল-রনজলে পরিপুণ। আবার কৌন প্রদেশ একবারে সে 
সকল বিষয়ে বঞ্চিত, জীবনপারণেন যে কিছু পদাথের জনা অপিবালি- 
 দিগকে অপরের মৃখাপেক্ষা করিরা থাকিতে হয়। দেশ ব্যাপিয়া কোথা? 
নিবিড় বনভূমি, কোথাও কর্করপূণ মমতলক্ষে্,। কোথাও বা বিরল 
শসাচূড় শ্তামশোভার নযনবঞ্জন করিয়া থাকে ; ও দিকে আবার সন্দারই 
উপলখগুবদ্ধিহ গিরিশেণী, দেই সকলকে পরস্পর হইতে বিভিন্ন করিয়া 
J তছে। এই সকল পক্রতশ্রেণী এবং বন্মুর্ভিবি 
অন্িক্রম করিম! গতায়াত করিতে হর বলিয়া, উত্তদ ও দক্ষিণ খণ্ডের 
মধ্য বাঁ যে কোন দূর গতায়াতের পক্ষে, স্থলপগ দারুণ কষ্টকর; সুতরাং 

জলপথ অভশ্র সুগমতা হেতু প্রলোভন পদান করিয়া থাকে। 
এখন স্থলভাগ ছাড়িয়া জলভাগের প্রতি নেত্রপাত কর। পূন্ধ ৫ 


শিট ক্ষেত্ৰসমূহ 
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দক্গিণণ্থ সমুদ্র ধীর, মৃদু, মন্থরগতি | প্রায় সর্বত্রই শ্রীদের অভ্যন্তরে 
ইহা এতদূর প্রবেশ করিয়াছে যে, গ্রীস বছ প্রদেশে বিভক্ত হইলেও, 
কেবল এক আর্কেডিয় ভিন্ন, আর মকল প্রদেশেরই সমুদ্রতটে একটি 
না একটি বন্দর স্থাপিত থাকায়, সমুদ্রে গমনাগমন পক্ষে প্রায় সকলেরই 
সুবিধার প্রচুরতা দুষ্ট হয়। এই সমুদ্র সর্বত্র দ্বীপশ্রেণীতে এরূপ আর 
যে, তাহাদের জন্য সমুদ্রের অস্থিচর্ম অবশেষ। এ সকল দ্বীপের 
অধিকাংশ পৰ্বতময়, কোনটি উর্ধরা, কোনটি বা মধ্যমগ্রকৃতি, কিন্ত 
সকলেই রমাদর্শন ও বাসযোগ্য। তাহাদের কেহই আয়তনে বৃহৎ 
নহে, সকলেই আকৃতিতে ক্ষুদ্র, এবং পরম্পর পরস্পরের এত সন্নিকটে 
অবস্থান করে যে, একটিতে উত্তীর্ণ হইয়া, তাহা দেখিতে দেখিতে 
অনতিবিলম্বে আর একটিতে উপস্থিত হইতে পারা যায়৷ এইন্ন্পে 
ইউরোপথণ্ডে গ্রীস হইতে নির্গত হইয়া, স্বচ্ছন্দে আসিয়াখণ্ডে উপনীত 
হইতে পারা যায়। পুনশ্চ, এই গতায়াতের স্থৃবিধাকন্পে আত অনুকুল 
ও সুথম্পর্শ বায়ু, হেলামপণ্ট হইতে ক্রীট দ্বীপ পর্য্যন্ত প্রবাহিত হইয়া 
থাকে। গ্রীসের পূর্ন উপকূলের অনুকুল মুক্তি বশতঃ, তথায় জাহাজ ও 
নানাবিধ পোত রক্ষার্থে সুন্দর সুন্দর বন্দর সকল সংস্থাপিও। পশ্চিম 
সমূদ্রও দ্বীপাবলীসংঘুক্ত, কিন্তু পুক্ধবগুদ্রের ন্যায় ঘনসান্নবিষ্ট নহে। 
পৃক্বসমূদ্র অপেক্ষা উহ! আয়তনে বৃহং, স্বভাব উহার অপেক্ষাকৃত 
উগ্র। উপকূলভাগ পোতাশ্রয়তার পক্ষে, পূর্ব উপকূলের ন্যায় অনুকুল 
নহে। উহ] উচ্চ এবং পয়োছিন্ন তুরারোহ পাহাড়ে পরিবৃত; সমস্থ 
উপকুলভাগ ভ্রমণ করিলে কদাচ একটি গোতাশ্রয়ের উপযুক্ত সুন্দব 
বন্দর পাওয়া যায়। 

এক্ষণে গ্রীসের পাশ্বস্থ দেশসমূহের প্রতি নিরীক্ষণ কর। পার্শ্ব 
সমুদ্রশীথ| সকল অতিক্রম করিলে, এক দিকে স্ুপভ্য ও বিক্রমশালা 
মিসর এবং উত্তর আফিকার উপকূলস্থ বলসম্পন্ন কার্থেজ প্রভৃতি 
অন্যান্য স্থান ; অন্য দিকে সুদ্রপ্রিয় ফিনিকীয় এবং আদিয়াস্থ 
অন্যান্য ধন, জন ও সৌভাগাপ্রচুর প্রদেশ-নিচয়। অপর পার্শ্বে 
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: নবপরাক্রম-বিস্ফ,রিত, বিক্বরবাহ্যশোদর্পিত শিশু ইতালী। গ্রীসের 
্‌ দ্ধিবাসীদিগের পক্ষে যেরূপ সমুদ্রগতায়াতের সুবিধা, এই সকল 
প্রতিবেশী দেশসমূহের ও তদ্রপ ; এবং গ্রীসে যে যে কারণ মনুষ্যকে 
সৌভাগ্যপূর্ণ সভামনুষ্যপদবীতে স্থাপন করিতে পারে, এ সকল 
দেশেও, বিষয়বিশেষের বৈচিত্র-সাধক কারণবিশেষের ক্ষীণত| বা 
পুষ্টতার প্রতি লক্ষ্য না করিলে, মেই সেই কারণের নিতান্ত নৃনতা 
ছিল না বলিতে হইবে। 
_ জনৈক ফরাসিস্‌ বিজ্ঞ ব্যক্তি নাকি এরূপ বলিয়াছেন যে, যেকোন 
দেশের মানচিত্র তাঁহাকে দেখাইলে এবং তদ্দেশীয় উৎপন্ন দ্রব্যজাত ও 
শদেশস্থ নৈসগিক পদার্থনিচয়ের বিষয় তাহার নিকট কীর্তন করিলে, 
তিনি বলিয়া দিতে পারেন বে, সেই দেশবাসীর! কিরূপ প্রক্কৃতির 
“লোক হইয়া মন্ুষাসমাজে কিরূপ কার্বাফল প্রসব করিবে এবং 
মানবীয় ইতিহাসেরই বা কোন্‌ পর্যায়ে অবস্থান পুর্ধক কিরূপ গণনায় 
আসিবে । এ কথায় বাস্তবিক বদি কোন সত্য নিহিত থাকে, তাহা 
হইলে বাঞ্চারাম, বলিতে পার কি, গ্রীসের ন্যায় প্রকৃতিবিশিষ্ট দেশের 
"অধিবাসিবর্গ কিরূপ অবস্থাসম্পন্ন হইবে? ভাল, একবার দেখাই 
যাউক না কেন। 

প্রথমত; দেখিতে পাওয়া যাইতেছে যে, এরূপ স্বভাববিশিষ্ট দেশের 
 গ্রদেশসমূহ, পরস্পর পরস্পর সম্বন্ধে এরূপ বিচ্ছিন্নভাবে অবাস্থৃতি করে 
যে, যেন কাহারও সঙ্গে কাহার সংস্রব নাই এবং সকলেই স্ব স্ব প্রধান 
ও স্বতন্ব। প্রদেশদ্বয়ের মধ্যে দুর্গম ব্যবধানের অভাবে, উভয় প্রাদেশিক 
অধিবাসীদিগের মধ্যে গতায়াতের স্থগমত! এবং তাহ! হইতে স্বতঃ- 
উৎপন্ন ঘনিষ্ঠতা, এতংসুত্রে উভয়ে যেমন একন্বত্রে বদ্ধ এবং এক প্রকৃতি- 
বিশিষ্ট ও একধৰ্ন্মযুক্ত হইয়া, একজাতিত্বে পরিগণিত হয়; এখানে, 
প্রদেশপরম্পরার ব্যবধানদুর্গমতা৷ হেতু, তদ্রপ গতায়াতের স্থগমতা৷ এবং 
তাহা হইতে উৎপন্ন ঘনিষ্ঠতা এতদুভয়ের অভাব নিবন্ধন তেমন না 
হইয়া, প্রত্যেক প্রদেশ প্রথমকাল হইতেই স্বাত্যাবলগ্বন পূর্বক স্থাপিত 
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ও বন্ধিত হয়। পার্শ্ববর্তী অপরাপর প্রদেশমমূ, যেন ভিন্নসীমাঁবিশিষ্ট 
ভিন্ন দেশরপে প্রতীয়মান হইয়া থাঁকে। প্রাদেশিক এইরূপ স্বাতয্থ্য 
হইতে, ব্যক্তিগন্ত স্বাতত্বাতাৰ এবং তদুংপন্ন অহস্কারবোধ প্রকনষ্টরগে 
বন্ধিত হইয়া থাকে । বলা! বাঁহল্য যে, এতদ্রপ কাঁরণোতপন্ন অহঙ্কার- 
বোধ, ভাবী গার্থিব-গৌরবের ভিত্তিস্বরপ হয়। 

দ্বিতীয়তঃ, গ্রীদের স্যায় প্রকৃতিবিশিষ্ট দেশের মধ্যে ভূমির উর্বরতা 
গুণ সর্বত্র সমান নহে। কোন স্থানে স্থানীয় আবশ্যকাধিক জীবনৌ- 
গায় বস্তুসমূহ উৎপাদিত হইয়া থাকে, আবার কোথায় বহ্শ্রমেও 
যংকিঞ্চিং পাওয়া দুষ্ধর। অতএব লক্ষিত হইবে যে, কোন কোন 
প্রদেশ বহু লোকবুদ্ধি সত্বেও, আহার প্রাচূর্য্যে অতান্ত সচ্ছলতাঘুক্ত ; 
আবার কোন কোন প্রদেশকে হয়ত তদভাবে এককালে উপবাষে 
গ্রাণত্যাগ করিতে হয়। এমন অবস্থায় স্বদেশজাত যে কোন বস্তু, 
যাহা বিদেশীয়ের নিকট বাঞ্ছনীয়, ভদ্দার! বিনিময় ও ব্যবসায়ের প্রবর্তন 
ব্যতীত, সকল স্থানের সমভাবে জীবিকা নির্বাহ হইতে পারে না। 
এজন্য অন্যান্য দেশের সহ তুলনায় এখানে, প্রত্যেক প্রদেশ অধিবেশিত 
হওয়ার অপেক্ষাকৃত অন্নকাল পরেই, পরম্পরের মধ্যে বাণিজ্যের সুত্র- 
পাত হয়। প্রদেশদমূহ পরম্পরের মধ্যে যেরূপ স্বতন্থ, তাহাতে এই 
বাণিজ্যস্থত্রে, দূরদশিত| বিভ্রতা এবং লোকচরিত্র-নির্মাণ সম্বন্ধে বিদেশ- 
বাণিজ্যের যে সকল আনুষঙ্গিক ফল, সেই সকল ফললাভও হইয়া থাকে। 
ক্রমে লোকবহুলতায় যখন বাণিজ্যের উত্তরোত্তর আধিক্য হয়, তখন 
এক প্রদেশ হইতে অন্য প্রদেশে যাইতে দুর্গম স্থলগথের যে ক্লেশ, তাহা 
বিশেষরূপে অনুভূত হইতে থাকে এবং সেই অনুভবশক্তির তাড়না 
হইতে, প্রতিকার স্বরূপ জলপথে গমনাগমনের প্রবর্তন! হয়; এই 
প্রবর্তনের ক্রম-পুষ্টতায়, তদ্রপ গমনাগমনের যান প্রকরণাঁদি সম্বন্ধে, 
ক্রমে অথচ শীগ্ব শীঘ্র উৎকর্ষ সাধিত হইতে থাকে । এরূপ ক্রমাগত 
গতীয়াত ও মংজবে, পরম্পরের মধ্যে স্বভাবতঃই ঘনিষ্ঠতা উপস্থিত 
হওয়াতে, সকল প্রদেশের অধিবাসীরা অন্তরে অন্তরে স্াতত্যুক্ত 
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শ্বাকিলেও, প্রথম কালিক ব্যবহারিক কারণের প্রাবল্যবশে, বাহিকে 
ক্রমে একজাতিত্বের আকার ধারণ করে। রীতিনীতি পথে কুট- 
খিক্ষাশূন্ত এরপ প্রাদেশিকদিগের মধো, একের রীঠি নীতি অপর দ্বার! 
্বপান্তরিত, একের ধর্ম্মতত্ব প্রভৃতি অপরের দ্বারা গৃহীত, ইত্যাদি সহজ্রে 
এবং বিনা যত্বে আপনা হইতে হইয়া থাকে । যাহা হউক, তাহা হইলেও, 
বছকাল দরিয়া অবলম্বিত যে মানবীর মনের স্বাতন্া-প্রিয়তা, তাহ! 
সটদ্বারা অপলোপ হইতে পায় না প্রত্যুত তদ্দারা স্বাতস্ন্য ভাবের মল- 
ষ্টাগ পরিত্যক্ত হওয়াতে, তাহা মাঞ্জিত হইয়াই থাকে । এন্ন্ত বাহিকে 
শ্রকজাতিত্বভাব দৃষ্ট হইলেও, ভিতরে ভিতরে সম্পূর্ণ বিভিন্ন জাতীয়ভাব 
বিরাজ করিতে থাকে । 
বাণিজ্য দ্বারা আহারের স্বচ্ছলতা সাধিত হইলে, স্বচ্ছলতার 
পরিমাণ অনুসারে ক্রমে লোকবৃদ্ধি হইতে থাকায়, দেশের মধ্যে বখন 
স্বানসন্ীর্ণতা উপস্থিত হয়; তখন কিয়ুদংশের দেশত্যাগপূর্নাক দেশা- 
স্তরে উপনিবেশ স্থাপন ভিন্ন আর উপায়ীস্তর নাই। এরূপ উপনিবেশ 
স্থাপন পক্ষে, ঘনসনিকষ্ট ও ঘন-সন্িবিষ্ট দ্বীপাবলী এবং অপরাপর ভূখণ্ড 
যেরূপ অগ্রে মনোনীত হওয়ার কথা, সেরূপ অন্ত স্থান নহে। এজন্য 
ক্রি সেই সকল স্থান উপনিবেশিত, কালে তদ্রপ উপনিবেশসমূহের 
বস্তার সাধন, এবং তজ্জন্ত আবার নূতন নূতন স্থান সকল মনোনীত 
ক্ষরণ হইয়া থাকে । ইহা! হইতে ক্রমে সামুদ্রিক বাঁণিজ্যেরও বিস্তার 
এবং তজ্জনিত ধনসঞ্চয় ও প্রবৃদ্ধি সাধন হয়। যে সমুদ্র-যাত্রা ও 
্লামৃদ্রিক বাণিজ্যের সুযোগে এই দেশ শ্রীবৃদ্ধিযুক্ত হইবার কথা, ইহার 
প্রতিবেশিবর্থেরও তত্রপ সুবিধা ; সুতরাং তাহাদেরও ইহাদের সঙ্গে 
একই সময়ে ধনসঞ্চয় ও ্রীবৃদ্ধি সাধন হওয়ার সম্ভাবন।। অথবা যদি 
তৎপক্ষে কোন প্রতিবেশীর নৃনতা হয়, অথচ সে প্রতিবেশী নান! কারণে 
পূণতার যে স্বাদ তাহাও জ্ঞাত হইয়া থাকে, তাহা হইলে তাহার পক্ষে 
(অপরের ক্ষতিকরণ ভিন্ন নিজ আকাক্া আশু পূরণ করিবার উপায়ান্তর 
ই; তাহার পর, আপনার হীনতা দর্শনে অপরের অপরিমিন্ত 
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ধন সাধ্যমত হরণের দ্বারা আত্মপরিপোষণ করার প্রবৃত্তি, পার্থিব 
সুখ-বিমোহিত মানবের মনে স্বতঃই উৎপন্ন হইয়া থাকে ) পুনশ্চ, তদ্রপ 
হীনত। না থাকিলেও, মানবের মনে ছুরাকাজ্ষার প্রবল প্রবাহ হেতু 
পর প্রবৃত্তির ক্রীড়া লক্ষিত হওয়ার অসভাব নাই ; অতত্রব তদ্রপ প্রতি- 
বেশিবর্গের নিকট হইতে সর্বদা আক্রমণের সম্ভাবনা! । এমন অবস্থায়, 
প্রত্যেক প্রদেশ স্বাতন্ত্যাবলম্বী হইলেও এবং আপনাদের পরম্পরের 
মধ্যে যে কোন সুত্রে বিবাদ বিসম্বাদের সম্ভাবনা থাকিলেও, বাহ শত্রুর 
পক্ষে প্রতিযোগিতায় এক এক প্রদেশ এককভাবে অসমর্থ বিধায়, 
সকলের সংমিলিত হইয়া একযোগ হওয়ার প্রয়োজন। এই একতা 
ক্ষণিক নহে, সর্বদা আবশ্যক ; স্থতরাং ততসাধন কেবল কথায় 
গাঁচরূপে এ চলচিত্ত-সময়ে স্ুসম্পন্ন হইতে পারে না। অতএব একতা- 
বন্ধনোপযোগী কোন প্রকার বিশিষ্ট অনুষ্ঠানের আবশ্যক; এ নিমিত্ত 
কোনরূপ পর্ধাদি উপলক্ষ্য করিয়া ঘন ঘন জাতীয় সংমিলনের প্রয়োজন 
হয়। তথাপি প্রতিবেশী ও গ্রতিদ্বন্দিগণের বহ্বায়তন হেতু, একতা 
সত্বেও ইহারা সংখ্যাতে সামান্য গণনায় আইসে। কিন্তু প্রতিবেশীর 
যেমন পার্থিব-সুখনর্বস্বত। হেতু ছুরাকাজ্ষার বশবন্তী, ইহারা তদ্রপ 
পার্খিব-সুখস্বস্বত৷ হেতু আত্মধনরক্ষণে দৃঢ়প্রতিজ্ঞ। এমন স্থলে 
সংখ্যায় যখন সামান্য, তখন সংখ্যার অভাব পরিপুরণার্থে একমাত্র বীর- 
কাৰ্য্যে পারদর্শিতা এবং বীরত্বে খ্যাতিলাভ ভিন্ন অন্য উপায় কি হইতে 
পারে? বাহিরের শৈত্যগুণে অন্তরস্থ তাপ যেমন ঘনীভূত হইয়া থাকে, 
তেমনি যত বৈদেশিক প্রতিবেশীর! ইহাদের উপর শক্রতীচর্ণ করিবে 
এবং তত্রিমিন্ত ইহারা যত বিদেশীয়দিগের উপর বিতৃষ্চা-যুক্ত হইবে, 
ততই ইহাদের আত্মস্বত্বর উপর মমত! এবং স্বদেশরক্ষণে বীরত্ব 
প্রতিভাসিত হইতে থাঁকিবে। মানবচিন্ত অনেক সময়ে বিস্থতিযুক্ত 
হয়; আপন ভাব, স্বভাব ও প্রবৃত্তি, সম্যক উপলব্ধি করিতে ন! পারিয়! 
জভ্ভবৎ পড়িয়া থাকে; কিন্তু যদি তেমন স্থলে, পূর্বস্থৃতি, ইতিহাস,বিশেষত : 
কবিত্ব দ্বারা সেই ভাব, স্বভাব ও প্রবৃত্তি উত্তেজিত করিয়া দেওয়| যায় 
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ও সম্মুখে উচ্চ আদর্শ ধর! হয়, তাহ! হইলে দে জড়তা! তিরোহিত এবং 
মানবচিত্ত সতেজ ও উৎসাহিত হইয়া কা্য্যে প্রবৃত্ত হইতে 
পারে। এবস্তৃত দেশমধ্যে, বীরকীত্তি ও স্বদ্দেশ-প্রিয়তার যতটা মনোমধ্যে 
উদয় করার আবশ্যক, তত অন্য বিষয়ের নহে। যে দেশের যেরূপ 
মতি গতি, তাহাদের হইতে প্রক্নৃতি সেইরূপ বস্তুই উৎপাদন করাইয়া 
থাকেন) সুতরাং, সাহিত্য কাব্যাদি মনুয্য-মুখ-সাহাযো প্রচারিত 
অভূতপূর্ব দেববাক্যস্বরূপ হইলেও এখানে তাহ! দেশের উপযোগিতা 
অনুসারে বীরকীততি ও স্বদেশহিতৈষিতায় জীবিতভাবে পরিপূর্ণ হইবে; 
এবং এবন্তূত দেশেই কেবল ইতিহানের যথার্থ মূল্য অবধারিত ও 
তাহার উৎপত্তি ও উন্নতি সাধিত হইতে পারে। পুর্বগত বীরপুরুষগণ্ের 
কীর্তিকলাপে বিমোহিত হইয়া চিরনেত্রপথে আদর্শরূপে তাহাদিগকে 
স্থাপিত করণের আকাঙ্ষায়, ভাক্কর্য্যেও উৎপত্তি ও তাহার উৎকর্ষ 
সুসাধিত হয়। 

বাহাজগৎ ইহাদিগের নিকট সামান্য বেশে প্রতীয়মান হওয়াতে এবং 
প্রাকৃতিক অদ্ভুত কার্য্যকলাপের সঙ্কীর্ণত| জন্য উচ্চশক্তিবিষয়ে সম্যক 
অনুভূতির অভাব হেতু,ইহাঁদের চিত্ত পারলৌকিক তত্বে তাদৃশ আকর্ষিত 
হওয়ার সন্ভাবন। নাই । এ নিমিত্ত ইহাদের পরলোক বিশেষ বিভীষিকাঁ- 
পুর্ণ, অথবা দেবতত্ব নিতান্ত অনান্থুষিক হইবার কথা নহে। এতদুভয়ের, 
ইহাদের নিকট, দেব-মানবীয় এ উভয় ভাবের মামঞ্রসাসাধ্ষ আকৃতি 
ধারণ কর! সম্ভব। পরলোক ভীষণ হইতে ভীষণতর নহে; এবং 
দেবতারাও অভাবনীয়, অচিন্তনীয়। বিকটমাজ, বিকটকাঁজ বা বিকট- 
মুদ্তি বিশিষ্ট নহে। সকলেই মানবের ন্যায়, মানবীয় ভাব স্বভাব ও 
ক্রীড়াযুক্ত ;-_তাহার সহিত মানবের সহানুভূতি জন্মিতে পারে, 
এতদ্রপ। পরলোক সামান্যবিভীষিকীযুক্ত বলিয়া, তাহা হইতে 
উদ্ধারকল্পে, মানবচিত্তকে বিষম আকুলতাধুক্ত হইয়া, ধর্ম বিষয়ে সুক্ষ 
হইতে সুন্মতর তত্বান্থসন্ধানে প্রবৃত্ত হইতে হয় না। স্ৃতরাং শুক্ষা হইতে 
সুন্মতর তত্ব উদ্ঘাটনের অভাবে, সাধারণ দেবতত্বেই মানবচিত্ত সতত 
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সন্তোষঘুক্ত ; পুনঃ তাহাতে ভয়বিরহিত। তংপক্ষে ভয় ও বিশ্বয়ের 
অভাব এত যে, মানব দেবতা হইতেও আত্মস্বাঁতন্ত্যরক্ষণে অপরিমিত- 
যত্বশীল। 

পাঁরলৌকিক বন্ধনে দৃঢ়তার অভাব হেতু, মানবচিত্ত পার্থিব বিষয়ে 
অত্যধিক সংলগ্ন হওয়াতে, তদ্দিষয়ক যে কোন ব্যাপারে সম্যক্‌ হস্ত- 
ক্ষেপে শিথিল-প্রবত্ব হয় নাই। সুতরাং সাংসারিক ও সামাজিক বিষয়া দির 
পরিরক্ষক যে রাজনীতি, তাহাতে যে ইহারা সম্যক্‌ হস্তক্ষেপ করিবে, 
তাহাতে বিচিত্রতা কি? স্বাতন্ত্য-প্রিয়তাহেতু, প্রত্যেক প্রদেশে এক এক 
রাজা, আবার কোন স্থানে এক প্রদেশের মধ্যেই চারি পাঁচটি বিভিন্ন 
রাজ্য দেখিতে পাওয়ার অসস্ভাব নাই। এতদ্রপ ক্ষুদ্র রাজত্বের 
মধ্যে, রাজ শ্বপ্নকাল মধ্যে সর্বসমক্ষে পরিচিত এবং পুষ্থান্থপুঙ্খরূপে 
দর্শিত হওয়াতে, রাজদেবত্ব আর বড় একটা রক্ষণে সমর্থ হয়েন না। 
রাজনীতির বিস্তারস্থান অন্নায়তন হওয়ায়, প্রজামাত্রেই তাহা আয়ত্ত 
করিয়া, তাহার দৌষগুণের বিচারে প্রবৃত্ত এবং আবশ্যক হইলে 
তাহার প্রতীকারকরণেও সহজে উদ্যত হয়। এ নিমিত্ত, এখানে 
সব্ধদা রাজবিপ্নব এবং প্রজাবিদ্রোহ হওয়ার সন্তাবনা। শামন-প্রণালী 
এই কারণে কখন বা রাজতন্ত্র, কখন বা! তাহা ঘুচিয়া সাধারণত, 
আবার কখন বা সন্্ান্ততত্ত, ইত্যাদিরূপে যখন যাহা লোকচিত্তে বলবতী, 
তখন তাহা প্রবর্তিত হইয়া থাকে। কখন বাঁ দেশ আত্মকলহজাত রক্ত- 
ধারায় নাত হয়; কথন বা আবার রাজ-গ্রজা-দংমিলনে দেশমধ্যে সুখের 
তরঙ্গ প্রবাহিত হইতে থাকে। এরপ স্থানে, প্রজামাত্রেই অল্পবিস্তর 
রাজনীতি-বিশারদ, তন্রথজ্ঞ এবং তাহাতে সম্পূর্ণরূপে আস্থাযুক্ত হইয়া, 
আপনাপন কাধ্যকলাপ পরিশোধিত করিয়! থাকে। 

গ্রীকদিগের অবস্থা অবিকল এইরূপ। ইহার প্রত্যেক প্রদেশ 
পরম্পর সমক্ষে এক একটি বিভিন্ন বিদেশ স্বরূপ) সুতরাং প্রত্যেক 
প্রদেশের অধিবাসী এক একটি বিভিন্ন জাতি স্বরূপ। কেহ কাহার 
সহিত সম্বন্ধযুক্ত নহে। ভারতীয়দিগের অবস্থা তদ্রপ নহে। আর্যের! 
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প্রথমে যে সপ্তসিন্ধুতটমাত্র স্থানে উপনিবেশ স্থাপন করেন এবং যথা 
হইতে তাহাদের ভাবী অভ্যাদয়ের সূত্রপাত হয়; তাহা এবং তৎ. 
পার্বতী স্থানসমূহ, যাহা কালে বংশবিস্তারে ক্রমোপনিবেশিত হইয়া- 
ছিল, প্রায় সর্বত্র একপ্রক্ৃতিযুক্ত হওয়াতে, গ্রীসের ন্যায় স্বাতন্ত্য- 
যুক্ত প্রদ্েশবিভাগজনিত ফল ফলিতে পায় নাই! উপনিবেশিত স্থান- 
সমূহ সর্বত্রই গতায়াত-স্থগম এবং ঘনিষ্টতাবুক্ত। এই ঘনিষ্ঠতা দক্থ্- 
বর্ণের ভয়ে আ'রও বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইয়াছিল। ভারতে আর্যেরা যেরূপ 
আদিম অধিবাসী দৈত্যবর্ণের দ্বার! উত্ত্যক্ত হইয়াছিলেন; গ্রীমে৪ তদ্রপ 
প্রতিদবন্দী দৈত্যবর্গ না ছিল এমন নহে । কিন্ত গ্রীন যেমন সঙ্কীর্ণায়তন, 
তাহারাও তেমনি সঙ্ধীর্ণসংখ্যক ; সুতরাং গ্রীকেরা অতি অল্প শ্রমেই 
তাহাদের সমগ্র বল চূর্ণ করিয়া, তাহাদিগকে পদাবনত করিতে সমর্থ 
হইয়াছিল। ভারতীয় দৈতোরা, সংখ্যায় সমুদ্রতীরবর্তী বালুকারাশির 
ন্যায় অপরিমিত এবং অপার ও অভে্য স্থান ব্যাপিয়া বিচরণ করিয়। 
ফিরিতেছে। আধ্যেরা কিয়দংশের বল চূর্ণ করিয়া পদাবনত করিরা- 
ছিলেন বটে, তথাপি অবশিষ্ট এত ছিল যে, তাহাদের ভয়ে সর্ধদ। 
সশঙ্ক থাকিতে হইত। এই আত্মরক্ষার প্রয়োজন হেতু, যিনি 
যেখানে অবস্থিতি করুন না৷ কেন, সকলকেই অখণ্ডিত একতাস্থত্রে 
আবদ্ধ থাকিতে হইত। এই সুত্র আমুলতঃ পরিচালিত বলিয়! 
হিন্দুসস্তানমাত্রে, কি ভিতরে কি বাহিরে, সর্ধত্র সর্ধপ্রকারে 
প্রথমকালে একজাতি ছিলেন। গ্রীকেরা তদ্বিপরীতে প্রথমকাল 
হইতেই প্রদেশভেদে সম্পূণ বিভিন্ন জাতিম্বরূপ হইয়াছিল। আবার 
গ্রীকের! যখন একজাতিত্বপ্ূপ আঁকার ধারণ করিল, তখনও চির-প্রবুদ্ধ 
স্বাতন্ত্যভাৰ তাহাদের অন্তরে অন্তরে বিরাজ করিতে লাগিল। কিন্তু 
কালে ভারতীয়েরা বংশবাহুল্যে, যদিও বিভিন্ন প্রদেশ অধিবেশন ও 
বিভিন্ন রাজ্যস্থাপন পূর্বক যেন স্বতন্ত্রতা অবলম্বন করিয়া! বাস করিতে 
লাগিলেন বটে, তথাপি চিরপ্রবুদ্ধ একতাভাবের তাহাদের হৃদয় হইতে 
অগলোপ হইল না। একত। অবশ্যই সৰ্ব্বকালে ও সর্বাবস্থায় সর্বাগ্রে 
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প্রার্থনীয় ; কিন্তু তাহার অভ্যন্তরে যদি স্বাবলখনরূপী ব্যক্জিগত 
স্বাতন্ব্যের সামঞ্জস্য না থাকে, তবে দে একতা বড় একটা কার্যকরী 
হয়না । উহা মেষপালের একতা ; একটা মেষ যদি কোন স্থানে খেয়াল- 
বশে একটা লাফ দিল, আর গুলিও অমনি সেইরূপ লাফ দিতে 
লাগিল। ইহাকে অন্ধ একতা বলে। আবশ্যক, সজ্ঞান একতার। 
গ্রাকদিগের যে ব্যক্তিগত স্বাতন্ত্যভাব ভাবী গৌরবের সোপান স্বরূপ, 
ভারতীয়েরা সে স্বাতন্ত্ভাব প্রাপ্ত হইলেন না। অহঙ্কারবোধেও 
ইহারা অতি হীনতা প্রাপ্ত হইয়াছিলেন,__যেহেতু এতদ্বোধের প্রথম 
বাধকতা বাহাজগতের নিকট আত্মখর্ধতা জ্ঞান; দ্বিতীয় বাধকতা, 
পৃর্বকথিত ব্যক্তিগত স্বীতন্ত্যভাবের অভাব। 

পূর্বেই বলা হইয়াছে,গ্রীসের ভূমি উর্বরতা গুণে সর্বত্র সমান নহে। 
কোন স্থানে আবশ্যকীয় জীবনোপায় বস্তুসমূহ অপরিমিতভাবে উৎপ্র 
হয়। কোথাও বা একেবারে বা প্রায়ই কিছু হয়না। গ্রীসের যে 
সকল ভূমিখণ্ডকে উর্ধরতাগুণবিশিষ্ট বলিয়া বল! বায়, সে সকলকে 
ভারতীয় ভূখণ্ডের তুলনায় আনিলে, তাহাদের উ্ধরতাগুণকে অন্নু- 
ঝ্বরতার মধ্যে গণ্য করিতে হয়। অতএব ভূমির উর্ধরতা গুণ উপলব্ধ ও 
তাহা হইতে ফলাকর্ষণ করিতে, ভারতীয়দের অপেক্ষা গ্রীকদিগকে, 
বহুবুদ্ধি ও বহুশ্রম ব্যয় ও বহুকাল অতিবাহিত করিতে হইয়াছিল । 
এরূপ করিতে বাধ্য হওয়ার ফলও, দ্বিবিধ প্রকারে ফলিতে দেখা যায়। 
প্রথমতঃ, রহবুদ্ধি ও বহুশ্রম ব্যয়-সুত্রে, তৎপক্ষে কারণশূন্য ভারতীয়দের 
অপেক্ষা, গ্রীকদিগের সাংসারিক বিষয়ে উদ্ভাবনী শক্তি ও শ্রমসহিষুতা, 
এতদ্ভয় গুণ দৃঢ়তা প্রাপ্ত হইয়াছিল। দ্বিতীয়তঃ, বহুকাল অতিবাহিত 
করিবার ফলে, গ্রীকদিগের অবসর, অবসর-উংপন্ন চিন্তা, চিন্তাজাত 
উদ্ভাবনী শক্তি এবং তজ্জনিত সভ্যতা, সুতরাং ভারতীয়দের অপেক্ষা 
বহুকাল পরে উদিত ও বদ্ধিত হয়। নে যাহা হউক, ভূমির প্রোক্ত 
উর্ধরতাগুণ যাহা কিছু তাহা নিক্বষ্ট হউক আর উতকৃষ্টই হউক, 
গ্রীসের সর্ধপ্রদেশে সম বা যথেষ্ট পরিমাণে না থাকায়; প্রত্যেক 
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প্রাদেশিকদলকে যদি কেবল আপন আপন প্রাদেশিক উৎপাদিক! 
শক্তির উপর নির্ভর করিয়া থাকিতে হইত, তাহা হইলে অনেকের 
অনাহারে মরিবার কথা । এ দিকে এই, অন্য দিকে শীতপ্রধান দেশের 
প্রয়োজনীয় পদার্থাদি স্বভাবতঃ গ্রীপ্মপ্রধান দেশের ন্যায় সাঁমান্যমূল্য 
_সামান্যাকাঁর ও সহজসাধ্য নহে। এমন অবস্থায় স্ব স্ব দেশজাঁত যে 
কোন বাঞ্ছনীয় বস্তুর সহ, প্রদেশপরম্পরায় পরস্পর বিনিময় ও বাণিজ্য 
ব্যতীত, একের আহারবিষয়ক অভাব ; অপরের তদতিরিক্ত অপরাপর 
আবশ্যকীয় বস্তুর অভাব ; উভয়তঃ এততুভয় অভাব নিবারণ না হওয়ায়, 
সকলের সমভাবে জীবিকা নির্বাহ হইতে পারে না। এই নিমিত্ত, 
একের মন্তুষোচিত ক্ষুৎপিপাসা নিবারণ, অপরের বিলাসবিষয়ক 
আকাজ্ষা পুরণ, প্রদেশভেদে এতদ্রপ প্রয়োজনভেদের প্রথম 
উদ্রেকে,__অর্থাৎ সভ্যতা সুর্যের উদয়কালেইবলিতে হইবে,_-গ্রীকেরা 
প্রদেশপরম্পরায় বিনিময় ও বাণিজ্য করিতে বাঁধা হইয়াছিল; এবং 
সেই সকল প্রদেশ আদিমকাঁলে পরস্পরের মধ্যে সন্বন্ধবিচ্ছিন্ন থাকায়, 
এই বাণিজ্য তৎকালে বৈদেশিক বাণিজ্যের আকার ও ধারণ করিয়াছিল। 
পরস্ত ইহা অবশাই বলিতে হইবে যে, বৈদেশিক বাণিজ্য হইতে 
আত্মোন্নতিকল্পে যে যে ফললাভ হইবাঁর কথা, এই সুত্রে গ্রীকের! সেই 
ফলও কিয়ৎপরিমাণে লাভ করিতে সমর্থ না হইয়াছিল এমন নহে। 
এ স্থলে যদি ভারতীয়দের সহ তুলনা করা যায়, তাহা হইলে দেখিতে 
পাঁওয়া যাইবে যে, গ্রীকদিগের ন্যায় অনুরূপ- কারণের অভাবহেতু, 
প্রথম অবস্তায় ভারতীয়দের কোনরূপ বহির্বাণিজ্যে প্রবৃত্ত হইবার 
আঁবশ্যক হয় নাই। যখন কালসহকাঁরে বিলাসের বৃদ্ধি হইয়াছিল, 
তখনই কেবল ভারতীয়দের প্রদেশপরম্পরাঁয় বাণিজোর সূত্রপাত ও 
ক্রমে তাহার শ্রীবৃদ্ধি সাধন হয়। সকল প্রদেশেই আহারীয় দ্রব্যাদির 
যথেষ্ট স্বচ্ছলতা হেতু, তাহাদের এ বাণিজ্য প্রধানত: বিলাসবস্তর 
খাতিরে; স্থৃতরাং তজ্জন্য যে আগ্রহ-গাঁ়তা, তাহা আহারীয়-বস্ত- 
বাণিজ্য বিষয়ক আগ্রহ-গাঁ়তা অপেক্ষা ন্যন। আবার ভারতীয় প্রদেশ- 
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সমূহ পরম্পরে মধ্যে যেরূপ ঘনিষ্ঠতা-যুক্ত, তাহাতে এবস্তু ত বাণিজ্য 
কখনই বৈদেশিক বাণিজ্যের আকার ধারণ করিতে পারে নাই। 
ভারতীয়েরা পরবস্তী অপর কোন সময়ে কখন স্বদেশের সীমা অতিক্রম 
করিয়! বাণিজ্য করিতেন কি না, তাহা এখানে আলোচ্য নহে; কিন্ত 
ইহা নিশ্চয় যে, প্রথমকালে কখনই নহে। বাঞ্ছারাম অবশ্য ন! 
বুঝিতে পারিতেছে এমন নহে যে, এখানে যে সময়ের আলোচনা করিয়া 
যাওয়া যাইতেছে, তখনও জগতে ইতিহাসের উদয় হইয়াছিল কি ন! 
সন্দেহ । 

যে অভাবস্বত্রে গ্রীকদিগের মধো প্রথম বাণিজোর উদ্ভব ; সেই সুত্র- 
তাঁড়নায়, মূল হইতেই, মেই বাণিজ্য বিস্তৃত আকার ধারণ করিবার 
কথা। কালে লোঁকবৃদ্ধি সহকারে, তাহ! যে আরও বিস্তার প্রাপ্ত 
হইবে, তাহা এক প্রকার অবশাস্তাবী। অভাবতাড়নায়, এই বাণিজ্যের 
নিত্য প্রয়োজন । সুতরাং গ্রীসের ন্যায় দুর্গম স্থলপথ দিয়া ইহা 
নিতা সমাধা করা, ক্রমে যেমন অতিশয় কষ্টকর হইয়া উঠে ; তেমনি 
অন্য দিকে সুগম সমুদ্র সর্বদা প্রলোভিত করিতে থাকে। যেখানে 
দৃষ্টির এক দিকে ক্লেশ ও অন্য দিকে সুবিধা বর্তমান, সেখানে মানবচিত্তের 
উদ্ভাবনী শক্তি স্ুবিধাকে আয়ত্ত করিবার নিমিত্ত, স্বতঃই উপায় উদ্ভাবনে 
তেজ্ৰস্বিনী হইয়া থাকে। কাজেই বাণিজা-প্রবর্তনার অতি অন্নকাল 
পরে, গ্রীকদিগের মধো সমুদ্রগমনাগমনের আরম্ভ হয়। এই নিমিত্ত, 
ইতিহাসের উদয়সময়ে অতি গ্রাচীনকালেই আমর! দেখিতে পাই যে, 
গ্রীকেরা সমুদ্রগমনাগমন পক্ষে পারদর্শিতা লাভ করিয়া, স্বদেশের 
সীমাতিক্রমে অনেক দূরস্থানে যাতায়াত করিতে আরম্ভ করিয়ছে। 
হিন্দুদিগের প্রাচীনতম্রস্থাবলীতে যদিও সমুদ্রধাত্রার উল্লেখ মাঝে 
মাঝে দেখিতে পাওয়া যায় বটে, কিন্তু হিন্দুদিগের সেই সমুদ্রঘাত্র| যে 
গ্রীকদিগের ন্যায় সমপুষ্ণতাসম্পন্থ ছিল, এরূপ কোন মতে অনুমিত 
হয় না। গ্রীকদিগের সমুদ্রধাত্রার পুষ্ণতাও আপেক্ষিক মাত্র । নতুবা 
গ্রীকেরাই যে সেই ইতিহাসের উদয়কালে, সমুদ্রযাত্রার পক্ষে একবারে 
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অতিশয় দৃরদর্শিতা লাভ করিয়াছিল, তাহা নহে ; যেহেতু দেখা যায় 
যে, হোঁমারের সময়েতেও, গ্রীকদিগের জাহাজের আকৃতি অতি সামান্ত 
ছিল এবং সরনিকটস্থ দ্বীপ ও আসিয়ামাইনরের উপকূলবর্তী স্থান সকলে 
মাত্র, সে সকল জাহাজ যাতায়াত করিতে পারিত; কৃষ্চসাগরের 
পাশ্বস্থ স্থান সকল পরিজ্ঞাত ছিল না এবং মিসর প্রায় জনশ্রতিতে 
পরিজ্ঞাত ছিল মাত্র। কিন্তু যে কোন বিষয় হউক, নিয়ত ব্যবহারে 
তাহার উৎকর্ষ সাধিত হয়; গ্রীসে তন্নিমিত্ত অচিরকাল মধ্যেই সমৃদ্র- 
গমনের যতটা উৎকর্ষ সাধিত হইয়াছিল, ভারতে তদ্রুপ নিয়ত ব্যব- 
'ছারের কারণীভাব হেতু তাহা হয় নাই। 

ৃ আবারও লক্ষ্য করিবার বিষয় যে, কেবল গ্রীকেরা যে বিদেশ- 
গমনের দ্বার! সামুদ্রিক বাণিজ্য সমাধা করিত তাহা নহে; ইহাদের 
প্রতিবেশী ফিনিকীয় ও কার্থেজবাসীরাও, অতিপ্রাচীন কাল হইতে 
'জমুদ্রগমনাগমনে প্রবৃত্ত হওয়ার, শ্রীদে আসিয়া সর্ধদ! বাণিজ্যাদি 
করিয়া যাইত । বলা বাহুল্য যে, এ সকল জাতির সহিত সংস্রব হেতু, 
শ্রীকেরা পোতচালন ও বাণিজ্যতত্ব পক্ষেউৎকৃষ্ট কৌশল সকল আরও 
অধিক পরিমাণে শিক্ষা করিবার সুবিধা পাইয়াছিল এবং তজ্জন্য আরও 
দূর বিদেশ-গমন ও আরও বৈদেশিক বাণিজ্যের উৎকর্ষ বিধানে সক্ষম 
হইয়াছিল। এই সকল সূত্রে, ব্যবহারিক কারণের কার্ধ্যও আ্পরিমিত 
পরিমাণে হইতে পায়। অন্ত্রগালন ও পার্থিব-চতুরত! শিক্ষাও, এ 
কল সথত্রে নিতান্ত অল্প হয় নাই ; যেহেতু ইয়ো, ইউরোপা, মিডীয়া 
প্রভৃতি স্ত্ীহরণবৃততান্ত ও তদানুষক্ষিক ঘটনাবলী সে পক্ষে যথেষ্ট সাক্ষ্য 
প্রদান করিতেছে। পুনশ্চ, মুহুমু হু তন্্রপ বৈদেশিক সংশ্রবজন্য, গ্রীক- 
বুদিগের যে সত্যতা তাহা বৈদেশিক সভ্যতার সহ সহান্থভৃতিশূন্য হইতে 
পায় নাই । ভারতের তাৎকালিক প্রতিবেশিবর্ণের মধ্যে তেমন কেহ না 
াকায়,তদ্রপ তদ্রপ কারণের অভাবে তদ্রপ তদ্রুপ কোন ফলই ফলে নাই 
{এবং তজ্ঞন্ত ভারতীয় সভ্যতা,তাবৎ বৈদেশিক সভ্যতা সহ সহানুভূতিশূ্য 


7. 
র্‌ 


ধইরা, একক ও স্বাতনত্যপূর্ণ ভাবে গঠিত ও বদ্ধিত হইয়াছিল: 


৯৬ গ্রীক ও ছিন্দু। 
ক্রমে লোকবুদ্ধি সহকারে দেশমধ্যে স্থান সঙ্কীর্ণ হইলে, ভারতীয়েরা 


হলের 


যেমন ব্রহ্গর্ষি হইতে ত্রক্ষাবর্ত, ব্রঙ্গাবর্ত হইতে মধ্যদেশ, মধ্যদেশ হইতে | 


ক্রমে সমগ্র উত্তরদেশ, পরে দক্ষিণাবর্তে জনস্থান স্থাপনপূর্বক তাহ! 
উপনিবেশিত করিয়াছিলেন; গ্রীকেরাও সেইরূপ দেশমধ্যে স্থান সঙ্ধীর্ণ 


হইলে, ক্রমে ক্রমে সন্নিকটস্থ দ্বীপাবলী এবং তাহাতেও সন্কুলান না 


হইলে, শেষে আসিয়ামাইনর প্রভৃতি দূরতর স্থানে উপনিবেশ স্থাপনে 
বাধ্য হইয়াছিল। কিন্তু ইহাতে হিন্দু এবং গ্রীকে প্রভেদ আসিয়া এই 
দাড়াইল বে, হিন্দুর প্রতিবেশিবর্গ তখন সকলেই হয় বনা ও বর্ঝার 
অবস্থাযুক্ত, নতুবা অপেক্ষাকৃত ক্ষীণবল থাকায়, বাহিরের আক্রমণ ও 
বহিঃশক্রর দ্বারা ধনাদি অপহরণের কোনই আশঙ্কা থাকিল না ;_-এক 
যে আদিমনিবাঁসিগণ, তাহারাঁও কালে আর্ধ্যবংশবিস্তারের সঙ্গে দমিত 
ও দূরিত হইয়া আদিল। গ্রীকের অবস্থা দীড়াইল প্রায় তাহার অন্য 
তর বা বিপরীত। গ্রীকেরা যখন এইরূপ ছড়াইয়া বিভিন্ন দেশগত 
হইল; প্রতিবেশিবর্ধ তখন প্রবল হইয়া পরধনলোভে আম্মোন্টতি করি- 


বার অভিপ্রায়ে ইহাদের উপর শক্রতাসাধন করিতে প্রবৃত্ত হইল। 


কাজেই তখন সাধারণ শত্রুর প্রতিযোগিতায়, ইহাঁদিগকে একতাস্থত্রে 
আবদ্ধ হইতে হইল। এইরূপ জাতীয় একতাবন্ধনের নিমিন্তই অলি- 
ম্পিক, ইস্থমিয়ান প্রভৃতি পর্বের স্থষ্টি। এইরূপ পর্বসময়ে, অন্ত: 


পর্ধাহ কয়েক দিনের জন্য, আত্মকলহ ও আত্মশক্রতা পরম্পরের মধ্য 
যাহা কিছু থাকিত তাহ! সম্পূর্ণভাবে চাঁপা দিতে হইত । শক্রর অপেক্ষা * 


ইহারা অল্পসংখ্যক হওয়ার, সামধ্যে তাহাদের সঙ্গে উপযুক্ত গ্রতি-: 
যোগিতায় পাঁরগতাঁলাভের নিমিত্ত, ও এ পর্রসময়ে শরীরপরিচাঁলক ও; 
বলবিধায়ক ক্রীড়াকৌতুকেরই অধিক পরিমাণে অভিনয় হইত। এ 


সকল বলবিধায়ক ক্রীড়ার গুরুত্ব ও প্রয়োজনীয়তা গ্রীকেরা! এতই 


অধিক পরিমাণে অনুভব করিত যে, অলিম্পিক ক্ষেত্রে শক্তি-ক্রীড়ায় যে: 
কেহ জেতা হইতে পারিত, সে সহস্র রাজযখণ্ডের জেতা অপেক্ষাও 
অধিক সম্মানিত হইত ; কবি তাহার যশ গাহিত ; তাহার পিতা মাতা 


১১১৬) 
111 
পু 
টা 

818 
ড় 


kn 
A 


নট 
i 
চা 1 


Ke 
a 
a 


দ্বিতীয় প্রস্তাব ৷ ৯ 


এরূপ সন্তানের জনক জননী বলিয়া আপনাদিগকে ধন্য মানিত; দেশশুদধ 
লোক তাহার উদ্দেশে ধন্য ধন্য রব তুলিত ; যে প্রদেশে তাহার বাস 
সে প্রদেশ আপনাকে পবিত্র জ্ঞান করিত এবং জেতার স্বদেশ ও শ্বগৃহে 
প্রত্যাবর্তনসময়ে, পথে এবং পুরপ্রবেশে, দেবসম্মান তাহার আগমন 
প্রতীক্ষা করিত। ফলতঃ বহিঃশক্রর সহ প্রতিযোগিতায় পারগতালাতের 
নিমিত্ত, গ্রীক দেশের সর্ধত্র বলের অর্চন! এবং সর্বত্রই সামাজিক 
নিয়মাবলীর মধ্যে, বলপ্রতিপোষক নিয়মাবলীর প্রাধান্য দেখা 
বায়. উহারই নিমিত্ত, স্পার্টানগরে লাইকার্গপের অদ্ভুত নিয়মাবলীর 
উদ্ভাবন হয়) সেই নিয়মাবলী দৈহিক বল-বাহুল্য উৎপাদনের অনুরোধে, 
এমন কি, প্রাকৃতিক বৃত্তিনিচয়কেও ধ্বংস করিতে কুষ্ঠিত হয় নাই; 
তাহার প্রভাবে জননী বিকলাঙ্গ শিশুকে হত্যা করিয়াছে, বীরত্ব-বিমুখ 
সন্তানকে পরিত্যাগ করিয়াছে, এবং স্বামী আপন স্ত্রীকে আত্ম-অপেক্ষা 
লিষ্ঠ-পুরুষের সহবাস করিতে অক্রিষ্টমনে উপদেশ দিয়াছে । এই 
বলেরই উত্তেজন সাধন হেতু, হোমারের চিরনৃতনত্বময় কাব্য ; এবং 
ইহারই পরিপোষকতা হেতু, টিটিয়স প্রভৃতি কবিগণকৃত গীতিকাব্যের 
উৎপত্তি। এই সকল কাব্যের তুলনায় ভারতীয় কাব্য পর্য্যালোচন 
কর? ভারতীয় কাব্যে যদিও কোন স্থানে বীররস ক্ষণিক উদ্ভাসিত হয় 
বটে, কিন্তু পরক্ষণেই তাহা করুণরস এবং শান্তি ও বৈরাগ্যভাবের 
‘অসীম স্রোতে কোথায় যে ভাসিয়া যায়, তাহার আর ঠিকানী পাওয়া 
যায় না। আবার দেখ, এই বলেরই প্রভাবে এবং বহিঃশক্রর উত্তেজনা- 
হেতু বদ্ধিত স্বদেশপ্রিয়তার মোহিনী শক্তির মোহে, দালামিস, 
ধার্পলি প্রভৃতি তীর্ঘনিচয়, গ্রীকদিগের বীরকীন্তি ও স্বদেশপ্রিয়তার 
চির-উদ্দীপক ও চিরসাক্ষ্যস্বূপে দেদীপ্যমান রহিয়াছে । আর 
ভারতে? কুরুক্ষেত্র যুদধক্ষেত্র হইয়াও, উহা পুণাক্ষেত্র ; তপঃ-সাধনের 
‘জন্য নির্দিষ্ট ভূমি ; যুদ্ধস্থলে যুদ্ধে প্রবৃত্ত হইয়া, বীরশ্রেষ্ঠ ধনঞ্জয় ধন্থুশর 
পরিত্যাগ পূর্বক ভগবানের মুখে যোগবিদ্যা শিক্ষা করিতেছেন! সে 
খাহা হউক, আক্ষেপের বিষয় এই যে, গ্রীকেরা এরূপ সুন্দর বল ও 


৯৮ গ্রীক ও হিন্দু। 


সাহস প্রাপ্ত হইয়া, বহু সময়ে তাহ! খামখেয়ালিতাঁয় ও স্বজাতীয় রক্ত- 
পাতে অপব্যয়িত করিতে কুষ্ঠিত হয় নাই। ভারতীয়েরা, তৎপরিবর্ভে 
ও তত্তলনে, পরস্পরের মধ্যে ভ্রাতৃভাবে স্থখসংমিলনে বাস করিয়া, 
পরস্পর পরস্পরের হিতকামনায় রত হইয়া, মনের সুখে, পরলোকের 
আশায় আশ্বস্ত রহিয়া, শ্বচ্ছন্দভাবে জীবনাতিবাহিত করিতেন। ইহা 
দের মধ্যেও যে আত্মকলহ ছিল না এরূপ নহে, নতুবা কুরুপাওবাদির 
যুদ্ধকাহিনী কোথা হইতে আসিল । কিন্তু যাহ| ছিল তাহা, গ্রীক- 
দিগের অত্মকলহের সঙ্গে তুলনা করিতে গেলে, নগণ্যের মধ্যে পড়িয়া 
যাঁয়। ভারতীয়দের এই আত্মকলহ-বিরলতা, আভাস্তরিক একতার 
ফল। গ্রীকদিগের মধ্যে যে ঘন ঘন আত্মকলহ ঘটিত এবং তাহাতে 
বলবীধ্য যে অনর্থক ব্যয়িত হইত; প্রদেশপরম্পরায় অন্তরে অন্তরে 
স্বাতন্র্যতাব, অহঙ্কারপূর্ণ বলদীপ্ত অনলস শরীর ও মন এবং ব্যক্তিগত 
স্বাতন্ত্য সে সকলের মূলীভূত কারণ। 

অতঃপর, বন্ধিত জাতীর প্রক্ৃতিদ্বর হইতে কালে যেরূপ ফলের 
উৎপত্তি হইয়াছিল, বিষয় বিভাগে তাহ! আলোচ্য । 


ইতি দ্বিতীয় প্রস্তাবে মাতৃভূমি । 


তৃতীয় প্রস্তাব । 


ধৰ্মমবিদ্যা। 
১। ধৰ্ন্মতত্ব। 


(এই পরিচ্ছেদ ধাহার ভাল ন! লাগিবে ব! অস'লগ্ন বোধ হইবে, 

তিনি ইহ পরিত্যাগ করিয়| যাইবেন।) ৃ 

জ্ঞান ব্যতীত নিয়ম হয় না, নিয়ম ব্যতীত শক্তি চলে না, শক্তি ন! 
চলিলে কর্শা হয়না। সুতরাং, “এই বিশ্বরূপ কর্্পদার্থের এক জন 
কর্তা আছেন’--এই বোধের স্বত: ও স্বভাবতঃ উদয়ে, জ্ঞানস্বরপরে 
পিতা বা ঈশ্বর এবং শক্তিস্বরূপকে মাতা ব| দেবীরূপে করনা করা হয়। 
জ্ঞান নিয়তিলীলায় এবং শক্তি প্রকৃতি-ক্রিয়ায় পরিচিত হইয়া থাকেন। 

দেশ ও কাল প্রতাক্ষদৃষ্ট অনস্তমূর্তি এবং তহুভয়ের উদ্ভাসক সৃষ্টি 
অবশ্য অনন্ত। সুতরাং সৃষ্টির রচয়িতা শক্তি, শক্তির চালক নিয়ম 
এবং নিয়মের মূল জ্ঞানও অনস্ত এবং অবিনাশী। নিয়ম শক্তি ও 
স্বাষ্ট, ইহারা এক অপরের অন্তিত্ব-পরিচায়ক, সুতরাং জ্ঞান সহ হারা 
কি একক কি সম্যক উভয় ভাবেই অনন্তত্বভাববিশিষ্ট ; 'পরোৎপন্ন 
পূর্মোৎপন্ন কেহ নাই ; ফলতঃ আমাদের বোধায়তন লইয়| যতদূরে 
কথা, ততদূুরে আমরা দেখিতে পাই যে সকলেই সহোৎপন্ন ও সমোৎ- 
পয়। “এতদাত্মমিদং সর্বং তৎ সত্যং স আত্মা তত্বমসি শ্বেতকেতো 7, 
এখন দেখ ইহা কতদূর সঙ্গত । 

সাক্ষাৎ জ্ঞানাংশ স্বরূপ যে জীবাত্মা, জ্ঞানের নিত্যতা ছেতু, 
তাহারও অবিনাশিত্ব কল্পনা করা যায় জ্ঞানাংশ ও শক্ত্যংশ, উভয় 
সংমিলনে জীবত্ব | সেই জীব যখন স্বীয় দোষে উচ্চতর সম্বন্ধ মহ বিচ্ছিন্ন 
হইবাতে দুঃখভাঁজন হয়,তখন শান্তির আশায় মহাজ্ঞান ও ম্হাঁশক্তিকে 
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আশ্রয় পূর্বক তাহাদিগকে বিভু ও প্রভূরূপে অন্নভব ও কল্পনা ন! 
করিয়া থাকিতে পারে না। কিন্ত সে সকল কি মিথা! কল্পনা? 

ইহা সর্বদাই প্রত্যক্ষ জ্ঞানে অনুভূত হয় যে, দৃষ্টাদৃষ্ট তাবৎ বিষয়ে, 
প্রকৃতির প্রয়োজনপূরকত| হেতু, মফলতা। এখন সেই প্রকৃতি শূন্য- 
দ্বেষিণী। শূন্য শব্দের অপর আধ্যা মিথ্যা, অসৎ, বিকার, বিরোধিতা, 
স্বভাবান্তর, ইত্যাদি। অতএব সত্য ও সংস্বরূপের দ্বারাই প্রকৃতির 
প্রয়োজন পূরণ হয়; মিথ্যা দ্বারা হয় না। প্রত্াত জগতে মিথ্যার 
সঞ্চার হইলেই, দেখা যায় যে অবিলন্বে প্রকৃতি তাহার নিরাকরখ 
করিয়া থাকেন। মিথ্যা, প্রকারভেদে কখনও আশু কখনও বিলম্বে, 
অথবা চলিত কথায় নিত্য ও নৈমিত্তিক ভাবে, নিরাক্ৃত হয়; এবং 
তাই কখন কখন কালব্যাজ হেতু ভ্রম হয় যে, মিথ্যার বুঝি তবে 
এ জগতে নিতাস্থিতি সম্ভবপর | ফলত এটা নিশ্চয় যে, কি জড় ৰি 
অজড়, কি ভৌতিক কি আত্মিক, যে কোন সংসারে, আজি হউক 
কালি হউক, নিরাকৃত হইতে এ জগতে কোন মিথ্যাই বাকী থাকে 
না। প্রকৃতি শূন্যদ্বেষিণী !_ পূর্বোক্ত কল্পনা, সকল যদি মিথ্যা 
হইত, তাহ। হইলে অবশ্যই একদিন না একদিন তাহার! নিরাকৃত 
হইয়া যাইত; একদিন না একদিন অবশ্যই তাহাদের প্রতি প্রকৃতির 
ধে প্রতিকূলাচরণ তাহা আমাদের দৃষ্টিগোচরে আসিত। কিন্ত আমর! 
দ্বেখিতেছি, তাহার কিছুই হয় না, বরং প্রকৃতি সে সকল কল্পনায় 
উৎসাহ দেয়। ফলতঃ ঈশ্বর এবং জীব এবং তদুভয়ের মধ্যে যে সাধ্য- 
সাধকভাব, ইত্যাদির সত্যতা ও নিত্যতা সম্বন্ধে, বিশ্বাসে যে প্রকৃতির 
অনুকূল তা তাহাই সৰ্বোৎকৃষ্ট প্রমাণ বলিয়া জানিও। অথবা অন্য 
কথা। কি, মনুষ্যমনের এই বিশ্বাস সর্বতোভাবেই পূর্ন প্রাকৃতিক 
সংস্কারমাত্র। 

বলিয়াছি, এই বিশ্ব কর্মস্বরূপ। বিশ্বই যদি কর্শস্বরূপ হইল, কর্ম্ম 
শব্দের অনর্ধীন তবে আর থকিতে পারে কে? কিন্ত কর্ম কি--কর্ম্ম 
কাহার--কর্তা কে? শক্তির পরিণতি কর্ম্ম ; পদার্থমাত্রে কর্ম্ম এবং 
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প্রচ্ছন্ন ভাবে হউক কি প্রকাশ্ঠভাবে হউক, যেখানে কর্ণত্ব সেইখানে 
কর্তৃত্বেরও বিদ্যমানতা) যেহেতু সংসার এক জদ্বৈত এবং অখগ্ডিত 
এবং “এতদাত্বমিদং সব্বং তৎসত্যং»। কর্্মত্ব এবং কর্তৃত্বের যুগপৎ একত্র 
সমাবেশ হইল যেন; কিন্ত খওদর্শনে কর্ম্মভাবকে পৃথক্‌ করিয়া, পর পর 


কেবল কর্তৃত্বের অঙ্থদরণ করিতে গেলে কোথায় গিয়া তাহার অবধি 
হয়? বীজবৃক্ষবৎ শেষে অবধির অভাবে অনবস্থ দোষ আনিয়া! উপ- 
স্থিত হয়! কিন্তু এখন এ ভ্রান্তি ও নির্ব,দ্ধিতার সীম! কোথায়? জ্ঞান 
এবং শক্তি অখণ্ডনীয় অনন্তরূপ, এক-এবং-সর্ধ) কেবল ভেদজ্ঞানের 


বশবর্তিতাঁয় আঁধার-আধেয়ভেদে কারক-কৃত অভিধানে খণ্ডরূপ ; এবং 


 দেশকাঁলে আবদ্ধ হইয়! তদ্ৰূপ সম্বন্ধস্ত্রে জড়িত হয়। কিন্তু দেশকাল ও 
 আধার-আধেয়াতীতে সমষ্টিরূপ, পদাতীত নামশূন্য নিরঞ্জন! তখন এক 


কর্তৃত্বে ও এক কর্মত্বে সমস্ত আসিয়া সমাহিত হয়। জ্ঞান এবং শক্তি 
পৃথক নহে; যে জ্ঞান সেই শক্তি, যে শৃক্তি সেই জ্ঞান; উভয় সমাবেশে 


অস্তিত্ব। অস্তিত্ব হেতু নান্তিত্বের অভাবে, অস্তিত্ব অনন্ত এবং নিত্য ; 
 কন্মত্ব এবং কর্তৃত্বের উহা উপরম স্থান, তদুভয়ের উহ! সাম্যাবস্থা । 


অস্তিত্ব স্বভাবতঃই প্রকাশময়। প্রকাশপ্রভায় রূপোৎপত্তি হইতে 
সৃষ্টি প্ৰপঞ্চ ; অনাদিসত্তায় অনাদি স্বষ্টি, কেবল প্রবাহরূপে সে সৃষ্টি 
সাদি। বাষ্টি-জ্ঞানাত্মক দর্শনে যে প্রবাহ-অন্ুভূতি, বিকারেরু তাহাই 
আরম্ভ ; বিকার হইতে অনং, অসৎ হইতে আধার-আধেয় এবং কারক 


ও কৃতবোধ ; সেই বোধ হইতে কর্তৃত্ব ও কর্মাত্ব; কর্তৃত্ব ও কর্মত্ব হইতে 
জ্ঞান ও শক্তিতে পার্থক্য দৃষ্ট হয়। বিকার ও তথাবিধ তদুত্তর পরিণত্তি 
হইতে, অনৃষ্টোৎপত্তি ও অদৃষ্ট পু; অদৃষ্ট হইতে প্রাকৃতিক নির্বাচন 
এবং প্রাকৃতিক নির্বাচন হইতে যথাদৃষ্ট স্ট্িলীলা অনুভূত হয়। পুনশ্চ 
অনু হইতে সংস্কারের উৎপত্তি। সেই সংস্কার হইতে অস্তিত্বের যে 


সি ৩ 


(কিছু আভাদ-অনুভভূতি, তাহাই লৌকিক সৎ এবং সতা ; তদভাব ও 
? তদন্যতরে লৌকিক অদৎ ও অসত্য। সত্যের অস্গদরণে, অস্তিত্ব অর্থাৎ 
;চিদভিমুখী হওয়ায়,সংস্কারাতীত উর্ধগতি; বিপরীত অনুদরণে বিপরীত- 
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ভাবে বিপরীত মূখে গতি। ভ্রান্তিমূল অনৃষ্টোৎপর্ সংস্কারাদি না থাকিলে, 
এই সংসার বিশুদ্ধ এবং নিত্য সতোর নিরবচ্ছিন্ন রাজত্বস্থান হইত। 

এই বিকারময় সংসারে কর্ম্মত্ব এবং কর্তৃত্বের যে যুগপৎ একত্র সমা- 
বেশ, তাহা এরপে পরিণত ও পরিচিত।-_কর্ধাভার উপকরণরূপে এবং 
কর্তৃত্বভাৰ কারণরূপে এবং তছৃতয়ে পুনঃ পর পর পর্্যায়বিনিময়ে, অথবা 
সহজ কথায়,আঙ্গি যাহা কর্ম কালি তাহা কারণ এবং আজি যাহা কারণ 
কালি তাহা কর্মরূপে, ইত্যাঁকারে প্রকটিত ও ক্রিয়াশীল হয়। তাহা 
হইতে পুনঃ উত্তরোত্তর ও যুগপৎ অনন্ত কর্ম্ম ও কারণের উৎপাদনে, 
জ্ঞান ও শক্তির অনন্ত মহিমা ঘোষিত ও প্রকাশিত হইতে থাকে । 
মদসৎ বুদ্ধিপূর্ণ মানবের পক্ষে,তাহার সেই কর্মত্ব ভাব হইতে কর্তবাবুদ্ি 
ও তজ্জনিত নৈতিক বাধকতা ও অধীনতা এবং কর্তৃত্বভাব হইতে ক্রিয়া- 
শীলতা, কৰ্ম্মপথে স্বাধীনতা ও তজ্জনিত বিবিধ কর্মকাণ্ডের উদয় হয়। 

যাহা কর্তব্যের পরিবোধক এবং যাহা কন্মার্থে ক্রিয়াশীলতার 
প্রবর্তক, তাহাকেই ধম্ম বলা যায়। প্রকৃতির প্রয়োজনপূরক ও তদনু- 
কুলতাসাধক কশ্মের যাহা বোধক ও প্রবর্তক, তাহা সত্ধন্ম। আর 
যদ্বারা তদ্রপ কম্মবোধের বিপর্যয় সাধন হয়, তাহ! অসংধর্্ম বা অধন্ম। 
উভয়ভেদে উভয়তঃ সম্পাদিত কার্যপরিণামকে পুণ্য ও পাপ বলা যায়। 
ভাল, এখন প্রকৃতি ম্বন্ধীয় অনুকূলতা ও প্রতিকূলতাভেদে এত 
তফাত বাদ হয় কেন? 

যেমন জড়, তেমনি অজড়, তেমনি জ্ঞান ও বুদ্ধিবিশিষ্ট মনুষ্য 
সকলও, সর্ধগ্রকারে প্রকৃতির অংশস্বরূপ ; সুতরাং তাহাদের কৃত 
কাধ্য যাহা তাহাও, প্রকৃতিগর্ভস্থ অপরাপর তাবৎ কার্য্যের ন্যায়, 
প্রাকৃতিকক্ষেত্রে সংলগ্ন হয়। ভেদনির্বিশেষে সংলগ্ন হয় সকল কাধাই ; 
কিন্তু উহার মধ্যে, যাহা প্রাকৃতিক স্থৃতানলয়ের পোষক তাহাকেই 
প্রকৃতির প্রয়োজনপূরক বলা যায়; আর যাহা তাহা নয়, তাহাকে 
তদ্বিপরীত ও অসৎ কর্ম বলা গিয়া থাকে। প্রকৃতির অংশস্বরূপ 
বলিয়া, প্রক্কতির নিকট মানবাদির বশ্যতা এবং প্রক্ৃতিও সেই নিমিত 
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তন্তাবংকে সকল বিষয়ে তন্বাভাস এবং ক্রিয়াভাঁস প্রদান করিয়! 
থাকেন। মানবে সেই সকল আভাস সঞ্চিত হইয়! বৃদ্ধিরূপে প্রকটিত 
এবং বুদ্ধির প্রতিপ্রসবে পুনঃ, কায়িক বাচিক ও মানসিক ত্রিবিধরূপে 
কার্ধ্যপ্রকরণ ও কাৰ্য্য সকল উদ্ভাবিত ও কৃত হয়। সত্যরূপ! প্রকৃতির 
দেই আভাস সকল সত্যস্বরূপ। মানব যদি সর্বদা তাহা তালরূপে 
বুঝিতে ও ঠিক তদহুরূপ চলিতে পারিত, তাহা হইলে প্রকৃতির সঙ্গে 
একতানতা হেতু সে সৰ্ব্বদা! অব্যর্থবাক অক্ষুপ্নকশ্্া এবং ষথাপ্রয়োজন 
সব্বজ্ঞত। লাভে সক্ষম হইতে পারিত; অথবা তাহার বাক্য ও কাৰ্য্য 
সব্বদা সব্বজ্ঞতাশক্তির পরিচায়ক হইত। কিন্তু বিকারাচ্ছন্ন মানব, 
অহঙ্কারজনিত ভেদজ্ঞানের বিষম মোহে, প্রকৃতির সহ একতানতা 
হারাইয়া, নিজেতে কৃত্রম প্রক্কাতর আরোপ করিয়া ফেলিয়াছে এবং 
তজ্জন্য তাহার আভাসের অনুভূতিস্থলে প্রায় সব্বদাই মিথ্যার সঞ্চার 
হইয়া থাকে । মিথ্যার সঞ্চার হইতে এক পক্ষে প্রকৃতির প্রয়োজনহানি 
এবং অন্য পক্ষে নিজের স্বভাঁবচ্যুতিহেতু, মানবের অনেকই অধোগতি 
সাধিত হয়। এরূপে যখন যখনই মিথ্যা নৈমিত্তিক নিয়মে স্তপীকৃত 
হয়, তখনই প্রকৃতি কতৃক তান্নরাকরণ-চেষ্টা হেতু জগতে এক একটি 
বিষম বিপ্রব ঘটন! হইয়া থাকে । 
“দা যদ্যাহ ধন্মস্য গ্লানিভবতি ভারত। 
অগ্য্থানমধন্মস্য তদাত্মানং স্থজাম্যহম্‌ ॥” 

জ্ঞান এবং শক্তির যাহ! অনন্থিত একীভূত ভাব, তাহা আত্মাবস্থা 
নিগুণ নিক্ষির আদি বিশেষণাত্মক পরমাত্ম| বা ব্রহ্ম । ক্রিয়ান্বয়ে সেই 
পরমাস্্াই পরমেণ্র অভিধানে পূজিত হইয়া থাকেন। উংপান্ত এবং 
বৃদ্ধি'অভিমুখী যে বেগ তাহা চেতনা) ক্ষয়াতিমুখী বেগ জড়ত।; অনুভূতি 
সজীবত! এবং নিয়ামকভাব কৃতিত্ব ব৷ কারকতা। প্রথম তিনটি আধি- 
ভৌতিক তত্ব ও উপায়; চতুর্থটি আধ্যাত্মিকতত্ব ও তরশ্বধ্য। আবি- 
ভৌতিক তত্ব শক্তিধৰ্ম্ম এবং আধ্যাত্মিক তত্ব আত্মধর্ম। শক্তিধর্, 
উৎপত্তি ও বৃদ্ধি,রজঃ ও সত্ব গুথের ক্রিয়া এবং ক্ষয় বা মৃত্যু, তমোগুণের 
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ক্রিয়া। মৃত্যু অবস্থান্তর প্রক্রিয়ামাত্র; বৈচিত্রবিন্যামের আদি ও 
উত্তরসাধক কারণ, রজঃ ও সত্বগুণ সেই কারণের পরিণতি । যেখানে 
মৃত্যু, সেই থানেই নৃতনোৎপত্তির ৃত্রপাত এবং যেখানে উৎপত্তি, সেই 
খানে বৃদ্ধিও অবশান্তাবী। আধিভৌতিক তত্ব হইতে সত্ব রজঃ ও তমঃ 
এই গুণত্রয়বিশিষ্ট শরীর এবং আধ্যাত্মিক তত্ব হইতে শরীরাধিষ্ঠাতা। 
অনুভূতি উভয় তন্ববিশিষ্ট ও তদৃভয়তত্ববের মংযোগন্িয়া,__এই সংযোগে 
দিব্য ভাবোদয় হেতু উহাকে আধিদৈবিক তত্ব বলায় ক্ষতি নাই। এই 
ত্রিবিধ তত্ব সমাবেশে বিশ্বরপাত্মক সর্ধমূর্ত লীলামৃন্তি যিনি, তিনিই 
্রাঙ্মাগ্ুপতি পরমেশ্বর; এবং তাহার সেই লীলা প্রপঞ্চে ব্যষ্টিরূপাত্বুক 
যাহা তাহা জীব।-- 

“উগাধো যথা ভেদতা সম্মণীনাং 

তথা ভেদতা বুদ্ধিভেদেষু তেষু। 

যথা চন্ত্রকাণাং জলে চঞ্চলত্বং 

তথা চঞ্চলত্বং তবাপিহ বিষ্ণো ৷” 

এই সংসার সর্বত্রই শরীরময়, সর্বত্রই জীবের সঞ্চার। অনন্ত 
খগুজীব লইয়া বিশ্বজীবত্ব এবং প্রতি খণ্ডজীব পুনঃ অনন্ত জীবের 
নিবাসস্থলী। জীবশরীরের প্রতি আগবীয় অংশ এবং যে কোন 
আণবীয় দেহ পর্য্যন্ত জীবত্বধর্মবিশিষ্ট। এইরূুপই জগৎ এবং এতদ্রপই 
জগতকর্তার লীলা প্রপঞ্চ ! 
নিয়ম এই যে, মহৎ যে সে ক্ষুদ্রকে আকর্ষণ করিয়া থাকে এবং 

সেই আকর্ষণের নিভ্যতা হেতু, তদ্ভয়ের মধ্যে সম্বন্ধ যাহা তাহাও 
অক্ষ্ভাবে রক্ষিত হয়। পুনশ্চ সেই আকর্ষণের অস্তিত্ব হেতু, এই 
বিশবত্রন্া্ড ও তন্নিহিত পদার্থ সমুদয় যে যাহার যথাস্থানে সন্নিবিষ্ট 
থাকিতে সক্ষম হইয়াছে। যদ্প আকাশস্থ গোলকপিও সকল পর 
পর এক অপরকে অবলম্বন করিয়া এবং সর্কোত্তরে মহৎ অবলম্বনমুখে 
সকলেই কেন্দ্রীভূত হইয়া অনন্তদেশব্যাপী আবর্ভনরত রহিয়াছে; 
বদ্্রপ তাহাদের পরম্পরের মধ্যে অচ্ছিন্ন ও অন্ধ্র সম্বন্ধ, যদ্রপ তাহাদের 
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কেহই যদৃচ্ছা উন্মাদবৎ দূরিতে পায় না; তদ্রপ এই বিশ্বরাজ্যস্থ 
কষুদ্র-তাবৎ, উত্তরোত্তর বৃহৎ-তাবৎকে অবলম্বন করিয়া এবং সর্ধোপরি 
মহান্‌ বৃহতে সকলেই কেন্দ্রীভূত হইয়া,সংসারচক্রে যে যাহার থানির্দি্ 
‘পথে কর্ন্মরত হইয়া ফ্রিরিতেছে। জড়াজড় সকল সংসারে সেই একই 
দৃশ্য এবং ক্ষুদ্ব-বৃহৎ, সামান্য-মহৎ, ইত্যাদি অভিধান ও পর্ধায়ভেদ, 
সঃ অষ্ট বা দাস ও প্রভূ, এতদুভয়ের পদার্থপতিত ছাঁয়াপাতমাত্র। যে 
'আকর্ষণসতরে মহতের নিকট ক্ষুদ্র আকর্ষিত হয়, ক্ষুদ্রের স্বভাবরক্ষাও 
সেই আকর্ষণকৃত্রে হইয়া! থাকে । যতক্ষণ যথানিয়মে ও ধথাসস্তব 
*গ্রকারে ক্ষুদ্র মহতের দ্বারা আকর্ষিত হইতে থাকে, ততক্ষণ তাহার 
স্বভাব, সুতরাং পবিত্রতা রক্ষিত হয়। কুদ্রে স্বভাবব্যত্যয় অর্থাৎ 
'অপবিত্রতা বা গুণব্যতিক্রম দৃষ্ট হইলেই জানা যায় যে, সে আকর্ষণস্থত্রে 
ধ্যতিক্রম বা বিকার ঘটনা হইয়াছে। 

উপরে আভাসিত হইয়াছে যে, মহা প্রকৃতির পতি ও পরিচালক 
স্বরূপ পরমজ্ঞানাত্বক পরমাত্ম! যিনি, তিনি বিশ্ববিধায়ক মহাশক্তি- 
যোগে এবং মহাপ্রকৃতিরূ্প ভাবদেহে আত্মপ্রকটিত করিয়া থাকেন | 
এ নিমিত্ব,মহান্‌ আত্ম! সকাশে বাষ্টি আত্মা অর্থাৎ জীবের যে আকর্ষিত 
হওয়া তাহা, জীবমাত্ে দৃষ্ট উচ্চশক্তির প্রতি ভক্তি ও আসক্তি ; 
প্রাকৃতিক দেহের নিকট জীবদেহের বশ্যতা; এবং প্রাকৃতিক তত্বাভাস 
ও ক্রিয়াভাসের নিকট জীবের আশ্রয়আশ্রিতভাব ; এই সকলের 
দ্বারা পরিচিত হয়। শক্তিমাত্রে নিজাগেক্ষ শ্রেষ্ঠতরা শক্তির আনুগত্য 
করিয়া থাকে এবং তজ্জন্যই আমরা দেখিতে পাই যে, এমন কি অধম- 
তম ইতরজীবকে পর্য্যন্ত, শ্রেষ্ঠশক্তি মনুয্যের বশ্যতায় আনিতে বা আন্ম- 
গত্য করাইতে পারা যায়। মানবও, নিজাপেক্ষা উচ্চতর শক্তির প্রতি 
আসক্তি বশতঃ, পারলৌকিক ভাবে দেবতার এবং লৌকিকভাবে সমাজ 
ও রাজনীতির বশীভূত হইয়া থাকে। উচ্চশক্তির প্রতি এই আমক্তি 
ও অধীনতাই ধর্ণাবীজ এবং উহ! হইতেই ধর্ম্মোৎপত্তি। এই বীজ কি 
কাট পতঙ্গ, কি পণ্ড, কি মানব, সকলেতেই প্রকৃতি কর্তৃক যথাযোগয 
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পরিমাণে নিহিত করা৷ রহিয়াছে । জীবোন্নতি সহ ক্রমপরিণতি 
সহকারে উহথাই মানবে আসিয়! ধর্মভাবে ক্ষ,রিত হয়। 

ফলতঃ উচ্চশক্তি ঈশ্বর বা দেবতায় যে বিশ্বাস ও ভক্তি, তাহা মানবের 
শ্বতাবজাত) নিজক্ুত নহে। বৈজ্ঞানিকচুড়ামণি.ঘে ডারুইন বানরাদি 
নিকৃষ্ট জীব হইতে মান্ষের উৎপত্তির কথা উত্থাপন ও সমর্থন করিয়াছিল, 
সেও সে উচ্চের অনুভূতি হইতে আত্মরক্ষা করিতে পারে নাই ; পার- 
লৌকিক বিশ্বাসের প্রতি যাহার এতটা বিরোধিতা, সেও তাহা অনুভব 
করিয়াছিল। ডারুইন কর্তৃক একনস্থানে এরূপ উক্ত হইয়াছে-- 
‘এই বিশ্বত্রহ্গাণ্ড ও ইহার সব্বথা আশ্চর্য্য ক্রিয়াকলাপাদি পর্য্যবেক্ষণ 
করিলে, মনোমধ্যে যেন স্বতঃই ইহা! অনুভূত হয় যে, অবশাই এ 
সকলের মূলে আদিকারণ স্বব্ধপ একটি বিধাতৃ-শক্তি বর্তমান রহিয়াছেন; 
এবং মনের এই যে অনুভূতি ইহা সর্ধতোভাবেই অনিবায্য। কিন্ত 
তল্রপ অনুভব করার পরক্ষণেই আবার এইরূপ বিতর্ক উপস্থিত হয় যে, 
মানুষের যে মন সেই সামান্য আদি জৈবিকপদার্থ হইতে আরম্ভ করিষ। 
তাবং ইতর প্রাণিপরম্পরার বিবর্ণনিয়মে বন্ধিত হইয়া তাহার বর্তমান 
পুফি গ্রাপ্ধ হইয়াছে এবং যে বিবর্তানিয়মানুক্রথকে আমি সব্ধতোভাবে 
বিশ্বাস করিয়া থাকি, সেই মনের তদ্রুপ মনু তর উপর সতাস্বরূপ 
জ্ঞানে নির্ভর করা যাইতে পারে কি না?” বলা বাহুল্য যে, ডারুইনের 
অন্ুভূতিটুকু স্বভাব হইতে এবং বিতর্কটুকু স্বভাববিপর্য্যয়কারী বিকৃত 
শিক্ষা হইতে সমুত্পন্ন হইয়াছে । 

ডারইনের বিশ্বাস যে, বিবর্তনিয়মান্থুলারে, যাহার যেমন প্রয়োজন, 
সেই প্রয়োজন অনুসারেই তাহার মন অঙ্গ প্রতাঙ্গ ইতাদি যাবতীয় 
বিষয় বিবন্তিত ও বদ্ধিত হইয়া থাকে। সুতরাং যাহা একের প্রয়োজনে 
উত্তত ও অন্তিত্বশীল, তাহ! অন্যের পক্ষে হয়ত কার্যাকরী ও সত্য- 
প্রকাশক না হইলেও হইতে পারে; অথবা সর্ধজনীন সত্যপ্রকাশক 
বলিয়া কিরূপে তাহার উপর বিশ্বাস স্থাপন করিতে পারা যায়। ডাক- 
ইনের এই ভ্রান্ত তত্বান্থশীলন ও বিশ্বাদই ওরূপ উক্তির মূলীভূত কারণ। 


তৃতীয় প্রস্তাব । ১০৭ 


ওরূপ তত্ব ও বিশ্বাস সত্য হইলে,অবশ্যই ওরূপ উক্তিকে সারবান্‌ বলিয়া 
ধরা ঘাইত। কিন্তু উহ! ঠিক নহে,_-বিবর্তবাদের প্রয়োজন মিথ্যা; 

প্রকৃতির পরিণতিই অথওনীয় ও অনন্ত সত্য। 

পরিণতির প্রকরণ ও নিয়ম সর্বত্র এবং সর্ব বিষয়ে এক ;যে নিয়ম 
ও প্রকরণে সামান্য একটা পদার্থরচনা, ব্রহ্মাণ্ডরচনাও তাহা হইতে ; 
যে নিয়ম ও প্রকরণে দিবসরচনা, বৎসর রচনাও তাহ! হইতে ; প্রভেদ 
কেবল বিষয়ের সমষ্টি ও ব্যষ্টি ভেদে, নিয়ম এবং প্রকরণ একে বিলম্বিত 
ও অপরে ভ্রুত। অতএব যে নিয়ম ও প্রকরণে শিশুজীবনের উত্তর 
পরিণতি; মানবের জাতীয় জীবনের পরিণতিও তদ্রপে ৷ তুমি বিবর্ত- 
বাদী, তোমার আদিজৈবিক হইতে মানবীয় বর্তমান পরিণতি পর্য্যন্ত 
যে কিছু অবস্থা এবং অবস্থাপর্য্যায় ; তুমি ইচ্ছা করিলে তাহা মানুষ- 
বিশেষের গর্ভবাস হইতে ভূমিষ্টোত্তরে জ্ঞানসম্পন্ন বয়:প্রাপ্তি অবস্থা 
পর্য্যন্ত, পুঙ্খানুপুঙ্থৰূপে মিলাইয়! লইতে পার। কিন্তু এখন কথা, শিশু 
যখন বৃদ্ধাবস্থা প্রাপ্তি সহ উত্তাবনী-শক্তি-সমন্বিত নানাজ্ঞানসম্পন্ন মানস 
প্রাপ্ত হইয়া থাকে ; তখনকার তাহার সেই মন কি নূতন সৃষ্টি না মাতৃ- 
গর্ভ হইতে যে মন লইয়া ভূমিষ্ঠ হইয়াছিল, তাহারই উহা! উত্তর পরি- 
গতি মাত্র? জ্ঞানসম্পন্ন ব্যক্তিবিশেষের মন যদি গর্ভগত মনেরই ক্রম- 
পরিণতি ভিন্ন আর কিছু না৷ হয়; তাহা হইলে সাধারণ মানবীয় মনও, 
মনঃসম্বন্ধীয় আদি এবং প্রাথমিক বীজের ক্রম-পরিণতি ভিন্ন আর 
কিছুই হইতে পারে না। 

কিন্ত এখন কথা এই, পরিণতিযোগে প্রাপ্ত বে অবস্থা, তাহা কি 
পরিণতি-নিয়মে নৃতন সৃষ্ট, না আদি বীজেরই তাহ! সম্প্রদারণমাত্র । 
প্রকৃতিতে যাহ! নাই তাহা হয় না; যাহা আছে তাহাই হয়। কি জীব 
কি মনুষ্য, কেহই কিছু নূতন সৃষ্টি করে না; অথবা বিবর্ধানিয়ম বা 
পরিণতি বশেও কিছু নৃতন উৎপন্ন হয় না) হয় কেবল প্রক্বত্বিত্তে যাহ! 
ছিল, কাল ও উপকরণযোগে তাহারই সম্প্রদারণমাত্র। প্রকৃতির অনস্ত 
সামর্থ, প্রাকৃতিক বীজে অনন্ত পরিণতিব সম্ভবত! )--"রেণুস্বাত্র বীজে 


১০৮ গ্রীক ও হিন্দু। 


অনন্ত অরণ্যানির পরিণতি নিহিত রহিয়1 থাকে । এমন কি তোমার 
মাধ্যাকৰ্ষণ, বা রেলের গাড়ী ও তারের খবর, ইত্যাদি, এ সকলেরও 
নূতন সৃষ্টি হয় নাই; প্রকৃতিতে সে সমস্তেরই তত্ব নিহিত ছিল, মানুষ 
কেবল তাহা আবিষ্কার করিয়াছে মাত্র। আবিষ্কারও হঠাৎ হয় নাই, 
ক্রমপরিণতিবশে হইয়াছে ; যাহার আয়োজন পূরণ হইয়া আইসে, পর- 
মুহূর্তে তাহাতে যে আহুতি প্রয়োগ তাহাই আবিষ্কার শব্দে ঘোষিত হয়। 
যে দিন তাস্করাচার্ধ্য পৃথিবী সম্বন্ধে বলিল,_-“ম্বশক্তৈব বিয়তি নিয়তং 
তিষ্ঠতি,” সেই দিন জান! গেল, সেখান হইতে মাধাকর্ষণ আবিষ্কারের 
দিন অতি নিকট । 
এখন মনে সন্দেহ হইতে পারে যে, সুস্ম আদিবীজে কিরূপে সমস্ত 
উত্তর পরিণতি, একটা সুঙ্ষরেণুবৎ বীজকণায় কিরূপে অনন্ত অরণ্যানি, 
এ সকলের সমাবেশ সম্ভব হইতে পারে । এটা কি বাস্তবিকই 
অসম্ভব ও আশ্চর্য্য বলিয়া বোধ হয়? ইহাত দেখিয়াছ, সুপ্মতম ক্ষুদ্র 
বিন্দুরেতে গর্ভসঞ্চার ও তাহাতে সন্তানোঁৎ্পত্তি হয় ; সন্তান পরিণত- 
বয়স্ক হইল, তখন দেখা গেল কি ?--সন্তানে পিতৃদোষ, পিতৃ গুণ, পিতৃ- 
রোগ, পিতৃবুদ্ধি, পিতৃপ্রকৃতি এবং কখন কখন পিতৃ-অবয়বের সামান্য 
চিঙ্কুবিশেষট পর্য্যন্ত, পরিষ্ফ,টরূপে প্রকাশ হইয়া উত্তরোত্তর বর্ধিত 
হইতে চলিয়াছে। কিন্তু সে গুলি ছিল কোথায়, আসিল বা কোথা 
হইতে ? ছিল সেই গুল,বলিতে হইবে কি,সেই ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র একবিন্দু 
পিতৃরেতে ; পুল্রদেহে তাহার! পরিণত হইল শেষে প্রাকৃতিক নিয়মে ও 
প্রকৃতির প্রয়োজনে । নেই এক ক্ষুদ্র বিন্দুরেতে যদি এতগুলি বিষয় সথঙ্া- 
তাবে সমাঝিষ্ট হইয়া! থাকিতে পারে, তবে আর যে কোন আদি বীজের 
অনন্ত পরিণতি-সামর্যে অসন্তবত! ও আশ্চধ্যের বিষয় কোথায়? অতএব 
যদি বক্ষ্যমাণ বিষয় সমস্ত, যে যে প্রকারের ও যে যে আকারের হউক, 
যখন তাহারা তত্বৎ জাতীয় আদিবীজের উত্তরোত্তর সম্প্রসারণ ও পরি- 
গতি ভিন্ন আর কিছুই নহে; তখন কেন তাহাদের সতাপ্রকাশক তা- 
শক্তি স্বীকার না করিব ?--যেহেতু আদিবীজ গ্ররুতির নিজ সম্পত্তি 


তৃতীয় প্রস্তাব! ১০৯ 


এবং যাহ! প্রকৃতির নিজ সম্পত্তি তাহা কখন মিথ্যার আশ্রয় হইতে 
পারে না? তাহা অখণ্ডনীয় ও নিত্য সত্যস্বরপ ! 

যেরূপ পিতৃবীজের পরিণতিতে সন্তানের বদ্ধিষ্ণ ভাব; হে 
র্দগংপিতার প্রদত্ত বীজপরিণতিতে এই জগৎ বন্ধাড। মহাজ্ঞানস্বরূপ 
পরমাত্মাই সমস্ত স্থষ্টিবীজপ্রদ পিতা, এবং সর্দশক্তিময়ী প্রকৃতি সেই 
র্ববীজের গর্ভধারিণী মাতা; 
“্সর্বযোনিস্থঃ কোঁত্তেয় ! মূর্তয়ঃ সম্ভবস্তি যাঃ। 
তাসাং ব্ৰহ্ম মহদ্যোনিরহং বীজ প্রদঃ পিতা |” 


ধর্মাবিদ্যা বলিতে আমি বাঁ কি বুঝি, অন্যকে বাঁ কি বুঝাইতে চাই, 
বং ‘ধৰ্ম্মবিদ্যা’ শীর্ষে আলোচনা বা করিতে চাই কি, তাহা একটু 
খুলিয়া বলা উচিত। অতএব ধর্ম্মবিদ্যা কাহাকে বলে? 
॥ বাহ অনুষ্ঠানে মানুষ কিরূপ আঁকার প্রকার ও বিভূতি বিশিষ্ট 
দেবতার অৰ্চ্চন! করিয়া থাকে, তাহা লইয়া! মানুষের ধর্ম্ম নহে। 
কুজনেকে গীর্জ্জায় গিয়াও প্রকৃত খৃষ্টান-শব্দে বাচ্য হয় না) অনেকে 
'রাধাকষ্চমু্তির নিকট মাথা নোয়াইলেও হিন্দু-নামের যোগ্য হইতে 
পারে না। পুনশ্চ হিন্দুর ঘরে জন্মিলেও হিন্দু হয় না; খৃষ্টানের ঘরে 
জন্মিলেও খৃষ্টান হয় না। অথবা কেবল কোন বিশেষ সাম্প্রদায়িক 
দেবোপাসনা হেতু, কাহাকে কোন বিশেষ ধর্শের ধন্মী বলিয়া অভি 
হিত করা যাইতে পারে না। আমি এই কথা বলিতেছি বটে, কিন্ত 
সাং সারিক চলিত ব্যবহার অন্যরূপ; অর্থাৎ ভিতরে যাহার যাহ! 
থাকুক, বাহ্য অনুষ্ঠানে মানুষকে যেরূপ সশ্পরদায়ান্থগত বলিয়া দৃষ্ট হয়, 
তাহাকে সেইরূপ সাম্প্রদায়িক ধর্নের ধর্মী বলিয়া গণনা করা হইয়া 
থাকে। এরূপ করার কারণ আছে,_-সাংসারিক ব্যবহারে বিশ্বাস 
এই যে, দেবতত্বই ধৰ্ম্মতত্ব এবং দেবোপাসনাই ধর্ম। বলা বাহুলা, 
ইহা ভ্রান্ত বিশ্বাস! এই ভ্রান্ত বিশ্বাস হেতু, অধুনাতনকালে প্রায় 
সকল ধর্ম্মসম্প্রদায়েরই মধ্যে অভ্যুদয় ও উন্নতির পরিবর্তে, অধোমুখতা 
১০ 
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ও অবনতি নান! প্রকারে দৃষ্ট হইয়! থাকে ত্রান্তির ফল, অবনতি ভিন্ন 
আর কি হওয়। সম্ভব ? কেবল বাহ্য অনুষ্ঠানে নহে, অভ্যন্তরভাগেও 
যখন মানুষ কোন এক বিশেষ ধর্ম্মপ্রভাবে সম্পূর্ণতঃ ও সর্বতোভাবে 
ধর্মপ্রাণ প্রাপ্ত হয়, তখনই তাহাকে সেই ধর্ম্মবিশেষের ধর্মী বলা 
যাইতে পারে। 

কেবল দেবতত্ব ধর্ম্মতত্ব নহে, তবে ধর্মতত্বের একট! অতি প্রধান 
অঙ্গ বটে ; সেইরূপ কেবল দেবৌপাসনাও ধর নহে, তবে ধর্ম্বের 
একট! অতি প্রধান অঙ্গ বটে। ধর্ম্মতত্ব বা মানবীয় যে কোন তত্ব 
নিরূপণের পূর্বের আগে দেখা উচিত যে, মনুষ্যজীবনের মুখ্য উদ্দেশ্য 
কি; তাহ! স্থির হইলে তৎসহ অন্বয় ও ব্যতিরেকে আর সমস্ত বিষয়ের 
অবধারণা সহজ হইয়া আইসে। কি আপ্তবাক্য কি যুক্তিমার্গ, উভয়তঃ 
আমরা দেখিতে পাই, মনুষ্যজীবনের মুখ্য উদ্দেশ্য কর্ম্ম। ভাল, বদি 
তাহাই হইল, তবে এখন কর্মান্বয়ে আর সমস্ত বিষয় আলোচনা ও 
অবধারণা কর, অতি সহজে সফলতা লাভ করিতে পারিবে । কারণ, 
মুখ্য পদার্থ যাহা আর সমস্ত তাহারই উৎস, উপায়, উপকরণ, সমবায়ী 
কারণ ইত্যাদি নানা আকারে অবস্থান করিয়া থাকে । 

মানবের আত্মিক জীবনের সমষ্টিবূপ যাহা,_-মানবের কর্মজীবন 
যাহার অক্ষুঃ অবিকল প্রতিবিষ্ব স্বরূপ; যাহার প্রভাবে কি কর্ম 
বিশেষ কি কর্শসম্িপ্রবাহ উভয়ই কর্পিত; যাহার প্রভাবে তদুভয় 
নিয়মিত এবং যাহার উত্তেজনায় তদুভয়ই অনুষ্ঠিত ও কৃত হয়, 
তাহাকে মানুষের ধর্মাজীবন বলা যায়। এই ধর্ম্মজীবন যে সকল কারণ 
ও উপকরণ যোগে গঠিত হইয়া থাকে, তাহাদের যে সমষ্টি, তাহাকেই 
ধৰ্ম্ম বল! যায় ; নিয়ে তাহ! আরও স্পষ্ট করিয়া বল! হইতেছে। কিন্ত 
অগ্রে বিচাৰ্য্য সে সকল কারণ ও উপকরণ কি কি? 

মানবের আত্মিকজীবন বিশ্লেষণ করিলে দেখা যায় যে, তাহার 
যে অংশ প্রভাবে, কি কর্ম্মবিশেষ কি কর্মসমঞ্টিগ্রবাহ, উভয়ই ধারণা. 
যোগে উদ্ভাবিত হয়, তাহা জ্ঞান ; এবং যে অংশের দ্বারা তহুভয় নিয়মিত 
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হয়, তাহ! নীতি / এবং যে অংশের দ্বারা অনুষ্ঠিত ও কৃত হয়, তাহ! 
প্রকৃতি । এই জ্ঞান প্রকৃতি ও নীতি, এতত্রয়ের সামঞ্জস্ত-সংমিলিত 
সমষ্টিমৃ্তি যাহা, তাহাই ভাবরূপে মানুষের আত্মিক বা ধর্ম্মজীবন ; এবং 
বিষয়রূপে ধর্ম্ম। ধর্ম এবং ধর্মাজীবন, উভয়েরই সার্থকতা এবং পূর্ণত্ 
গ্রাপ্থি কর্মজীবনে । কর্মজীবন যাহার কুষ্ঠিত, বিকৃত বা ক্ষুগ্ হয়, 
ধর্ম ও ধৰ্ম্মজীবন উভয়ই তাহার পক্ষে বৃথা; অজাগলস্থিত স্তনের ন্যায় 
কোন কার্যেই আইনে না। তাহার স্থষ্ট হেতু শরষ্টার যে অভিপ্রায় 
ও উদ্দেস্ত, সে তাহা সমস্তই ব্যর্থ করিয়! থাকে । সহস্র বাহ্য অনুষ্ঠান 
ও দেবোপাসনাতেও তাহার কোন ফল ফলে না। 

জ্ঞান প্রকৃতি ও নীতি, ইহাদের বিষয়রূপে যে সমষ্টি, তাহাকেই 
উপরে ধর্মাশন্দে আখ্যাত করা গিয়াছে। এই ধর্মের স্বরূপতঃ তত্বকে 
ধর্মতত্ বা ধর্মনবিদ্যা, স্বরূপত £ আদেশকে ধর্াশাস্ত্র এবং স্বরূপতঃ অনু- 
ষ্টানকে ধৰ্ন্মচর্য্য| বল! যায়। উপরে বল! হইয়াছে যে, জ্ঞান প্রক্কৃতি ও 
নীতি এতভ্রয়ের সমষ্টি, ভাবরূপে ধর্ম্বজীবন ; অতএব ধর্ম্মজীবন 
পদার্থট কি তাহ! হয়ত এখন অনেকেই সহজে অনুভব করিতে 
পারিবেন। এক্ষণেজ্ঞান প্রকৃতি ও নীতি, যাহাদের সমষ্টি-ভূত বিষয়- 
রূপকে ধর্ম্ম বল! গিয়াছে, তাহাদের পৃথক্‌ বিশ্লেষণে কিঞ্চিৎ আলোচন! 
করা কর্তব্য । 

সৎ অসৎ, দৃষ্াদৃষ্ট, এক কথায় যাবতীয় পদার্থেরই বোধস্বরূপকে 
জ্ঞান বলা যায়। হিন্দুশান্ত্র ও প্লেটোর দর্শন, এ সকল অনুসারে যাহা 
জ্ঞানশবে বাচা, তাহ! অতি হুক্ম ও অতি গুহ্য পদার্থ । আমাদের 
এখানে তাহাতে প্রয়োজন নাই । ব্যবহারতঃ জ্ঞান অর্থে যাহা বুঝায়; 
তাহাই আমাদের আলোচ্য। জ্ঞান সাংসারিক হউক, বা পারলৌকিক 
হউক, উভয়েতেই সৎ ও অসৎ দ্বিবিধ বিভাগ আছে। সংস্ঞানের সহ 
অসংজ্ঞানেরও উপার্জন প্রয়োজনীয়, যেহেতু অসতের প্রক্কতি-বোধ 
ভিন্ন, কখনও অসৎ পরিহারপূর্ধক সংস্ঞানে পরিচিত হওয়া ও 
তাহাকে অবলম্বন করা যাইতে পারে না। জানে সৎ অমৎ উভয় 
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ভাবেরই অবস্থান হেতু, জ্ঞান হইতে যে কর্ণ্মধারণা, তাহাও সং অন 
উভয় প্রকারের হইয়া থাঁকে। 

জ্ঞান দ্বিবিধ, এক সাংসারিক, অপর পাঁরলৌকিক ৷ আধিভৌতিক 
সংসারে যে কিছু পদার্থবোঁধ, তাহাকে সাংসারিক জ্ঞান বলা যাঁয়। 
সাংসারিক জ্ঞানের জ্ঞাতব্য বিষয়, ভৌতিক জগৎ সহ আমাদের সম্বন্ধ 
কি এবং ভূতগ্রাম বাঁ কি হিসাবে ও কি পরিমাণে আমাদের ও 
আমরা বা কি হিসাবে ও কি পরিমাণে ভূতগ্রামের অধীন ও প্রয়োজন- 
পূরক হই । এতদ্বিযয়ে জ্ঞাতবা সমস্তকে, সংসারতত্ব নামেও অভি- 
হিত করিতে পারা যায়। সাংসারিক জ্ঞানের উৎকর্ষ বা অপকর্ষভাঁব, 
মানবের সাংসারিক শ্রী, সৌভাগ্য ও অভাদয় বিষয়ে, উন্নতি বাঁ অবনপ্তি 
কারক হয়। শিল্প, সাহিতা, বিজ্ঞান, ইতিহাদ, গণিতাদি ধর্ম্মশাস্বেতর 
যাবতীয় বিদ্যা, সাংসারিক জ্ঞানের অন্তর্গত ৷ 

মানবের আধ্যাত্মিক বা পারলৌকিক প্রয়োজনে যে কিছু পদার্থ 
বোধের আঁবশ্যক, তাঁহাকে পারলোকিক জ্ঞান বলা যায়। শ্রষ্টাস্বরূপে 
যিনি অদৃষ্টশক্তিবিশিষ্ট অদুষ্ট পুরুষ, তিনি বা তংস্তানীয়গণ, তদীয় 
বিভূতি, তৎসহ আমাদের সম্বন্ধ, পরলোকে আমাদের পরিণাম এবং 
সে সমন্তের অস্বয়ে ইহলোকে আমাদের অনুষ্ঠান ও আচরণ; এই পকল 
পারলৌকিক জ্ঞানের জ্ঞাতব্য ।--এক কথায়, এ সকলকে দেবন্তত্ব নামে 
আঁখ্যাত করিতে পারা ষায়। পাঁরলৌকিক জ্ঞানের উৎকর্ষ বা অপকর্ষ 
অনুসারে, মানুষের মন্ুযাত্ব, আধ্যাত্মিক শ্রী ও পরিণামাদি, উন্নতি বা 
অবনতি প্রাপ্ত হইয়া থাকে৷ ধর্মশান্ত্রাদি পারলৌকিক জ্ঞানের 
অন্তর্গত। ৷ 

সাংসারিক জ্ঞান ও পাঁরলৌকিক জ্ঞান, উভয়ে যখন সৎ-ভাবাপন্ন, 
তখন স্বীয় স্বীয় এবং উভয়তঃ শ্রীসাধনের নিমিত্ত, উভয় উভয়ের 
সাপেক্ষতাযুক্ত হয়। অসং-ভাবাপন্ন হইলেই সাপেক্ষতাত্যাগী হইয়া 
থাকে এবং একটা অসং-ভাবাপন্ন হইলে, অপরটীও সাপেক্ষতাবিরহে, 
নিতান্ত অমৎ-ভাব ন! হউক, অন্ততঃ যথেষ্ট পরিমাণে মলীনত। প্রাপ্ত 
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হইয়া থাকে। সাংসারিক জ্ঞানকে আধিভৌতিক এবং পারলোকি 
জ্ঞানকে আধ্যাত্মিক নামেও অভিহিত করা যাইতে পারে। 

মনুষ্য উন্নতিপর্বে যেমন পর্য্যায়েতেই অবস্থান করুক, জ্ঞান প্রকৃতি 
ও নীতি অথবা এক কথায় ধৰ্ম্ম ছাড়া কখনও থাকিতে পারে না। 
কিন্তু মন্ুধ্যসমাজের উৎপত্তিসময় হইতেই যে, কি অবিশ্লেষিত-মূর্তি 
ধর্ম, কি বিশ্লেষিত-মূর্তি জ্ঞানাদি, তাহাদের সম্যক পরিপুষ্ণতা৷ সহ, 
মন্ুষ্যের চিত্তক্ষেত্রে উপস্থিত হইয়া থাকে বা হইতে পারে তাহা নহে। 
জ্ঞান যখন যাবতীয় পদার্থ হইতেই আকধিতব্য, তখন পদার্থ অনন্ত 
হেতু, জ্ঞানায়তনও অব্য অনস্ত। অতএব মানব কখনও জ্ঞানের 
চূড়ান্ত পরিপুষ্ণতা দেখিতে পাইবে কি না, তাহা সন্দেহ। জ্ঞানান্ু- 
সারিণী নীতি সম্বন্ধেও সুতরাং সেই কথা এবং তহুভয় অনুসারিণী 
প্রকৃতি সম্বন্ধেও অবশ্য সেই একই কথা। 

মানবীয় চিত্তের ক্রমোতকর্ষ সহ, জ্ঞানও কি আধ্যাত্মিক কি 
আধিভৌতিক, উভয় মুখেই তিল তিল কবিক্ব। সমানপদে পুষ্ণত! প্রাপ্ত 
হইয়া আসতেছে । মানবের আদিম বন্তাবস্থা সহ বর্তমান সভ্যাবস্থার 
তুলনা করিলে, দেখিতে পাওয়া! যাইবে যে, সংসারতত্ব কি সামান্য বীজ 
হইতে, মানবের ক্রমোত্তর চিত্তোৎকর্ষ সহ পর্বে পর্বে পুষ্ণতা পাইয়া, 
শেষে এখন কি মহাবৃক্ষে আসিয়াই পরিণত হইয়াছে এবং উত্তুর কালে 
নাজানি আর৪ কি হইবে। দেবতত্ব সন্বন্ধে৪ সেই একই কথা । 
অতএব আদিম জঘন্য ভূতোপাসনা হইতে বর্তমানকালিক দেবতত 
পর্য্যন্ত, তৃতপ্রেত উপাসনা আদি যে সকল বিবিধ নিকৃষ্ট দেবতত 
দেখিতে পাওয়। যায়, তাহাতে কি শয়তানী ভাব কি মূঢ়তা, অথবা 
তাহাতে নিন্দা করিবার বা আশ্চর্য্য হইবার বিষয় কিছুই নাই । তথাপি 
যদি নিন্দা কর বা আশ্চর্য্য হও, তাহা হইলে জানিও তোমার অবলাম্বিত 
দেবতত্ব দেখিয়াও উত্তর পুরুষেরা একদিন সেইরূপ নিন্দা করিবে ও 
হাসিবে। কারণ, পূর্ধবরগণ্ত. দেবতত্থে তোমার নিন! করিবার কারণ 
যাহা যাহা; তোমার অব্লন্বিত দেবতত্বে নিন্দা করিবার কারণ 


১১৪ গ্রীক ও হিন্দু। 


সকলও অবিকল তাহাই। যে সকল দেবতত্বাদি দেখিয়া নিন্দা 
করিতে চাও বা! করিয়া থাক, তাহ উন্নতিপর্কে,দেশকাল পাত্র অনুসারে, 
আধ্যাত্মিক জ্ঞানের পধ্যায়ভেদমাত্র ; তত্তিন্ন উহাতে আর কিছুই নাই 
এবং তুমি সে পর্যায় পরিত্যাগ করিয়া আর এক. পর্য্যায়ে আসিয়াছ, 
এইমাত্র তোমার সহ তাহার গ্রভেদ। 

অথবা কোন বিশেষ জাতির দেবতত্ব বা বহুদেব উপসনাতেগ 
কিছুমাত্র বিসদৃশ, উপহাস, অন্যায়, নিন্দা বা পাপের বিষয় নাই। 
মানবীয় মনের বিষয়ধারণাশক্তি একবারে পরিণত অবস্থা প্রাপ্ত হয় না; 
কালে ও ক্রমে ক্রমে হইয়া থাকে । এজন্য মনের উন্নত অবস্থায় বিষয়. 
ধারণ! যত সহজ, অনুন্নত ও অপেক্ষাকৃত আদি অবস্থায় তত সহজ 
থাকে না; উন্নত অবস্থায় যাহা লোকে এক কথায় আয়ত্ত করিতে 
পারে, অনুন্নত অবস্থায় তাহাই আয়ত্ত করিতে অনেক কথার প্রয়োজন 
হয়। এই কারণেই দেখা যার যে, প্রাচীন ভাষা সকলে এক পদার্থের 
বহুনাম এবং প্রাচীন ধর্ম সকলে এক পরমেশ্বরের সত্ব এবং তত্ব বহুদেব- 
রূপে কল্পিত হুইয়া থাকে ; পুনশ্চ প্রত্যেক জাতির প্রকৃতি ভেদে, কথা 
এবং কল্পনা উভয়ই ভিন্ন প্রকারের হয়। এখন এক ‘জল’ শব্দ বলিলেই, 
জল সম্বন্ধে যত কিছু গুণাগুণ ও প্রকৃতি তাহা সমস্ত তোমার ধারণাগত 
হয়; কিন্তু প্রথমকালিক মানবের তাহ! হইত না; সেই জন্য তখন 
জলের প্রত্যেক গুণাগুণ ও প্রকৃতি যে যেমনে বুঝিযাছে ও আয়ত 
করিয়াছে, সে তাহাকে সেইরূপ নাম দিয় প্রকাশ করিয়াছে এবং 
তাহা হইতেই জলের ‘বন “আপ” সলিল’ ইত্যাদি বহু নামের 
'উৎপত্বি।১ কিন্তু যেমন সেই ‘বন’, ‘আপ’ ‘সলিল’ আদি সমস্ত শব 


পপি 


৮ শপ ০০ পপ 


১ জলম্‌ ঘাতনে, জৈঃ প্রাণিভিঃ লয়েতে আদীয়তে ইতি জলমূ। বনম্‌ সন্ত, 
বন্তে নেব্যতে বনং। আগ ব্যাপ্তো, ইন্দ্রেণ আপগ্তা আপঃ। সলিলম্‌ গতৌ, সলতি 
নি্ং দেশম্‌ । উদ্কম্‌ খননে,উৎ্থনতি ভূমিং স্বেন বেগেন কর্তা । নীরম্‌ প্রাপণে, 
নয়তি প্রাপয়তি শুদ্ধিম। তোয়ং বৃদ্ধিকর্দধি, তবতি বর্দাতে ্্ধান্থ। অন্তঃ ব্যাণ্থো, 
ব্যাপ্লোতি দর্ববমণ্তঃ। 'বহুদেবে বিশ্বাস ও পৌন্তলিকতায় দোষ’ এই বুদ্ধি আজি 


দ্বিতীয় প্রস্তাব । ১১৫ 


জলকেই বুঝাইয়া থাকে,তাহা ভিন্ন জার কাহাকেও বুঝায় না) সেইরূপ 
ইন্দু, যম, অগ্নি, বায়ু, মাতবিশ্বা আদি সমস্ত দেবনাম, পরমেশ্বরেরই 
বিভিন্ন শক্তি ও মহিমা প্রকাশক এবং এ সকল নামে এক পরমেশ্বর 
ভিন্ন অন্ত কাহাঁকেই বুঝায় না। অতএব পদার্থের যদি বহু নাম 
থাকায় ও তাহা ব্যবহার করায় কোন দোষ না থাকে; তাহা হইলে 
এটাও স্থির যে বহুদেব কল্পনা ও তাহাদের পুজা ও উপাসনা করাতে ও 
কোন প্রকার দোষ নাই। অতঃপর নীতির বিষয় বলা যাউক । 
জ্ঞানের দ্বার! যাহা কর্ম বলিয়| ধারণাকৃত, সেই কর্ম ও কর্ম 
 যন্ত্ত্বরূপ ইন্দ্রিয়গণ যদ্দারা নিয়মিত হর, তাহাকে নীতি বলা যায়। 
জ্ঞানে সৎ ও অসৎ উভয় ভাব থাকায়,কর্মধারণা এবং কর্্মযন্ত্র চালনাও 
সৎ ও অসৎ উভয় প্রকারের হইয়া থাকে ; কিন্ত কেবল নীতির দ্বারা 
'" তাহার মধ্যে অসৎ যাহা তাহা নিরাকৃত হয়। আমর! দেখিতে পাই, 
মহাজ্ঞানী হইতে মহামূর্খ, সকলের মনেই, সৎ ও অনৎ উভয়বিধ চিন্ত! 
নয়ত যাতায়াত করিয়া থাকে । কিন্তু উহার মধ্যে প্রভেদ এই ষে, 
অসৎচিন্তা যাহা তাহ মহাজ্ঞানীর মনে অনতিবিলম্বেই নিরাকৃত হয়; 
তাহার কারণ, নীতির প্রভাব। আর মহামুর্খের মনে ?--তদ্বিপরীতে, 
অসৎ চিন্তা পোধিত এবং শেষে হয় ত কাধ্যে পর্য্যন্ত পরিণত হইয়াও 
থাকে; ইহার কারণ, নীতির অভাব। নীতির অভাবকে অদংনীতি 
বা দুর্নীতি বলে। সংসারে সদসন্সয়তা হেতু, নীতির পার্খেও অনৎ 
নীতি আছে। 

নীতিরও. বীজ বিশ্ববিধাতা কর্তৃক মানবে নিহিত; জ্ঞানের 
ক্রমোৎকর্ষতা সহ পার্থচরভাবে পুষ্চত! প্রাপ্ত ও প্রকটিত হইতে থাকে। 
আধুনিক চলিত ভাষায় বুঝাইতে গেলে, নীতি ধর্মসংদাবরে আইন 
স্বরূপ । উহার বাধ্যবাধকত! স্ত্র, ক্ষেত্রভেদে দ্বিবিধ ;--এক সমাজ- 


কালি ব্রাহ্মদের মধ্যে বিশেষ প্রচলিত এবং কোন কোন হিন্দুকেও ইহার জন্ত কুষ্ঠিত 
ভাব প্রকাশ করিতে দেখ! যায়; উহা সাময়িক ফেসিয়ন মাত্র। নতুবা উক্ত বুদ্ধি 
ম্পূর্ণতঃ খৃষ্টানদের হইতে এ দেশে আনিয়াছে ও খৃষ্টানী উত্তেজনায় প্রচলিত হইয়াছে। 


১১৬ গ্রীক ও হিঙু। 


সকাশে কর্তব্যবুদ্ধি) অপর অষ্টাসকাশে কর্তব্যবুদ্ধি; আত্মস্বার্থ 
তদুভয়েতেই কিছু কিছু জড়িত আছে। এই কর্তব্যবুদ্ধিদ্বমই কেবল 
সং-নীতির প্রবর্তক পরোক্ষ স্রষ্টা ও সমাজ উভয়কে পরিত্যাগ করিয়া, 
হর্তব্যবুদ্ধি যখন অপরোক্ষ আত্মস্থার্থে মুগ্ধ হয় ; তখনই কেবল দুর্নীতির 
সঞ্চার হইয়! থাকে । 

নীতি ভিন্ন জ্ঞান কোন কাৰ্য্যে আইসে না এবং জ্ঞান ব্যতীত 
নীতিও দীড়াইতে পারে না। পুনশ্চ, প্রকৃতিও জ্ঞান ও নীতি ভিন্ন 
জড়বৎ কাঁ্ধ্যশৃন্ হইয়া থাকে । ফলতঃ এ তিনই তিনের পরস্পর এত 
সাপেক্ষতাঘুক্ত যে, একটির অভাব হইলে আর ছুইটি অস্তিত্শূন্বৎ 
প্রতীয়মান হয়। | 

মান্ষের স্বীয় শ্বভাবকে প্রকৃতি বলা যায়। প্রতি মানুষের প্রকৃতি 
পৃথগৃবিধ। যাহ! জ্ঞানের দ্বার! ধারণাকৃত এবং নীতির দ্বারা নিয়মিত 
হয়, তাহাই প্রকৃতিযোগে কর্মরূপে প্রকটিত ও অনুষ্ঠিত হইয়া থাকে। 
জ্ঞান যেমন নীতি দ্বার! নিয়মিত, নীতি যেমন জ্ঞানদ্বার! উন্নীত এবং 
জ্ঞান ও নীতির দ্বার! প্রকৃতি যেমন পরিমাজ্জিত হয়, তেমনি জ্ঞান ও 
নীতিও আবার গ্রকৃতিবিশেষ প্রভাবে স্বাতন্ধ্যভাব প্রাপ্ত হইয়। থাকে। 
এই স্বাতন্ব্যভাব ব্যক্তিভেদে ব্যক্তিগত শ্বধন্্ম এবং জাতিভেদে জাতিগত 
স্বধর্ম নামে আখ্যাত হয়। খৃষ্টীয় ধৰ্ম্ম যদিও বহুলোকের অবলগ্ষিত 
ধৰ্ম্ম বটে, তথাপি কোন ব্যক্তিবিশেষ খুষ্ঠানকে জিজ্ঞাসা! কর যে, সে 
খৃষ্টীয় ধর্ম কিরূপ বুঝিয়াছে। নিশ্চয় বলিতেছি, তুমি তাহার বুঝার 
মধ্যে এমন একটু নূতন ভাব দেখিতে পাইবে, যাহা অন্যেতে নাই। 
প্রতি ব্যক্তির বোধগত যাবতীয় বিষয়েতেই এইরূপ একটু নৃতনত্ব আছে, 
যাহাকে কথিত ব্যক্তিগত প্বাতপ্্যভাব বা প্রকৃতিস্বাতন্থ্য বলা যায়। 
জাতিগত স্বাতন্ত্যভাবও তদ্রপ এবং তাহারই প্রভাবে কোন এক 
সাধারণ ধর্ম্মের মধ্যে বহুতর সাম্প্রদায়িক ধন্ম দৃষ্ট হয়। এমন কতক- 
ওলি ধর্মসন্বদ্ধীয় সাধারণ বিষয়, যাহা! ঘতগুরি লোকে সম পরিমাণে 
ৃষ্ট হয়, তাহার সমষ্টিকে সাম্প্রদায়িক ধর্ম্ম এরং যেই লোক সমষ্টিকে 
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সম্প্রদায় বলাযায়। বহুসম্প্রদায়সমষ্টি পুনঃ কোন এক সাঁধারণত্ব-বিশেষ- 
যুক্ত হইলে, অথবা সম্প্রদায়বিশেষই অতি বহ্বায়তন হইলে, তাঁহাকে 
ও তাঁহার অবলশ্বিত ধর্মকে ‘জাতীয়’ নামে আখ্যাত কর! হয়। জাতি 
বা সম্প্রদায়বিশেষের. তদ্রুপ অবলম্বিত ধর্মকে জাতীয় বা সাম্প্রদায়িক 
স্বধৰ্ম্ম বলা যাঁয়। কাথলিক, প্রোটেষ্টাণ্ট, শাক্ত, শৈব, এ সকল 
সাম্প্রদায়িক ধৰ্ম্ম ; কিন্তু হিন্দু, খৃষ্টীয়, ইত্যাদি জাতীয় স্বধৰ্ম্ম । 

কি ব্যক্তি কি জাতি ভাবে, মানব যখন স্বধর্মান্থগত হইয়া চলে, 
তখনই তাঁহার জ্ঞান প্রকৃতি ও নীতি, সমস্ত অনুকূল হইবাতে, কি 
কর্মক্ষেত্র কি ধৰ্ন্মক্ষেত্র, উভয়তঃ সে সফলতালাভে সক্ষম হয়। স্বধৰ্ম্ম 
হইতে স্থলিত হইলে, সেরূপ সফলতালাজের পক্ষে নান! প্রকারে 
ব্যতিক্রম ঘটনা হইতে পারে। স্বধৰ্ম্ম কোন কারণে নানা দোষে 
দুষিত হইয়! পড়িলেও, আমার বিবেচনায় তাহা পরিত্যাগ না করিয়া 
সংস্কার করিয়া লওয়াই প্রশস্ত পরামর্শ । বিনা উদ্দেশ্যে সৃষ্টি নাই ; 
এ সংসারে প্রতি পদ্দর্থপর্য্যায় এবং শ্রেণী সমস্তই পৃথক সৃষ্ট ; স্বধর্ম্ম 
পরিত্যাগের দ্বারা সেই পৃথকত্বের উদ্দেশ্য হরণ হয়। 

ধর পরিত্যাগ করাও সহজ নহে। বাহে কোন হিন্দুস্তান 
খৃষ্টান হইলেও খৃষ্টান হয় না, অভ্যন্তরে তখনও সে হিন্দু রহিয়া যায়। 
লাভের মধ্যে এই হয় যে, স্বধর্ম্ম ও পরধর্ম্ম উভয়ই ছন্ন হওয়ায় কর্ম 
ক্ষেত্র ও কৰ্ম্ম উভয়ই তাহার বিক্কৃত হইয়া থাকে। কি ব্যক্তি,কি জাতি, 
কি প্রক্কৃতিলীলায় অন্য সর্বত্র, সহসা আলোক অশাধারের পরিবর্তন 
মঙ্গলদাঁয়ক হয় না । প্রাকৃতিক অতর্কিত ধীর নিয়মে যে পরিবর্তন, 
তাহাই প্রকৃতি সহ সামগ্রস্ত হেতু মঙ্গলের কারণ হয়। এ সংসারে 
স্বধর্শপরিবর্তন, অথবা প্রকৃতপক্ষে বলিতে গেলে, স্বধর্ম্মের পর্য্যায়- 
পরিবর্তনের দিনও আসিয়৷ থাকে । জাতি ও ব্যক্তি নিব্বিশেষে যখন 
মানবের 'জ্ঞানোৎকর্ষ সহকারে তথাকালিক অবলম্থিত ধর্ম অর্থশূন্য 
হইয়! পড়ে, তখন আর একটি যাহা অতর্কিতে তৎস্থান অধিকার কবে, 
তাহা দৃশ্যত বিধন্ম হইলেও, পূর্বগত স্বধরন্ম্েরই উত্তর পর্য্যায়রূপে 
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গণিত হইতে পারে এবং তাহা স্বধর্শজন্য যে কিছু শ্রেয়: তদুৎপাদনে ও 
সক্ষম হয়। যে ধৰ্ম্ম যতদিন অর্থশৃন্য ন! হয়, তাহ! ততদিন অবশ্য 
পালনীয় বলিয়া জানিবে। ঈশ্বরঘোষণা সকল ধর্মেই করিয়া থাকে, 
ভূতপ্রেতাধিষ্িত ধৰ্মও ভূতপ্রেত আখ্যায় তাহা করিয়া থাকে; কিন্ত 
ধৰ্ম্ম প্রকৃত তাহা নহে। ধৰ্ম্ম বলা যায় তাহাকে যাহা মানবের উপ- 
স্থিত জ্ঞানোৎকর্ষ অনুরূপ এমন কর্মের শিক্ষা! দেয়, যদ্দারা ঈশ্বরের 
প্রীতিলাভ করিতে পারা যায়। 

ধর্শের বিরোধী ভাব অধৰ্ম্ম এবং ধর্মের অপব্যবহার ও ব্যবহারা- 
ধিক্য অপধর্ম্ম। উহার! যে যে কারণে সঞ্চারিত হইয়! থাকে, তাহার 
মধ্যে এই কয়টি প্রধান »_-সামঞ্জসাচ্যুত খণ্ডজ্ঞান, অসংস্ঞান, অসৎ 
নীতি, অসৎ প্রকৃতি,অসৎ সঙ্গ,অসৎ শিক্ষা ইত্যাদি । আমাদের দেশের 
বর্তমান শিক্ষাপ্রণালী অত্যন্ত দূষিত; তাহাতে সামঞ্জস্যচ্যুত খগুজ্ঞান 
ও থণ্ডনীতির মাত্র শিক্ষা হইয়া থাকে এবং তাহার ফলও প্রত্যক্ষ 
দেখিতে পাওয়া যাইতেছে । অধুনাতন শিক্ষিতদিগের মধ্যে কি 
ধর্মজীবন কি কর্মজীবন উভয়ই অতি ছন্ন ও শোচনীয়। পূৰে 
বলিয়াছি এবং এখনও বলিতেছি, সাংসারিক ও পারলৌকিক উভয়বিধ 
জ্ঞান ও উভয়বিধ নীতির সংমিলিত শিক্ষা ভিন্ন, জ্ঞান ও নীতি এবং 
তদন্বয়ে প্রক্কৃতিও, কখনও সম্পূর্ণতা ও স্ুশ্রীকতা প্রাপ্ত হয় না এবং 
তাহা না হইলে সুকৰ্ন্শীলতারও অত্যন্ত অভাব দৃষ্ট হয়। সুকর্ম্মশীলতা 
ভিন্ন, সমাজও কখন উন্নতি লাভ করে না; বরং তদ্বিপরীতে উচ্ছেদ 
প্রাপ্ত হয়। আমাদের এই স্বার্থবান্‌ লোকপূর্ণ সমাজে ন্থুকর্মণীলতা 
কোথায়? 

অতঃপর উভয় জাতীয় ধর্ম্মবিদ্যার আলোচনা কর! যাউক। 


২। জাতীয় ধৰ্ম্মবিদ্যা। 
আমি এক্ষণে উভয় জাতির ধর্ম্মবিদ্যা আলোচন! করিতে চলিয়াছি, 
কিন্তু সন্মুখেই উভয় জাতির জাতীয় ধর্মমবিদ্য| তুলনে কি ছুরন্ত পার্থক্য 
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সমুপস্থিত! হিন্দুদিগের ধর্ন্মবিদ্যা এক বিশাল ও দিগন্তব্যাপী মহীবৃক্ষ- 
স্বরূপ ; আর গ্রীকদিগের ধর্মবিদ্যা তাহার তুলনে এক ক্ষুদ্র গুল্মবিশেষ। 
হিন্দুদিগের ধর্মগ্রস্থ গণনার অতিরিক্ত; কি পৌরুষেয় কি অপৌরুষেয় 
উভয় প্রকারের যে কোন প্রকার ধর্মাগ্রন্থে জাহাজ বোঝাই করিতে 
পারা যায়। আর গ্রীকদিগের ধর্মগ্রন্থ ?--পৌরুষেয় বা অপৌরুষেয় 
ধারাবাহিক কিছুই দেখিতে পাই না) অধিকন্তু অপৌরুষেয় 
কাহাকে বলে, গ্রীকদিগের বুদ্ধিতে তাহা কখনও আসিয়াছিল কি 
না সন্দেহ। ইহার দ্বারাই একরূপ উপলব্ধি হইতে পারিবে যে, 
গাঁরলৌকিক জ্ঞান ও ধর্মের উপর কোন্‌ জাতির কতটা ধারণা ও 
কতদূর আস্থা, অথবা কে কতটা তাহার অনুসরণ করিয়াছিল। 
অপৌরুষেয়ত্ব বুদ্ধির অভাবে, গ্রীকবিশ্বাস অনুসারেই গ্রীকদিকের ধর্ম 
বিদ্যা মানবমুখনিস্থত ;--কবির মুখে লোকের মুখে এবং তদতি- 
রিক্তে ধর্্ানুষ্ঠানকারীর নিজের মনেও কতকটা উৎপন্ন। এ 
উৎপাদকত্রয়েরও কেহ এবং কিছু নির্দিষ্ট নাই) যখন যেমন কবি, 
যখন যেমন লোক, এবং যখন যেমন অনুষ্ঠাতা ও তাহার মন, 
ইহাদিগের ধর্ম্মতত্বও তখন তেমন। হিন্দুদিগের দেবাদিনির্দেশ 
বেদাদি (অপৌরুষেয়, সুতরাং স্বয়ং পরমেশ্বর কর্তৃক আদিষ্ট 
এবং অনাদি) গ্রন্থ হইতে; আর গ্রীকদিগের দেবাদিনির্দেশ ? 
কখন কখন, এমন কি, রাজ্য-পরিচালক সভার অনুজ্ঞা হইতেও 
হইতে পারিত!২ এমন স্থলে ইহা বলিলে নিতান্ত হাস্যের 


২। থিবা নগরে মিলানিপুস, এবং আন নগরে আদ্রান্তস, লৌকসমিতির 
আজাক্রমে দেবত্বপ্রাপ্তে দেবপৃজা পাইত। এক সময়ে সিকীওন-পতি ক্রিস্থিনিস, 
আদ্রান্তদের প্রতি শক্রতা বশতঃ, তাহার দেবত্ব লোপ করিতে চেষ্টা পায়; কিন্তু যখন 
তাহাতে কৃতকার্দ্য হইতে পারিল না, তখন মিলানিপুসের ঘুর্তিফে সিকীওনে লইয়] 
গিয়া,আদ্রান্তমের মুস্তির পার্থ স্থাপন করে--এই মতলবে যে মিলা নিপুস ও আদ্রান্তসের 
জীবনকালে যখন বড়ই শত্রুতা ছিল, তখন সিকীওনে মিলানিপুসের আদর দেখিয়া; 
আদ্রাহদ অবশ্যই বিরক্তিতে আপনিই সিকীওন ছাড়িয়া চলিয়া! যাইবে। দেখ 


১২৪ | গ্রীক ও হিচ্দু। 


কারণ হয় ন! যে, গ্রীক দেবতা, অন্ততঃ তাহাদের কিয়দংশ, 
একরূপ আমাদের দেশীয় চাটু বা অর্থস্থলভ রায়বাহাদুর, রাজা! 
বাহাদুর বিশেষ ;-:এক গবর্ণমেণ্ট গেজেটে বিজ্ঞাপনী প্রকাশ 
হইলেই, অমনি যে কেহ রায়বাহাদুর, 'বাজাবাহাদুরীতে স্থাপিত 
হইল। এই সুবিধার কল্যাণে, বিশ্ববোমবেটে আলেক্জগ্ডারও জুপিটার 
আমনের পুত্র হইয়াছিল। পরস্ত মিলিতুস-কৃত সক্রেতিসের বিরুদ্ধে যে 
অভিযোগ উপস্থিত হয়, তাহার মধ্যে প্রধান নালিশ এই যে, আথেন্স 
নগরী যে সকল দেবতাকে জাতীয় সভার বিধানক্রমে গ্রহণ ও 
উপাসন! করিয়! থাকে, সক্রেতিস তাহাদিগের প্রতি বিশ্বাশূন্য। 
লোকসমিতির সম্মতিক্রমে দেবত্বস্থাপনকল্পে উক্তরূপ প্রথা হইতে 
দেখা যায় যে, রোম নগরেও, রোমুযুলস, নিউমা প্রভৃতি, জীবন অস্তে 
দেবত্বপ্রাপ্ত হইয়াছিল। হিন্দুদিগের মধ্যেও যে মানুষ দেবতারূপে 
পরিগণিত হওয়ার পক্ষে কিছু অভাব আছে, তাহা নহে; কিন্ত 
এখানকার কারণ ও প্রকরণ উভয়ই স্বত্ত্ব ৷ যাহার! দেবতা হইয়াছিল, 
তাহার! প্রথমতঃ দেববৎ গুণযুক্ত মান্ষ; দ্বিতীয়তঃ তাহাদের জীবন 
অন্তে,দোষাবলীর কালক্রমে লোপ এবং গুণাবলী ঘনীভূত হইয়া আনিলে, 
লোকচিত্ত স্বতঃ ভক্তি-প্রবর্তিত হইয়া অন্ঞাত ও অতকিতভাবে 
তাহাদিগকে দেবমধ্যে গণনা করিয়াছিল। অতএব উভয়ের মধ্যে 
প্রভেদ এই, মানুষকে যখন দেবতার পদে উঠান হইত, গ্রীকের! 
প্রায়ই জ্ঞানতঃ উঠাইত, আর হিন্দুরা উঠাইত অজ্ঞানতঃ। সে যাহা 
ই এক্ষণে যত দূর দেখা বায়, তাহাতে গ্রীকদিগের গৃহীত ও 


+ পপ পপপপপপপপাাপপাগপাপপীপাপাপিপ। আশপাশ ৯ পপ পাপা লা anh Wa aA: 


একবার, লোকসমিতি ও লোকের এ সম্বদ্ধে ত্রান্তবুদ্ধি কতদুর! খিব। নগরে, 
ইটিওর্রিন ও পলীনিকন্‌, এই ভ্রাতৃদ্বয়ও দেবত্ব প্রাপ্ত হইয়াছিল। কাষ্ঠর এবং পলক্ষ 
"পাট! নগরে দেবত্ব, প্রাপ্ত হর। প্লেটে! (79. 16--4]), হোমারাদির বর্ণিত 
দেবচরিত্র দুষিত বলিয়া, নূতন দেব ও দেবচরিত্র নির্নাণাথে আইন প্রচলিত করিবার 
অভিপ্রায় প্রকাশ করিয়াছিল। গ্রীসীয় দেববর্গের কতক অংশ মিসর, থেস, ফাইজিয়া 
লিডীয়া প্রভৃতি দেশ হইতেও গৃহীত হয় ( Grote's Grcece, Vol, i, 82-33). 
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মানিত দেবতা ত্রাবধ প্রকারে উৎপন্ন ;--প্রথমতঃ, যে সকল দেবতা 
প্রাচীন কাল হইতে পুরুষপরম্পরায় উপাসিত হইয়। আসিতেছে; 
দ্বিতীয়তঃ, লোকসমিতির অনুজ্ঞাক্রমে ঘে সকল মানুষ দেবতা৷ বলিয়া 
গৃহীত হইয়াছে; তৃতীয়তঃ, ব্যবহারিক নিয়মের কার্ধ্যবশে এবং 
লোকসমিতির অনুজ্ঞাত্রমেও বটে, যে সকল দেবত। বিজাতীয় ক্ষেত্র 
হইতে গ্রীকজাতীয় ক্ষেত্রে আনীত হইয়াছে ।* এরূপ হিন্দুদিগের দেবত! 
সকল, দেখা যায় যে, এই  দ্বিবিধ প্রকারে উৎপন্ন ; প্রথমতঃ 


৩।  শ্রীদিগের দেবতাগণ ও দেবতত্ব কোথা হইতে ও কিরূপে উঃ হইল, 
তংসম্বন্ধে আধুনিক বিদন্মগুলীর মধো নানা জনের নানা মত দুষ্ট হয়। ফরাসী 
আবে বালিয়ার এবং জম্মান ভগ ও নুটিগেরের মতে, মিসরীয় ও শ্রীমীয় অতি প্রাচীন 
হতিহাসই, অলঙ্কারযুস্ত ও অমানুষিক বর্ণনাযোগে, দেবতত্বে পরিণত হইয়াছে; হতরাং 
শ্রাসীয় দেবতাগণ অতি প্রাচীন ও অসাধারণ চরিতের মনুষ্য ভিন্ন আর কিছুই নহে। 
কডবেকের বিশ্বাসে শ্রীলীয় দেবতাগণ, স্বানিনেবিয়ার প্রাচীন দেবত! সকলের রূপান্তরিত 
মুত্তমাত্র। বখার্ট ও ব্রাইয়াণ্ট প্রভৃতির মতে, পুরাতন বাইবেলোক্ত ইতিহাসের রূপান্তর 
কল্পনায় গ্রীনীয় দেবতত্বের উৎপত্তি হইয়াছে । আবার পককনামক ইংরেজের তে 

{India in Greece নামক গ্রন্থ দ্রষ্টব্য) মিসর, গ্রীন, আপিয়ামাইনর প্রভৃতি স্থান, 
ভারতবষ হইতে ধর্মবিপ্রবে বিতাড়িত হিন্দুগণের দ্বারা অধিবাসিত, সুতরাং গ্রীসীয় 
দেবতত্ব ভারতীয় আদিম দেবতত্বেরই রূপান্তর মুস্তিমাত্র। বল৷ বাহুল্য যে, এ সকল 
মত তাদৃশ সমাচিন নহে । তবে শ্রীকেরা মিসর ও পার্শ্ববত্তা অপরাপর দেশ হইতে 
যে কোন কোন দেবতাদি গ্রহণ করিয়াছিল, তাহাতে সন্দেহ নাই। নতুবা,সাধারণ গ্রীক 
দেবতত্ব যাহ! তাহ! জাতীয় সম্পত্তি ও মানবীয় যথান্বভাব বশে উৎপন্ন হইয়াছিল। সমস্ত 
পুরাণের মধো বাইবেল-ইতিহানের সহ সাদৃশ্য আর কোথাও দেখিতে পাই না, কেবল 
এই দুই ঘটনায়-_-(১) দ্যুকালিওনের সাময়িক পৃথিবী জলে প্লাবিত হওন, বাইবেলো ত্র 
নোয়ার জলপ্লাবনের সহ পাদৃশ্যযুক; (২) পাপপূর্ণ ফাইজিয়ানগরধ্বংসাঁথে 
জিউস ও হামি সের তথায় গমন, ফিলেমন ও তাহার স্ত্রী বাউকিসের গৃহে আশ্রয় লওন, 
নগরধ্বংমকালে ফিলেমন ও তাহার স্ত্রীকে পলাইতে উপদেশ দিয়া রক্ষা করণ এবং 
তাহার পর নগরধ্ৰ'সাস্তে দ্পতীছয় তথায় গমনেচ্ছুক হইলে, তাহাদিগকে বৃক্ষাকারে 
পরিণত করিয়া শান্তি দেওন। এই উপাখ্যালের, বাইবেলোক্ত লট ও তাহার স্্ী এবং 
সডম ও গমোরা। নগরের ধ্বংস বৃত্তান্ত মহ নাদৃশ্য আছে। 

৯১ 
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শান্ত্রোক্ত দেবতা; দ্বিতীয়তঃ অতর্কিত ভাবে মানুষে আরোপিত দেবত্ব, 
কিন্ত এ শেষোক্তের সংখ্যা অপেক্ষাকৃত সামান্য এবং কালে তাহারাও 
শান্ত্রোক্ত দেবতার আকার ধারণ করিয্বাছিল। 

উপরে বলিয়াছি যে, গ্রীকদিগের ধর্ম্মবিদ্য| জ্ঞাত ও জানত ভাবেই 
মানবীয় উপায়ে উৎপন্;-_কবির মুখে,লোকের মুখে, এবং কতক পরিমাণে 
ধন্মানুষ্ঠানকারীদিগের স্ব স্ব মনেও বটে। ৪ হিন্দুদিগের ধর্ম্মবিদ্যাও 


৪। হিন্দুর বেদ বেদান্ত উপনিষদ্‌ পুরাণাদির ন্যায়, গ্রীকদিগের কোন নিদ্দিষ্ট 
ধর্মগ্রন্থ ছিল না। গ্রীকিগের দেবচরিভবিষয়ক বর্ণনাপূর্ণ আদি গ্রন্থ, হোমারের নামা 
স্কিত ইলিয়দ ও ওডিসী নামক কাব্যদ্ধয় এবং হোমারিকস্ত্রোত্র নামে কতকগুলি 
স্নোত্র বিশেষ । হোমার নামে কেহ ছিল কি না, সন্দেহ ; ফলতঃ গ্রীসে যাহা কিছু 
প্রাচীন রচনা, তাহাই হোমারের কৃত বলিয়া কথিত । যাহা হউক সে সকল কাবা, 
তাৰেই রচিত এবং অধুনাতন কালে কাব্য বলিয়াই গৃহীত ৷ হোমারের পরে হেসিওদের 
উৎপত্তি; ইহার কৃত ধিওগণিতে সবিজ্তারে দেববংশাবলী এবং “কর্ন ও দিবা 
(Works and Days) নামক পুস্তকে, সাংসারিক ও গার্হস্থ নীতি বর্ণিত হইয়াছে । 
হেসিওদ কৃত অন্যান্য পৌরাণিক রচনাও ছিল, কিন্তু তন্মধ্যে “হিরাক্লিসের বর্ম"নামক 
গাথা ছাড়া আর সকলই লোপ পাঁইয়াছে। হেসিওদের অব্যবহিত পরে উৎপন্ন অফিক 
দেববংশাবলীর বিবরণ আছে। কোন কোন মতে অফিক বিবরণ হোমারের অপেক্ষা 
পুরাতন । কিন্তু অফিউস, নামে বস্তুতঃ কেহ ছিল ফি না, তাহাই অনেকে 
সন্দেহ করিয়া! থাকে! তোমার হেসিওদাদির পর কিপ্রদনিবানী স্থাসি 
নোস্‌, মিলেতুস্নিবাসী আর্কেতিনোস্‌, লেস্বোস্নিবাসী লেন্থেস, খিওসনিবাদ 
কিনিথোস্‌ এবং করিস্থৃনিবাদী ইউমেলোস্‌, ইহারা অনেক দেবগাথা রচনা করিয়া, 
ছিল। এই সকলই, গ্রীকদিগের দেবতত্ব সম্বলিত প্রাচীন গ্রন্থ । ইহার পর গ্রীসের 
গৌরবান্থিত সময়ের, অর্থাৎ মাকিছুনিয়ার অধিপতি আলেকজাপগারের পূর্ববর্তী ও সম 
সামরিক কবিগণের দেববিষয়ক রচনাও নিতান্ত নগণিত ছিল না । হোমার হইতে 
আরম্ত করিয়া আলেকজাওারের সময় পধ্স্ত, দেবতত্বাদি বিষয়ে যত কাব্য পুরাণ € 
গাথা সকল রচিত হয়, মে সমস্ত, মিসরাধিপতি গুলেমী 'ফিলাডেলফোসের রাজন 
কালে এফিনোস্নিবাসী জেনোডোটন্‌ কর্তৃক একত্রে সংগৃহীত হইয়া “এপিক 
সাইকেল” (0০ 05০6) নামে খ্যাত হয়; কিন্তু এ সংগ্রহগ্রন্থ এখন লোপ হুইফা 
গিয়াছে। যাহা হউক, এই সকল গ্রস্থোক্ত কোন বিষয়ই, কোন গ্রীকের পক্ষে অবশ্য 
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অবশ্য সেই মানবমুখে যে উৎপন্ন তাহাতে সন্দেহ নাই; কিন্তু সে পক্ষে 
নিজ হিন্দু সাধারণের যে বিশ্বাস তাহ! স্বতন্ত্র । তাহাদের বিশ্বাদে,তাহাদের 
ধর্মববিদ্যার প্রধান অংশ যাহা তাহা ঈশ্বরাদিষ্ট ও এখ্বরিক উপায়ে উৎপন্ন; 
কেবল তদিতর অংশমাত্র মানবমুখনিঃক্যত, কিন্তু সেও যেমন তেমন 
মানুষ নহে-_দেববৎ বা দেবাপেক্ষাও শ্রেষ্ঠ। ফলতঃ হিন্দুর এবস্বিধ 
বিশ্বাস নিতান্ত যে অমূলক তাহা নহে; যেহেতু হিন্দু ধর্ম্মবিদ্যার 
প্রণেতা যাহারা, তাহারা প্রকৃতই ঈশ্বরের সহ একতানতা- 
সম্পন্ন দিব্যপ্রকৃতি খষি এবং খবিকল্প কবি সকল। হিন্দুদিগের 
ধর্মগ্রন্থ যেমন অসংখ্য, তেমনি সকল বিষয়ই গ্রন্থবন্ধ থাকায়, 
অনুষ্ঠানকারিগণ আপন মনের সাহায্যে বা শ্বীয় ইচ্ছামত কিছুই 
করিতে পাইত ন!; সুতরাং অন্ুষ্ঠানপর্কে গ্রীকদিগের ন্যায় অস্থিরতা 
কোথাও ছিল না এবং সেই জন্য, অনুষ্ঠানকারীদের অনুষ্ঠান হেতু 
গ্রীকধ্্মবিদ্যায় যেমন অনেক নূতন বিষয় প্রবেশ করিতে ও সঞ্চিত 
হইতে পাইয়াছিল, হিন্দুধর্্মবিদ্যায় তাহা পায় নাই। পুনশ্চ হিন্দুর 
অপোরুষেয় গ্রন্থ ও গ্রস্থোক্ত বিষয় সকল যদিও ভিন্ন ভিন্ন খধির নামে 
নামিত বটে, কিন্ত হিন্দুর বিশ্বাসে সে সকল খধষি প্রকৃত তাহাদের 
রচয়িতা নহে ;--গ্রস্থোক্ত বিষয় সকল বস্তুত ঈশ্বরবাক্য, কেবল সেই 
সকল খষির মুখ দিয়! প্রচারিত হইয়াছে এইমাত্র সম্বন্ধ। 
ধর্মবিদ্যার উৎপত্তিতত্ব যেরূপ আলোচিত হইল, তাহাতেই প্রতীত 
হইবে যে,ধর্ম্মবিদ্য। সম্বন্ধে কোন্‌ জাতির ধারণা ও বুদ্ধি কতদূর উচ্চ বা 
পালনীয় বোধে সর্বদা পালনীয় ছিল না ; কোন গ্রন্থেরই অবশ্যপাল্য শক্তি ছিল না | 
প্রতিরাজ্যের রাজলমিতি, যে যে গ্রন্থের যে অংশ, যে যে দেবতা ও যে যে অনুষ্ঠান 
অবশাপালনীয় বলিয় স্থির করিত; তাহাই কেবল সেই রাজাস্থ লোকদিগের পক্ষে 
অবশাপালনীয় হহত। অতএব ধর্মগ্রন্থাদির যে অবশ্যপাল্যশক্তি, তাহ! রাজ- 
সমিতির অনুজ্ঞার উপর নিভর করিত ।__কি গূঢ় ধর্মাভাবের পরিচয় ! পুনশ্চ, হিন্দুর 
বেদপুরাণাদির পার্শ্বে, এই নকল গ্রীক ধর্মগ্রন্থের উল্লেখ করিতে লজ্জাই যোধ হয়। বেদ 
উপনিষদাদির তুলনে সামান্য কাব্যনাটকের যে অস্তরতা, bi ধর্মুগ্রন্থের নিকট গ্রীক 
ধর্ম্বগ্রন্থের অন্তরতা তদপেক্ষ। কম কোথায়? 
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তদন্ততর ; ধর্ম্মবিদ্যায় স্থিরতা বা অস্থিরতা কাহার কত এবং তদ্ধারা 
কোন্‌ জাতির প্রকৃতি কিরূপ পরিচিত হইতেছে। নৈতিক বা আধ্যাত্মিক 
জীবন, সংসারস্থখমুগ্ধ বৈষয়িক বা আধিভৌতিক জীবনসহ সংমিলনেই 
কার্ধ্য করিয়। থাকে ; ততুভয়ের সংমিলন একেবারে কখনও বিচ্ছিন্ন 
করিতে পারা যায় না। তবে কি না জীবনকার্ষ্যে উহারই মধ্যে 
যাহার আধিক্য, তাহারই প্রাধান্য প্রতিফলিত এবং ঘোষিত হয়। 
এ হিসাবে হিন্দুজীবনের প্রতি লক্ষ্য করিলে, দেখিতে পাওয়া যায় যে, 
তথায় আধ্যাত্মিক জীবনের প্রাধান্য; আর গ্রীকজীবনে? তঙ্রীপ 
মাধিভৌতিক জীবনের প্রাধান্য । হিন্দুগণ আধ্যাত্মিকতার জন্য 
অনেক পরিত্যাগ করিয়াছিল এবং করিতে পারিত ; গ্রীক তাহ! করে 
নাই এবং করিতে পারিত৪ ন! । গ্রীকদিগের মধো, হিন্দু খষি এবং 
বেদগাহকস্থলীয় যাহারা, হিন্দু হয়ত তাহাদের অন্ুষ্ঠানচরিত ও 
কথা সকল শুনিয়৷ হাসিয়াই আকুল হইবে এবং হাসিয়াও ছিল 
'একদিন;-_দূরকাঁজিক এঁতিহাসিক টুকরা সকলে সে হাসির কিছু 
‘কচু পরিচয় এখনও না পাওয়া যায় এমন নহে । যাহা হউক, অত. 
পর জাতিদ্বয়ের জাতীয় ধর্ম্মবিদ্যা সংসারে আদি-প্রবেশ বিষয়ক একটু 
তত্বালেচিনায় প্রবৃত্ত হওয়া যাউক । 

মানবের মনুষ্যত্ব প্রধানতঃ নীতি হইতে। নীতির সঞ্চারে আধ্যা- 
ত্বক জীবনের সঞ্চার, এবং নীতির পরিবদ্ধনে আধ্যাত্মিক জীবনের 
পরিবর্ধন । ইহাদের এক অপরকে অবিচ্ছিন্ন ভাবে অনুসরণ করিয়া 
থাকে। আধ্যাত্মিক জীবনের পরিবদ্ধনে মনুষ্যত্বের উপস্থিতি হইয়া 
থাকে । পণ্ড এবং মানব, এতদুভয়ের সমভোগ্য সাধারণ আধিভৌতিক 
জীবনের উপর অধিকস্ত ভাবে, এই আধ্যাত্মিক জীবনের উপস্থাপন 
তেতুই, আধিভৌতিক-জীবনভোগী পণ্ড হইতে, মানবীয় জীবনের 
শ্রেষ্ঠত্ব । মানবজীবনের একমাত্র সুমহান এবং মুখ্য উদ্দেশ্য ষে কর্ম, 
এই নীতিই কর্তব্যবুদ্ধি্নূগে তাহার প্রবর্তক এবং বিধিরূপে তাহার 
নিয়ামক। নীতির উৎপত্তি ধর্ম হইতে এবং 'ধর্শ্মের উহ! এক মুখ্য 
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সহচর ও ধর্ম্মাংশ স্বরূপ । এই পৃথিবীতলে যে যে স্থলে মনুষ্য বলিয়া 
জীবের সঞ্চার আছে, তথায়ই, যে কোন আকারে হউক, ধর্মের 
অস্তিত্ব দেখিতে পাইবে। দত্রিজফার আদি বহুতর পরিব্রাজক 
কহিয়া থাকে, তাহার! এই জগতে আবিপোণ আদি ,এমন অনেক 
জাতি দেখিয়াছে যে, যাহাদের কোনরূপ ধর্মৃতত্ব নাই। সে কথা 
শুনিও না। তাহারা যে ধর্ম্মতত্বের অভাব দেখিয়া! 'দেরূপ, রটনা 
করিয়। থাকে, তাহ! সেই তাহাদিগের আপন আপন ধারণার বিষয়ী- 
ভূত ধর্মের । নতুবা, আমি যতদূর জ্ঞাত আছি, আজি পর্য্যন্ত এমন 
কথা কেহ আসিয়। শুনাইতে পারে নাই যে, ষথায় মানবজীবনে কোন 
না কোন প্রকার লোকাতীত শক্তির প্রতি বিশ্বাস, বিশ্বাসে নির্ভরতা, 
এবং নির্ভরতার ভাবান্ুরূপ নীতির অভাব দৃষ্ট হয়। তবে এ কথা সত্য 
বটে যে, বিভিন্ন ব্যক্তি এবং বিভিন্ন জাতিবিশেষে, পালনীয় ধর্মের 
আকার প্রকার, হীনতা বা উৎকর্ষভাব, গভীরতা ও প্রশস্ততা, ইত্যাদি 
বিষয়ে বহুতর প্রভেদ লক্ষিত হয়। কিন্তু সে ঘতই হউক ও সেই সেই 
ধৰ্ম্ম যে প্রকারেরই থাকুক, তাহা যে তত্তৎ ব্যক্তি এবং জাতির জ্ঞান- 
জীবন,জীবনের উদ্দেশ্যভৃত পালনীয় কর্ম্ম, কর্ধক্ষমতা,জীবনের সুখ দুঃখ 
এবং শুভাশুভ বোধ, ইত্যাদির পরিচালকতা। পক্ষে প্রচুর তাহাতে 
সন্দেহমাত্র নাই ; এক কথায় যেমন মানুষ, যেমন জ্ঞান, ধর্ম্মও তাহার 
তদ্রপ। তাহা যদি না হইত, তাহ! হইলে তোমার গির্জা এবং মান্দর 
এবং তোমার ধন্মভীবোৎপন্ন যথোপযুক্ত শুভান্তত, ইত্যাদির কল্যাণে 
তুমি যেমন জীবিত রহিয়াছ; তাহার! কখন তদ্রুপ জীবিত থাকিতে 
পারিত ন]। পাপে মৃত্যু, ধর্মে জীবন। পুনশ্চ, তোমরা! ভাবিতেছ, 
তাহাদের জ্ঞানধর্ম্মাদি যেমনই হউক, তাহা অবশ্য অপূর্ণ ; কারণ দেখ! 
যাইতেছে যে, তাহার! বড় কষ্টে আছে। তুমি এরূপ ভাবিতেছ বটে, 
কিন্তু তাহার তাহ! ভাবে না। ঈশ্বর তাঁহার ছোট বড় সকল কর্ম্ম- 
কারকের পক্ষেই, তাহাদের. যথা প্রাপ্ত স্ব স্ব ক্ষুদ্র ব! বৃহৎ জ্ঞান ও 
অনুভবশক্তির সীমান্তমধ্যে, অনুরূপ চিত্তগ্রবোধক এবং জীবনের 
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অবলম্বন শ্বর্ূপ উপায় সকল ও তদ্ুৎপন্ধ তৃপ্তির বিধান করিয়! দিয়া 
ছেন। 
বাঞ্চারাম, তুমি বলিবে কত কত জাতি চুরী করিতেছে, মানুষ 
মারিতেছে, মানুষ খাইতেছে, এবং ধৰ্ম্ম লইয়াও কাটাকাটি করিতেছে, 
অথচ তাহারা সেরূপ করাকে অধর্ম্ম ভাবে না; তবে সে সকল কোন্‌ 
মঙ্গলকর ঈশ্বরদত্ত ধর্মের ফল? তাহাই হউক, মানুষ মারুক, মানুষ 
খাউক, কাটাকাটি করুক, তাহাতে কিছু আইসে যায় না। উচ্চ 
আদর্শ-সীমায় উঠা পর্যন্ত, অজ্ঞদিগের মানুষমারা' মানুষ খাওয়া প্রভৃতি 
যে সকল অসংদৃষ্ট কাধ্য,প্রকৃতি তাহার উৎপত্বি-ক্ষয়াদি-বিধায়ক শক্তি 
দ্বারা স্বয়ং সে সকলের হরণ পূরণ ও নিরাকরণ করিয়া থাকেন । মানসিক 
ধারণার অতিরিক্ত এবং অনধীন কাৰ্য্যে, মানব হিতাহিত-বুদ্ধিশক্তি- 
শৃন্ত ;--ধারণাধীন কাধ্যেই পাপ-পুণ্যের সঞ্চার হইয়া থাকে । ধারণার 
অনধীনে ধে সকল কাৰ্য্য কৃত, তাহ! প্রকৃতিক্ষেত্রে প্রক্তি-কারকতায় 
[বলীন হইয়া সমতা প্রাপ্ত হয়। হয়ত বন যেখানে দাবানলে দহিত, 
মানুষ যেখানে প্রাকৃতিক বিঘটনে মরিত ; প্রকৃতি সেখানে সে সকলের 
পরিবর্তে অজ্ঞ নরাকার নিমিত্তবিশেষ প্রয়োগ করিলেন, এইমাত্র 
প্রভেদ। ধারণার সীমা পধ্যন্তেই, আধ্যাত্মিক জবাবদিহিতা এবং ধর্ম 
ধারণার বিকাশ । অতএব অজ্ঞদিগের পক্ষে আপাততঃ যে পর্য্যন্ত হইলে 
তাহাদিগকে জীবিত রাখিয়া কর্ম্মসংসারের যে কশ্বটুকু তাহাদের দ্বার! 
লওয়ার আবশ্যক তাহ! সচ্ছন্দে লওয়া যাইতে পারে, তাহার পরিমাণ 
অনুরূপ সে পর্য্যন্ত ধর্মবুদ্ধি ঈশ্বর তাহাদিগকে প্রদান করিয়াছেন। 
তাহার অতিরিক্ত যে সকল কাৰ্য্য, সময়ে তাহার নিমিত্ত উন্নত ধর্ম্মবুদ্ধি 
ও সময়ে তাহা নিরূপিত ও [নয়ন্ত্রিত হইবে। ফলাফলের যথায় সীমা 
নাই, গতি ষথায় অনন্ত, তখন অসংনিরাকরণ ও কর্ম হরণ-পুরণ জন্য 
এত চিন্তা কি? গতি উর্ধমুখে ; অপকর্ সকল প্রায়শ্চিত্ত সহ ক্রমে 


হইত, তাহা হইলেও না হয় একদিন তোমার কথ! শুনিতাম ও 
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তোমার কথা লইয়া ভাবিতাম। কিন্তু তাহ! নহে। বাঞ্চারাধ, 
এক্ষণে তোমার সম্বন্ধে এই বলি যে, অন্যের কিরূপ ধর্ম্মাধর্ম্মের ধারণা 
তাহ! লইয়! তোমার কার্য্য নহে; তুমি তোমার মনীষাশক্তির উদ্ধীতম 
চালনে বা অন্যের প্রদর্শনে আপনার মনে কতদূর ধারণা করিতে পারিয়া! 
থাক, তাহা লইয়া তোমার কাৰ্য্য । সেই ধারণ! মত সাত্বিক ভাবে কার্ধ্য 
করিও, প্রচুর হইবে। অসত্যদিগের একটি বড় গুণ, তাহা! তোমাতে 
কিন্তু বড় একটা দেখিতে পাই ন1;-_ভালয় হউক মন্দয় হউক, 
অসাত্বিক ভাব কাহাকে বলে, তাহ! তাহারা জানে না। যাহ! করে, 
তাহাই পূর্ণচিত্তে ও যথাম্বভাবে। তুমি তাহা পার না? ছিছি! 
তোমার বুদ্ধি ও হিতাহিত বোধের আধিক্য হেতু শেষে “বাশবনে 
ডোম কাণা” হুহয়৷ গিয়াছ? 

কাষ্ঠে অগ্নিসংগ্রহ সুপ্তভাবে সর্বদাই আছে। কাষ্ঠের প্রকার- 
ভেদে, যে যে কাষ্ঠ যে পরিমাণে সূর্য্যতাপ অগ্নিরূপে সংগ্রহ করিতে 
পারে, সে সেই পরিমাণে দহ্যগুণবিশিষ্ট। সংঘর্ষ বা অগ্নিক্ষ,লিঙ্গযোগে 
“সেই অগ্নি জাগরিত বা উদ্দীপিত হয়। সকল কাষ্ঠেই অগ্নি সমানভাবে 
উদ্দীপিত হয় না, কোথাও ধোয়া, কোথাও ধীরে, কোথাও একবারে 
উদ্দীপিত হয়; আবার কোথাও বায়ুমণ্ডলের প্রতিকূলতায় ও 
আকাশের সংশ্রবে, উদ্দীপিত অগ্নিও নির্বাপিত হইয়। অঙ্গারমাত্র অবশিষ্ট 
হইয়া থাকে । মানবে ধৰ্ম্মপদার্থ তদ্রপ, বিভিন্ন জাতি ব্যক্তি বা শ্ৰেণী: 
ভেদে যথাকর্ম্মসূত্রানহ্ূরূপ বিভিন্ন পরিমাণে নিহিত। আত্মচিন্ত। 
প্রভাবে বা উপদেশ সহযোগে, পাত্র অনুসারে, অনুরূপ উদ্দীপিত হইয়া 
অনুরূপ তেজধারণে কার্য্যকরী হয়; আবার অনেক স্থলে উদ্দীপিত 
হইয়াও প্রতিকূল কারণযোগে নিৰ্দাপিত হইয়া অঙ্গারাবশিষ্ট হইয়া 
থাকে,_ইহারাই এ জগতে নাস্তিক ও পাষণ্ড নামে থ্যাত। যদি 
কোথাও পুনঃ সব্ধদেব-খত্বিক অগ্নিদেব মুত্তিমান প্রকটিত ন! হইয়। 
সুপ্তভাবেই থাকেন, তথাপি কাষ্ঠ অবাবহারে যায় না। সুধু কাঠের 
নানারূপ ব্যবহার এবং প্রয়োজনীয়তা যখন আছে, তখন অপ্রকর্টিত- 
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ধৰ্ম্ম অসত্য জাতির প্রয়োজনীয়তা না থাকিবে কেন, এরং কেমন 
করিয়াই বা বলিবে যে, মে একেবারে ধর্পদার্থের অস্তিত্বপরিশূন্য ! 
সকল প্রকারের প্রয়োজনীয়তা ও ব্যবহারসমষ্টি লইয়াই জগৎ ও 
জাগতিক ক্রিয়া। কিন্ত এক কথ! আছে বাঞ্চারাম, কখন কখন এমন 
বিসৃশ দৃশ্তও দেখা যায় যে, অপ্রকটিত-অগ্নি কাষ্ঠ এবং দক্ধাবশিষ্ 
অঙ্গার, এ দুয়ের মধ্যে অঙ্গারের প্রয়োজনাধিক্য অধিক; মনে কর যেন 
কাচা তেরেওীকাষ্ঠ আর তেঁতুল কাঠের অঙ্গার; ইহাকে কি বলা যাইবে 
বল দোখ ?-- উদ্ধ সংখ্যায় এই পর্য্যন্ত বলা যাইতে পারে যে, প্রথমটা 
শ্রেষ্ঠ শ্রেণির অপরুষ্টাংশ, আর দ্বিতীয়ট। অপকৃষ্ট শ্রেণির উৎকৃষ্টাংশ মাত্র! 
সে ষাহা হউক, স্ুমাঞ্জিত নাস্তিক পাষণ্ড অপেক্ষা অমার্জিত ও 
অপ্রকটিত-ধন্ম অসভ্য বব্ধরও ভাল; যেহেতু একের পক্ষে এখনও 
আশা আছে, আর অপরে তাহা নাই । 

কিন্ত স্বভাব-নান্তিক বা স্বভাবতঃ ধর্মহীন এ জগতে কি কেহ আছে? 
“অমুক ব্যক্তি বা জাতি ধর্মহীন”, এ কথা কি অশ্ৰদ্ধেয়, শুনিবার কি 
অযোগ্য কথা ! পুনব্বার বলিতেছি, মন্গষ্যজীবনের একমাত্র উদ্দেশ্য কম্ম, 
কম্মের মূল নীতি, নাতির মূল ধৰ্ম্ম, অথবা সহজ কথায়, কম্মের মূল 
ধন্ম; যথায় ধশ্ম নাই তথায় কর্ম্মও নাই, কম্ম না থাকিলে মনুষ্যজীবন 
উদ্দেশ্য-শূনা, উদ্দেশ্যশূন্য বস্তু এ জগতে তিষ্ঠে না, তখনই তাহার লয় 
হইয়া থাকে। অতএব কন্দ যথায় দৃষ্ট হয়, তখন অবশ্য বলিতে হইবে 
যে, ধর্মাও তথায় আছে । এ জগতে স্বভাব-নাস্তিক নাই, হাজারও পণ্ডিত 
হাজার বার এ কথ! বলিয়। গিয়াছেন; আমি হাজারের উপর আর এক- 
বার বলিব, এ জগতে স্বতাব-নান্তিক নাই। যাহাদিগকে সচরাচর 
নাস্তিক বল! যায়, তাহাদের আপন বুদ্ধিবিপাকে ও লোকে তাহাদের 
প্রত সেই বুদ্ধিবিপাক হেতু নান্তিকার্থবোধক শব প্রয়োগ করে বলিয়া, 
তাহার নাস্তিক নামে বিখ্যাত হইয়া থাকে। তাহারা বুদ্ধিদোষে 
স্বীয় আভ্যন্তরীণ প্রকৃতিকে চাপ! দিয়া কৃত্রিম প্রকৃতিকে অধলগ্বন 
পুর্বক, নাস্তিকতা ও পাষগুপপার মুখোস্‌ লইয়া ফিরে মাত্র। 
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তোমার চার্কধাকদর্শন, কোম্তে দর্শন, সৌখীন মাসবাঁবের মধ্যে 
জানিও) সময়কালে কিন্তু সেই “রাধেকুষ্” বা সময়ের অতীত পুরুষ 
যিনি ও সময় ধাহাতে নিরন্তকৃহক হইয়। থাকে, তাহার আশ্রয় ভিন্ন 
গত্যন্তর নাই। এ জগতে যে কেহ হাজার নাস্তিক ব! কুকর্মশিল 
হউক, যতক্ষণ দেখিবে সে জীবিত রহিয়া চলিয়া ফিরিয়া বেড়াইতেছে, 
ততক্ষণ জানিও, সে দেখিতে পাউক বা না পাউক, অথবা তুমিই 
দেখিতে পাও বা না পাও, ধর্ম তাহাকে একেবারে পরিত্যাগ করিয়া 
যায় নাই। সে দগ্ধ অঙ্গার, অঙ্গারেও অগ্নি কিছু কিছু সুপ্তভাবে থাকেন । 
তবে কথা এই, সেরূপ ধর্ম্মে বা সেরূপ কর্মে জীবনের উদ্দেশ্য সফল 
বলিতে পারা যায় না। সমুদ্র ছেঁচিবার জন্য যাহাকে শক্তি প্রদান 
কর! হইয়াছে, সে যদি গোষ্পদ ছেঁচিয়া পর্যাপ্ত জ্ঞান করে, তাহাকে 
লোকতঃ অলোকতঃ কোন রকমেই শক্তির সার্থকতা বলা যায় না। 
অসভ্য মানব যে, সে শ্রেষ্ঠ বৃদ্ধির অভাবে তাহার সেই সামান্য বৃদ্ধি 
প্রাণপণে পরিচালিত করিয়াই, শ্রেষ্ঠের অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ হয়। 

ধর্মবুদ্ধি মানবের আভ্যন্তরীণ পদার্থ, বহির্জগতের সহিত সংঅবে 
রূপ প্রাপ্ত হয়। বহির্জগৎ যখন অন্তর্জগৎ সহ আসিয়া একমিল এবং 
একাঙ্গ হইয়া যায়, তখনই এই রূপের সঞ্চার হইয়া থকে । এই রূপের 
প্রতি গ্রসবে কর্ম্ম। রূপের পরিমাণ ও প্রকৃতি আদি, কথিত উভয় 
জগতের মিলনের পরিমাণ ও প্রকার অঙ্ুসারে সমুদ্ধ ত হইয়া থাকে। 
যতক্ষণ না অন্তর্জগৎ বহির্জগতের সহিত মিলিত হইবে, ততক্ষণ 
অন্তর্জগৎ বা আত্মিক জীবন দৃষ্টি-শূন্য । এই মিলনের প্রথম সংঘটনে 
জ্তানচক্ষুঃ উন্মিলিত হয়, এবং ভাবী গুরুতর মিলনের জন্য বহির্জগংস্থ 
বিষয় মংগ্রহার্থে দৃষ্টি প্রসারিত হইতে থাকে । এই প্রসারিত দৃষ্টি-দৃষ্ট 
বিষয় যত সংগৃহীত হইয়। আইনে, ততই অন্তর্জগৎ বিস্ষারিত সুতরাং 
ততই ধৰ্ম্মবোধের কলেবর বৃদ্ধি হয়, এবং সেই কলেবরবৃদ্ধি হইতে 
আবার অনুরূপ পুঞ্চতর কর্মের উৎপাদন হইয়া থাকে । অথব! 
উপমায় বলিতে গেলে, কর্ম্ম ফলপুষ্পপূর্ণ বৃক্ষ,ধর্ম্ম তাহার স্বন্ধ, অন্তজ গৎ 
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মূল, বহির্জগৎ পরিপোষক রসাদি। কথিত দৃষ্টিসঞ্চালনকে সাধারণত: 
দুরদর্শন বলে) সেই দৃষ্টি আরও গুরুতর হইলে তাহা কবিত্ব, এবং 
গুরুতম হইলে খধিত্ব; খষির মুখেই ধর্ম্মপ্রচার হইয়। থাকে । আর 
সেই দুষ্টি-উপার্ষিত বিষয় সকলকে যাহারা গুণবিশ্লেষণে বুঝাইয়! 
দেয়, তাহারা তত্বজ্ঞ বা তত্ববিৎ। সাধারণ দৃষ্টি যাহাদের সম্পত্তি, 
তাহারা দূরদর্শী ; যাহারা তাহাদের সেই দৃরদর্শনকে কার্যে পরিণত 
করিয়া থাকে, তাহার! সাধারণ কথায় “কাজের লোক ।” গুরুতর 
দর্শক যাহারা তাহারা কবি; তাহাদের উদ্ভাবিত বিমর যাহার! কার্ষ্যে 
পরিণত করিয়া থাকে তাহার! জ্ঞানী । গুরুতম দর্শক যাহার! তাহার! 
খষি; এবং যাহার! সেই খধিবাক্য কার্যে পরিণত করিয়া থাকে, 
তাহারা ধার্মিক। কিন্ত হতভাগ্য তাহারা, যাহার! দৃষ্টিশূন্য অথবা 
দৃষ্টি-দৃষ্ট বিষয় গ্রহণ এবং অনুসরণেও অক্ষম। সেই হতভাগ্যেরা 
বহির্জগৎকে অন্তর্জগতের সহিত ন! মিলাইয়া, বা তাহাদের মিলন 
অন্থভব করিতে না পারিয়া, বহির্জগৎকে বাহিরে রাখিয়া বাহিরে 
বাহিরেই তাহাকে ক্রীড়াপদার্থের ন্যায় ব্যবহার করিয়া থাকে । 
তাহারা দৃষ্টিশূন্য অন্ধের ন্যায়, অপার আয়োজনযোগ্য প্রয়োজনীয় 
পদার্থের মধ্যে দ্বন্দ-ঘূর্ণিত হইয়! উন্মাদবৎ ফিরিতে থাকে এবং প্রতিকূল 
ঘাত-প্রতিধাতে মুহ্যমান হইয়া শেষে অধঃপাতের পথে অগ্রসর 
হয়। তাহাদের যে কোন কার্ধা অন্ত:স্থল হইতে জ্ঞান ও বিশ্বাযোগে 
উৎপন্ন হয় না, সময়ের রোষতোষাপেক্ষী বিকৃত বুদ্ধি হইতে উৎপন্ন হয় 
সুতরাং তাহা অসাত্বিক এবং মিথ; তাহ] কর্ম নহে, কর্ম্ম-মরীচিকা- 
মান্র। যেমন উৎপন্ন হইতেছে, এবং উৎপন্ন হয়ও অনেক, তেমনি 
আবার পরমুহ্র্তে চিহ্নমাত্রশূন্য হইয়া বিলীন হইতেছে; এবং বিলীন 
হইবার কালে উন্মাদকে যেন আরও উন্মাদিত করিয়! যাইতেছে । এরূপ 
দৃষ্টিশূন্য অন্ধের যে কিছু অনুষ্ঠান, তাহা বস্তুত প্রলয়-প্রতিরূপ। আমা" 
দিগের আধুনিক জাতীয় জীবনের বহুলাংশে এই দশা, সেই প্রলয়- 
প্রতিরূপের অভিনয় হইয়া থাকে । এখানে ধর্ম, কর্ম, সাহিত্য, সভ্যতা, 
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যে কিছু বিষয়, সমস্তই বাহাভাবাপন্ন ও কৃত্রিমতায় পরিপূর্ণ; আভা- 
স্তরীণ ও সাত্বিক এ পর্য্যন্ত কিছু হয় নাই; সকলই বাহ্য শোভা বা বাহ্য 
অলঙ্কারস্থলীয়, সক্বৃং জ্যোতির্বিভাসিত আত্মস্ ও আপ্ত পদার্থ নহে। 

ধৰ্মই কর্মমূল বটে, কিন্তু তা বলিয়। সকল ধৰ্ম্মও এক নহে, সকল 
কর্ম্মও এক নহে। নান! প্ররুতিবিশিষ্ট অন্তর্গত, নানারূপবিশিষ্ট 
বহির্জগৎ্ ; যখন যে প্রকৃতি যেরূপ রূপের সহ সংমিলিত হয়, তখন 
প্রসারিত দৃষ্টিও তদভিগামিনী হইয়া থাকে । অনুরূপ দৃষ্টি হইতে 
অনুরূপ ধর্মের উৎপত্তি; এবং অনুরূপ ধর্ম্ম হইতে অনুরূপ কর্মের 
উৎপত্তি হয়। সুতরাং দেশ কাল ও পাত্র অনুসারে, ধর্ম এবং কর্মে নান। 
পার্থক্য আসিয়া জুটে এবং মূলকারণের উচ্চেতর ভাব অনুসারে ধৰ্ম্ম ৫ 
কর্মে উত্তম-অধম ভেদে নানা পর্যায় ও শ্রেণিভেদ হয়। যে দৃষ্টি 
ইহলৌকিক বিষয়ে প্রসারিত, তদুৎপন্ন ধর্মকে লৌকিক ধৰ্ম্ম বলে ; 
যাহা পারলৌকিক বিষয়ে প্রসারিত, তাহাকে পারলৌকিক ধর্ম বলে। 
এই উভয়বিধ ধর্মই লৌকমনে তিষ্টিয়। থাকে ; কিন্তু তখনই তাহার! 
পূর্ণ সৌন্দর্য্যের কারণ হয়, এবং তখনই তাহাকে পূর্ণধর্ম্ম বলা 
বায়, যখন উভয়ে যথাসম্ভব সামঞ্জস্য সংমিলিত হুইয়া চিত্তমধ্যে 
অবস্থান করিয়া থাকে । কিন্তু তাহা এ পর্য্যন্ত কখনও সম্পূর্ণ ভাবে 
পৃথিবীতে ঘটিয়া উঠে নাই, এবং পৃথিবীও তাহার জন্য আজি পর্য্যন্ত 
প্রস্তুত হয় নাই। পৃথিবীতে এখনও একতর প্রাধান্যযুক্ত ধন্মের 
প্রাধান্য, হয় লৌকিক নয় পারলৌকিক। প্রচীন যুগের ভারতীয় ধর্ম্ 
অতিপাঁরলৌকি, গ্রীকধর্ম্ম অতিলৌকিক । যাহা হউক, জগতে সত্বরেই 
এক দিন আসিবে, যেদিন এই লৌকিক ও পারলৌকিক উভয় 
আসিয়া একতায় মিলিত হইয়া,লৌকিক ও পাঁরলৌকিক প্রভেদ- 
শূন্য হইবে। সেই দিনের পর হইতেই জগতে নূতন পৃথিবী বিরাজ 
করিতে থাকিবে ; স্বর্গ ও পৃথিবীর উভয় সংমিলনে, স্বর্গ প্রিয়গণ স্বচ্ছন্দে 
উভয়লোকে বিচরণ করিয়া! ফিরিবে । উহাকে মানবীয় আত্মিক উন্নতির 
চরম পুরস্কার বলিলে বল! যায়। কিন্তু এখনও সে দিন দুরে! 
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দূর হইলেও, সে সন্বহন্দর মহাধর্শের সর্বহন্দর মহাশান্ত্র যাহা, 
তাহ! জগতে অনেক দিন হইল প্রচারিত হইয়াছে এবং এখনও তাহা 
সম্যক অনুভূত বা অনুষ্টিত হইবার নিমিত্ত সময় প্রতীক্ষা করিতেছে। 
সে শাস্ত্র ?-_ শ্রীমন্তগবদগীতা ! | 

আত্মিক উন্নতি যখন যাহার যেরূপ, তাহার সেই অবস্থার উপযুক্ত 
যাহা, তাহার অতিরিক্ত চাপাচাপি করিয়া যে কোন প্রকারের ধদ্মে 
তাহাকে দীক্ষিত কর! বাউক না কেন ; সে তখনই তাহাকে আপন 
প্রকৃতি ও জ্ঞানের সমতায় আনিয়া তবে ক্ষান্ত হইবে। ইহার সুন্দর 
ষ্টান্ত মুসলমান ও থৃষ্টানগণ। য়িশুখৃষ্ট ও মহম্মদ উতরই ধন্মপ্রচারক ; 
কিন্তু একজন বিনীত আর একজন উদ্ধত ; অথবা অন্য কথায় এক- 
জনের প্রচারকার্ধ্য পারলৌকিক বা আত্মিক ভাবে, আর একজনের 
প্রচারকাধ্য লৌকিক বা সাংসারিক ভাবে। ইহলোক-স্ুথ-প্রার্থ 
মুসলমানের! দেখ স্বধন্মে কতই আগ্রহবান ও অটল: তাহার কারণ, 
অবলসম্বিতধর্ম্ম তাহাদের প্রকৃতি সহ সমতাপনন। আর আধুনিক 
ৃষ্টশিষ্যের1? তাহারাও অনুরূপন্থথ প্রার্থী, অথচ খৃষ্টধন্ম তাহাদের 
উপর চাপান, সুতরাং খৃষ্টান হইয়াও ইহার! খষ্টান নহে; ক্লোবিসের 
ন্যায় খৃষ্টান, স্বদলবলে খষ্টের আত্মবলির সময় যদি উপস্থিত থাকি” 
তাহা হইলে পুষ্টের মৃত়ার প্রতিশোধ লইত ! বৃষ্টের শিক্ষা আত্মবাণি, 
' কিন্তু খৃষ্টশিষ্যেরা বুঝে পরবলি ; ধর্ম্ম ঘাড়ে চাপাইয়া দিলেও, অসুবিধা 
দেখিয়া ধন্ম-প্রবর্তকের নাম ভিন্ন তাহার আর কিচু গ্রহণ কবল না। 
ধ্টানদিগের মধ্যে অনেক স্থলে ও বিষয়িশেষে, ধশ্মের আবরণ দিয়া 
না হয় এমন কাৰ্য্যই নাই । ইতিহাস যদি মিথ্যা না বলে, তাছা হইলে 
এই পৃথিবীতে খৃষ্টধ্্মের নামে যত আত্মকলহ, ধত বিবাদ বিসন্বাদ, যত 
রক্তারক্তি,ঘত কুক্রিয়া, যত নৃশংসতা;ষত নিষ্ট,রাচরণ ও মত পাপাচরণ, 
বৃষ্টশিষ্যগণের দ্বারা কৃত হইয়াছে; তেষন আর কোন ধম্মের নামে আর 
কোন ধর্্মশিষ্যগণের দ্বার! কৃত হয় নাই। যিগুধৃষ্ট যাদধর্ম্ম প্রাণ ভারঠে 
জন্মিতেন, তাহ! হইলে বোধ করি তাহার প্রক্কৃত সম্মান রক্ষা হইত । 
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সে যাহা হউক, আমরা কথায় কথায় মূল প্রস্তাব পরিত্যাগ করিয়া 
অতর্কিতভাবে অনেক দূর আঙগিয়া পড়িয়াছি; কার্য্যটা বোধ হয় ভাল 
হয় নাই। অতঃপর যে কোন ব্যক্তি হউক্‌ বা জাতি হউক-_এখানে 
আমাদের জাতি লইয়াই কথা, অতএব যে কোন জাতি হউক্‌--তাহার 
এ জগতে প্রকৃতি কি, উদ্দেশ্য কি, কাৰ্য্য বা কি ও তৎ তৎ বিষয় 
তাহাদের হাতে কতদূর অন্ুস্থত, সম্পাদিত এবং সফলতাপ্রাপ্ত 
হইয়াছে; এই সকলের আলোচনা ও .মূল অনুসন্ধান এবং অনুসন্ধানে 
প্রবেশাধিকার লাভ, ইত্যাদিতে ইচ্ছা! থাকিলে, সর্বাগ্রে সেই জাতির 
ধৰ্ম্মজীবন এবং ধর্ম্মতত্ব পর্যবেক্ষণ করা সর্ধতোভাবে কর্তব্য । আমরাও 
তাহা করিতে যথাষথ চেষ্টা পাইব। আপাততঃ দেখা যাউক, দেব- 
চরিতের দ্বারা উভয়জাতীয় গু চরিত কতটা অনুমিত হইতে পারে। 


দেবচরিত । 
ভারতে ভারতীয় মানবচিন্ত, ভারতের অদ্ভুত প্রক্কতিদর্শনে, বিশ্ময়া- 
ভিড ভূত হইয়। ক্রমে মনন্তত্ব এবং পারলৌকিক চিন্তায় এরূপ সমাহিত 
টি আদিল যে, পর পর অদৃশা ভেদ করাই যেন মানবজীবনের 
মুখ্য উদ্দেশ্য স্বরূপ হইয়া টাড়াইল। গ্রীকচিত্তের ভাব সেরূপ নহে। 
দেখা যাঁয় যে, প্রকৃতিবক্ষে ষথায় যথায় হিন্দুর হস্ত বিশ্ময়-আকুঞ্চিত, 
শ্রীকহস্ত তথায় তথায়ই প্রভূত বলদীপ্ত ; বস্তুতঃ গ্রীক তাহার নিজ 
অহং তত্ব ও স্বয়ং স্বামিত্বই বুঝে ভাল 1 ' গ্রীকের নিকট পরলোক বা 
'লোকাভীত শক্তি যত থাকুক বা না থাকুক, তাহাতে তাহার বড় 
একটা অধিক যায় আসে না; কিন্তু স্বীয় শক্তিদাধ্য আত্ম-এরশ্বর্যয এবং 
সুখ, ইহার স্বচ্ছন্বসস্তোগে ইহ জীবন কাটাইতে পারিলেই তাহার 
পক্ষে জীবনের মহহুদ্দেশ্য সাধন করা হইল। গ্রীকদিগের কর্ম্মপ্রবাহ 
ঘাহ! তাহার মূলস্থানকে, এই আধিভৌতিক সাংসারিক বুদ্ধি সামান্য 
চত্তেজিত করে নাই। বল! বাহুল্য যে,ভারতীয় জীবন ঠিক ইহার বিপরীত। 
b রতচিত্ত, উত্তর দক্ষিণ পূর্ব পশ্চিম, চত্ুর্দিকের যে কোন দিকে নেত্র 
| ১২ 
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নিপতিত তথায়ই, যাবতীয় পাৰ্শ্বস্থ বিষয়ে একমাত্র অনৃষটহস্তকে 
বলবান দেখিতে পাইতেন। প্রকৃতি, তাহাদের নিকট, সর্ধত্রই তাহার 
ভীষণ শক্তিপ্রবাহে পদে পদে মনুষ্যহস্তকে বিমুখ, বিতাড়িত এবং 
তগ্নোদ্যম করিয়া দিতেছে । উদ্ধমথে তাকাইতে গেলে এই ফল; 
ওদিকে নিয়-মুখে তাঁকাইতে গেলে দ্বণিত দাসবর্গের ঘ্বণিত জীবনাদশ 
সম্মুখে ; স্থৃতরাং নিয়মুখে যে কিছু জীবনস্ুখ হেতু আশ্রয়ের অভিলাষ, 
তাহাঁও এই ঘ্বণিত দাঁসবর্গের ঘুণিত জীবনদর্শনে তিরোহিত হইয়া 
বাইতেছে। অতএব কোন দিকেই স্থান না পাইয়া, ভগ্গোদাম, ভগ্ন- 
শক্তি মানব, ভয়বিম্ময়ে আপ্নতচিন্ত ও আত্ধলুপ্ত হইয়া, অদষ্টযস্তে 
দোদুল্যমান হইতে লাগিল। “আমি কে”, “কোথা হইতে আসিয়াছি," 
“কেন এ সংসারে স্থিতি”--“আমার অস্তিত্বের উদ্দেশ্য কি” 
“কোথায় যাইব”_-“এ বাহাজগতের সহিত আমার সম্বন্ধ কি"_এবং 
“কাহার আজ্ঞায় এই বাহজগৎ পরিচালিত হইতেছে”, নিরাশ্রর 
মানবচিন্ত আঁকুলিত হয়! এই সকল প্রশ্ন আপনাকে মাপানি জিজ্ঞাসা 
করিতে করিতে, নিগুঢ়ভাবে আম্মচিন্তায় নিমগ্ন ভইরা গেল। চিন্তার 
সীমা নাই; আত্মলোপের ৪ সীমা নাই; সুতরাণ চিত্তে শান্তর আশা 
বাশি দ্বিগ্বলয়কে বিনষ্ট করিয়া, বিকটবেশে যুগপৎ হৃদয়কে আকম্পিত 
ও আকুলিত করিয়া তুলিতেছে। তাহার উপর--তাহার উপর--তাহার 
উপর, তথাপি কোথাও তাহার সীম! দোখতে পাই না। আশা- 
নিরাশা-সমপ্রায় অবলম্বন-্রষ্ট কুলশূন্স কালতরুঙ্গ কেবল ভাবুটরর 
খাইয়া-হাহাকারমাত্র সার, সে হাভাকারের ঘোর ঘটা বারেক দেখিতে 
চাও কি? এ দেখ এক জন অতি প্রাচীন, কিন্তু তখন? নবাগত, 
বৈদিক খষি, কিরূপ দুর্জর পাথাবে পতিত হইয়া, তরঙ্গটুফানগ 
বিষম ষোগাবেশে কি গ্রদয়োন্নাদক অশ্ফট চীৎকার করিতেছে! মিটি 
ন্রষটা, ভয়ে বিশ্বয়ে গহনম্‌ গভীরম্»-ঘন ঘনান্ধকার প্রা 
করিয়াই, সেরূপ চীংকাঁর করিয়াছিলেন। সে চীতৎকারের ধ্বনি 


তৃতীয় প্রস্তাব ১৩৫ 


এরূপ দিগন্তবিশ্রুত যে তাহার শব, এত দূরে, এ নানা আবর্তময় 
কালতরঙ্গ ভেদ করিয়াও, আমাদের কর্ণগত হওয়ার পক্ষে কিছুমাত্র 
কুটি হইতেছে না;--“সেই আদিতে সৎ, অসৎ, রজো বা ব্যোম, ইহার 
কিছুরই অস্তিত্ব ছিল না৷ বলিতে পার এ সকল কিনের দ্বারা আবরিত 
ছিল,--বা কাহার অভান্তরেই বা এ সকলের বীজ নিহিত ছিল? 
যাহাতে আবরিত ছিল, তাহা কি জল ?--না গহনম্‌ গভীরম? ? 
তখন হয়ত মুত্যু বা অমৃতত্ব ছিল না, রাত্রি বা দিবার প্রভেদ ছিল না, 
কেবল একমাত্র, যাহার অন্যতর বা উদ্ধে কেহ নাই, যিনি আপনাতেই 
নির্ভর করিয়া শ্বাসক্রীড়াক় নিরত, কেবল একমাত্র তিনিই বর্তমান 
ছিলেন। অগ্রে কেবল অন্ধকার গৃঢ়তম অন্ধকারে আবৃত, এবং সর্কজ 
অপ্রকেতম্‌ সাললম্‌ দ্বারা পারব্যাপ্ত ছিল। সেই একমাত্র, যিনি 
তচ্ছের দ্বারা আবরিত ছিলেন এবং তপোদ্ারা পুষ্ণতাযুক্ত হইয়াছিলেন; 
মনের প্রাথমিক বীজস্বরূপ কাম সব্ধাগ্রে তাহা হইতে উৎপন্ন হইল 
এসং কাম হইতে পুনঃ রেতঃ উৎপন্ন হইল: সদসতের সংযোগরজ্জু- 
স্বরূপ ইহার ( সেই একমাত্র স্বরূপের ) অবস্থিতি, কবিগণ আপনাপন 
মন্তকরণে বুদ্ধি দ্বারা অনুভব করিয়াছিলেন যে রশ্মি জগং-ব্যাপ্ু 
হইয়া বিস্তৃত, তাহা কি অধঃ না উপরে অবস্থিত ছিল? রেতঃ, 
মহিমা এবং স্বধা কি নিয়ে ও মহাশক্তি কি উর্ধে ছিল? এই সৃষ্টি 
কোথা হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, কে ইহার স্থষ্টি করিল, কে জানে ?-- 
কে কহিতে পারে? দেবতারা কি পারেন? তাহাঁরাত এই স্বষ্টির 
পরে জন্মিরাছেন, অতএব তাহারাই বা কেমন কবিয়া কহিবেন? 
অতএব কাহাকে জিজ্ঞাস! করিব? কে বলিবে? যাহারা স্থষ্টির 
পরে জন্মিয়াছে,তাহাদের ত জানিবার সম্ভাবনা নাই । যিনি এই বিশ্বের 
অধ্যক্ষ, যিনি স্বর্গে অবস্থান করিতেছেন, তিনি কি এ তত্ব জানেন? 
হয়ত তিনি এ তত্ব জানিতে পারেন, অথবা হয়ত তিনিও ইহা! জানেন 
না।”_-কি বিষম ঘোর বিঘূর্ণনে নিপতিত, কি চীৎকাবের ঘটা ! ৫ 
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পিঞ্জরবন্ধ মানবচিত্ত পিঞ্জরমুক্ত হইবার নিমিত্ত উন্মত্তবং ছট্ফট 
করিতেছে, _পিঞ্জরের দ্বার বদ্ধ । বিনষ্ট দ্িক-অন্ধকারে ভ্রান্ত পথিক 
নিদর্শনী আলোক-দর্শন-লালসায় এদিক ওদিক ধাবিত হইক্পা কুশকাটার 
রক্তারক্রি হইতেছে,__অথচ কোথাও নিদর্শনী আলোকের চিহ্নমান 
নাই। আধ্য-ধধি যখন এই ঘোর চিন্তাতরক্ষে পড়িয়া আকুলিত হইতে- 
ছেন, তখন এক বার গ্রীকচিত্ের প্রতি নিরীক্ষণ করিয়া দেখ। 
হিন্দুচিত্ত যখন প্রক্কৃতি-করুণায় স্বচ্ছন্দ আহার-লালসাকে অতিক্রম 
করিয়া, জীবনের ততদুষ্ধতর অবলম্বনের অনুসন্ধানে অচিন্তনীয়কে ভেদ 
করিতে উদ্যত হইয়াছে; গ্রীকচিত্ত হয়ত তখনও আহারলানসাকেই 
মুখ্য অবলম্বন করিয়া, তাহার অনুসরণে নানা দিকে ছুটাছুটী করিয়। 
ফিরিতেছে। “সকল কর্ম ফেলিয়া, আগে একটি ঘর, একটি স্ত্রীলোক 
এবং একটি হাল গরু করিবে; স্ত্রীলোকটি যেন ক্রীতা, বিবাহিতা ন! 
হয়, এবং গবাদিচারণে পটু হয়।” “যে কিছু ধন্তাদির আবশ্যক তাহ! 
ঘরে সংগ্রহ করিয়া রাখিও, নতুবা অন্যের কাছে চাহিলে যদি সে 
না দেয়, তবে তাহার অভাবে সময় উত্তীর্ণ হউয়। গেলে সমস্ত 
শ্রম বিফল হইয়া যাইতে পারে ।” অথবা, “গৃহ যাহাতে আহারীয় 
বস্তুতে পূর্ণ থাকে, এরূপ শ্রমে সন্তোষ লাভ করিত শখ । শ্রমেই 
লোকে ধনধান্যপূর্ণ ও স্বচ্ছলতাযুক্ত, হইরা ৭17৮ । এপ শ্রমেই 
লোকে দেব ও মানবের প্রিয়পাত্র হয়।৮ থে হেন 9 আপন ন্রাতাকে 
এবং ভ্রাতার উপলক্ষে সমস্ত গ্রীকবর্গকে এক্সপ উপদেশ [দয়াছিলেন 7৬ 
তাহার বর্ণিত স্থষ্টি ও দেবতত্ব হয়ত তখনও ভাবষ্যঙের দূরতম গভে 
নিহিত ছিল। 

প্রকৃতি যেখানে ষতই ক্ষীণবেশে থাকুক, স্বায় আকর্ষণী শক্তির 
প্রভাবে মানবচিত্তে পারলৌকিক ভাবের কিছু না কিছু আবির্ভা৭ 
করিবেই করিবে; প্রভেদ কেবল প্রাকৃতিক মূর্তির প্রকার অনুসারে 
আকষণী শক্তির গুরুত্ব বা লঘুত্ব ও প্রকরণা'দিভেদে, বিভীষিকা 


পপ 


৬। Hesiod, Works and Days, 309-812, 407-409. 
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ও বিশ্ময়াদি ওপসগিক বিষয়ের ন্যনেতর ভাব এবং ধারণা 
ও বিশ্বাসে বিভিন্নতা ও বিপুলতা বা ন্যনতা আদি শ্রেণীভেদ 
মাত্র। অতএব গ্রীকচিত্ত যখন দেখিল যে, পারলৌকিক ভাব- 
আবির্ভাবের হাত হইতে আর কোন রকমে ছাঁড়াইবার যো নাই, 
তখন যাহা হউক তাহার একটা কিছু না কিছু ব্যবস্থা করা আবশ্যক; 
নতুবা চিত্ত প্ৰবোধ মানিতেছে না। ভাল! তাহাই হইবে। ইহারা 
আদত কাজের লোক, হাতে হাতে ফল চাহি,-হাতে হাতে 
অপাব্যস্তের নিরাকরণ এবং সাব্যস্তের স্থিরীকরণ প্রয়োজন, নতুবা! 
বাতাসে দড়ি দিয়া বা হাওয়ায় ফাঁদ পাঁতিয়া কি হইবে; অতএব অুষ্ট 
বিষয়ের জন্য মিছা অধিক ঘূর্ণাতরক্ষে প্রবিষ্ট হইবার প্রয়োজন নাই। 
সুতরাং যে 'গহনম্‌ গভীরম্‌” লইয়া হিন্দুসন্তানকে এত গোলে পড়িতে 
ও ঘোর অন্ধকারে ঘুরিতে দেখিয়া আসিলে, গ্রীকসন্তান এক নিশ্বাসেই 
তাহার সমস্ত গোলযোগ নিরাকরণ ও যাবতীয় অমীমাংসিত বিষয়ের 
মীমাংসা করিয়। ফেলিল। প্রকৃতির প্রতি বারেক দৃষ্টিমাত্রেই স্থির হইল, 
'গহনম্‌ গভীরম্ (0893) অর্থাৎ প্রলয়াবর্ত হইতে পৃথিবীর উৎপত্তি 
হইল। কিন্তু কেন হইল, কে করিল? গহনম্‌ গভীরম্ঠ বাকি? তাহা 
বৈদিক খষি বসিয়৷ ভাবুন, আমার ভাবিবার আবশ্যক নাই; কেন 
হইল, কে করিল, তাহাতে এবং ততদুরে আমার আবশ্যকটা কি? 
যেই করুক, যে কারণেই হউক, উহা! হইয়াছে; উহ! আছে এবং আমিও 
আছি.--পৃথিবী হইয়াছে এবং পৃথিবী আমার সকল রকমের অভাব 
পুরণ করিতেছে, ইহাই যথেষ্ট; আর অধিকে আমার আবশ্যক কি? 
'গহনম্‌ গভীরম লইয়া কাজ কিছু থাকিত, ন! হয় ভাবিতাম; তাহ! 
যখন নাই, তখন সকল অভাবের পুরণকাবিণী পৃথিবীর জনয়িতা 
বলিয়াই তাহার যে কিছু উল্লেখ এবং সেই পর্যন্তই যথেষ্ট! চিত্তের এ 
নিষ্পত্তি, শেষ নিষ্পত্তি) ইহার উপর তর্ক খাটে না। অতএব গ্রীকচিত্ত 
অগ্লানমুখে তর্ক তকরারের উপর ঢাল চাপা দিয়া, আহার করিতে 
করিতে সুষ্টিপ্রক্রিয়া নিরূপণ করিয়া সুস্থিরতা লাভ করিল। পৃথিবী 


১৩৮ গ্রীক ও হিন্দু। 


হইতে উক্লেণোস্‌ অর্থাৎ তারকামগ্ডলবেষ্টিত আকাশের উৎপত্তি হইল। 
অনন্তর পৃথিবী এবং আকাশ এতদুভয়ের মধ্যে প্রপয়সংস্থাপন হইলে, 
উর্েণোসের অর্থাৎ আকাশের ওঁরসে এরং পৃথিবীর গর্ভে দ্বাদশ 
তিতান, কিক্লোপিস্ত্রয় ইত্যাদির জন্ম হইল। ইত্যাদি ইত্যাদি ।" 

ক্রমে বহুদেবের উৎপত্তি হইল। কিন্তু, ইহাদের সকলেই 
তৎ্সাময়িক মানবচিত্তায়ত্ত স্থথের জন্য লালায়িত; এজন্য তাহার! 
পরস্পর পরম্পরের প্রতি মানবীয় হিংসা, দ্বেষ, হত্যা, পিতৃহতা! প্রভৃতি 
কুক্রিয়াচালন। দ্বার! স্ব স্ব বিভবে স্থাপিত হইল 7--অথবা অন্য কথায় 
কর্পনামার্গে আর একদল উচ্চশক্তি ও উচ্চবিতবশালী গ্রীকের উপস্থিতি 
হইল। যাহা! হউক ইহার উচ্চ এবং দেবতা, অতএব ইহাদিগকে মান্য 
কিছু করিতেই হইবে; কিন্তু মান্যেরও ত প্রতিদান আছে,নতুবা ওসকল 
আমা হইতে হইবে না। কাজেই, গ্রীক দেবতা সাধকের সন্তোষার্থে, 
কখনও ভূমি চষিয়া চান করিতে লাগিলেন; কখনও বা মদচোয়ান র 
সাহায্য করেন; কখনও বা ভাল অস্ত্র শন্ত্র প্রস্তুত; আবার কখন বা 
রণস্থলে যাইয়া, বীরগণের সাহায্যে যুদ্ধ পর্য্যন্ত করিতে লাগিলেন। 
ফলতঃ দেবতাই হউন আর যিনিই হউন, প্রীকসংসারে বিনা খাটুনিতে 
খাইবার সাধ্য নাই। “লেন-দেন” বিজ্ঞান হাতে হাতে । গ্রীকদিগের 
দেবত! হওয়াও দায়! প্রকৃতি হারি মানিলেন, তাহার প্রদত্ত 
পারলৌকিক ভাবাভাস লৌকিকে আসিয়া পরিণত হইল! 

এক্ষণে ভারতচিত্তের প্রতি একবার দৃষ্টিপাত কর ;--দাঁরুণ 
ূর্ণবাধুতে ঘোর তিমিরে পথভ্রষ্ট পথিকের ন্যায় আকুল হইয়! 
বারতেছেন। কি ছুরন্ত ঘূর্ণন! কিন্ত ঘূর্ণবায়ু ব| ঘোর তিমির, ইহার 
কেহই স্থায়ী নহে । কালে সকলই তিরোহিত হইয়া থাকে। ক্রমে 
ূ্ণবায়ুর সাম্য হুইল, প্রচণ্ড বায়ু ধীরে ধীরে নামিয়! স্থুম্পর্শ শীতল 


কপট 


৭। এই প্রবন্ধের অন্তভাগে পরিশিষ্টরূপে গ্রীক পুরাণের সারসংগ্রহ করিয়া, গ্রীক 
দেবদেবীর একটি যথাযথ বৃত্তান্ত দেওয়! গেল। বঙ্গীয় পাঠকদিগের অনেকেই গ্রীক 
পৃরাঁপ জ্ঞাত দা থাকায়, এখানে তাহার ধারাশূন্য উল্লেখ যথাধাধ্য পরিহার করা হইল। 


তৃতীয় প্রস্তার। ৃ ১৩৯ 


বাধুতে পরিণত হইল। ধোর অন্ধকার ক্রমে ক্ষীণ অন্ধকারে নামিল, 
পূর্বদিক্‌ ফরসা ফরসা বোধ হইতে লাগিল; আরও ফরসা_-মাঁরও 
ফরসা, ক্রমে বন্তনিকর নয়নপথে পড়িতে লাগিল। পূর্ব অশান্তির 
অপলোপে যন তখন রমণীয়তায় পরিপূরিত হইলে, সমগ্র দৃশ্যের যখন 
যে থণ্ড নয়নকে আকৃষ্ট করিতেছে, তাহাই যেন অভিনব নূতন সৃষ্ট 
বলিয়! প্রতীয়মান হইতেছে ।--মাধ্য-খষি এখন পথ পাইয়া, প্রতি 
প্রাকৃতিক শক্তিতে দেবতাবিশেষের অবস্থান ও কর্তৃত্ব দেখিতে 
পাইলেন। তথাপি, এ বনুদেবকল্পনা গ্রীকদিগের অপেক্ষা উচ্চতর 
হইলেও, মনের শান্তি কিন্তু পৃণভাবে উদয় করিতে পারিল না'। আর্ধা- 
ধষি আবার সর্শান্তিবিধায়কের অনুসন্ধানে চলিলেন। এ দিকে 
ফরসার উপর আর৪ ফরসা হইতে হইতে সুর্য আসিয়া উদয় হইল, 
দিক সকল হাসিতে লাগিল; ভ্রান্ত পথিক এখন তৃপ্ত-শ্রান্তি, দেখিতে 
পাইল যে যথার্থ আলোক প্রাপ্ত হইলাম! দৃশ্যের প্রতি পুনদৃর্টি 
করিয়! তখন হৃদ্বোধ হইল যে, আমার মানসিক আগ্রহে যাহাদিগকে 
প্রত্যেক নূতন স্থষ্টি বলিয়া ভাবিয়াছিলাম তাহার! বস্তুতঃ প্রত্যেকে নৃতন 
সৃষ্টি নহে,--উহার! এক মহাস্থৃষ্টিরই বিভিন্ন অংশমাত্র । আর্ধ্য-খধিও 
তাহার বোধস্র্যের উদয়ে দেখিতে পাইলেন ;-- 

“সুপণস্বরূপ যে দেব খধিগণ দ্বারা বনুবিভিন্নরূপে কল্পিত হইয়া স্তত 
চইয়াছেন, তিনি একমাত্র ।৮ ৮ 

অথবা, 

“মই স্থৃপর্ণ গর্ুত্মান্‌ একস্বর্ূপ । বিপ্রকবিগণ তীহাকেই ইন্দ্র যম 
মাতরিশ্বা ইত্যাদি বহুনামে আখ্যাত করিয়াছেন 1৮ ৯ 

“যে একমাত্র দেব স্বর্ণ এবং পৃথিবীর স্থষ্টি-করণ-কালীন বাহ এবং পক্ষ 
সঞ্চালন করিয়াছিলেন, তিনি বিশ্বচক্ষু, বিশ্বমুখ, বিশ্ববাহু, এবং বিশ্বপদ ।৮১* 


৮ খত বে। ১৭ মঃ। ১১৪স১। পুনশ্চ “একস্য আত্মনোহন্যে দেবা; 
প্রতাঙ্গানি ভবস্তি। নিরুক্ধ ৭81 ৯1 খাবে; ১মঃ| ১৬৪ অস্যবামীয় সুক্ত 
। ১০] খৃঃ বেঃ। ১৭ মং ৮১ সৃঃ। 


১৪৬ গ্রীক ও হিনু। 


বৈদিক দেবতাবর্গের মধ্যেও যে বাপ ভাই খুড়া জেঠা শালি শালাজ 
প্রভৃতি সম্পর্ক পাতান নাই, এমন নহে, বরং গ্রভৃত পরিমাণেই আছে। 
কিন্তু তাহ! সমস্ত রূপক উক্তির স্বরূপে; যখন যেমন ভাব মনের 
আবেগে প্রস্থত ও কবিস্বযোগে অবয়বীক্ৃত, তখন তাহাই গৃহীত ও 
বর্ণিত হইয়াছে; এবং এই জন্য, সেই সকল সম্পর্ক নিরূপণ, প্রতি 
সুক্তে প্রায় নূতন নূতন দেখিতে পাওয়া গিয়া থাকে । গ্রীকদিগের 
মূল দেববর্গ সম্বন্ধে সুন্দর সুগ্রথিত ধারাবাহিক যে বংশাবলী, যে কেহ 
তাহ! কাত্তন করিতে যাউক, কাননে বড় অধিক রূপান্তর দেখিতে 
পাওয়। যায় না। ইলিয়দ ও অপরাপর গ্রন্থ সকলে পরস্পরের মধ্যে যে 
একটু আধটু রূপান্তর দৃষ্ট হয়, তাহ! গণনায় অতি সামান্য । কেবল বেদ 
বলিয়া নহে; হিন্দুদিগের পরবর্তী অপরাপর ধর্মগ্রন্থেও,দেববংশাবলী ব্ণন 
ও দেবতাদিগের পরস্পর সম্বন্ধ নির্বাচন পক্ষে নান৷ প্রতেদ দেখিতে 
পাওয়া বায়। জাতিদ্বয়ের দেব্বংশাবলী প্রভৃতি বর্ণনে,এই অস্থিরত। এবং 
স্থিরতার কারণ ?-_হিন্দুবর্ণনা সাধারণতঃ এক এবং অদ্বিতীয় মহেশ্বরের 
বিভিন্ন বিভৃতির রূপক করনা স্বরূপ, স্থৃতরাং যখন যেমন খষি, তখন 
সেইরূপ ভাবে ভাবিত ; আর গ্রীকদেবতত্ব লৌকিক বুদ্ধিতে লৌকিক 
ইতিহাসবৎ গ্রথিত ও সেইরূপভাবে গৃহীত, সুতরাং তাহাতে বড় 
রূপান্তর ঘটিতে পায় নাই । মানসিক প্রকৃতি উভয় জাতিতে উভয়ামু- 
রূপ হুইয়াছে। হিন্দুচিত্ত আত্মিকক্ষধাক্ষিপ্ত, গ্রীকচিত্ত উদরক্ষুধাক্ষিপ্ত; 
হিন্দুচিত্ত উদরক্ষুধাকে অতিক্রম করিয়া আত্মিকক্ষুধা নিবারণ করিতে 
অচিস্তনীয়তে হস্ত প্রসারণ করিয়াছে; গ্রীকচিত্ত উদরক্ষুধা নিবারণ 
করিতে চিন্তনীয়কেই ক্ষুধাশাস্তিকর দেখিয়া তাহাকে অবলম্বন করিতে 
চলিয়াছে। অচিস্তনীয়কে আয়ত্ত সহজ নহে; কিন্তু চিন্তনীয় আয়ত্ত 
সহজে হুইয় থাকে । এই নিমিত্ত, একে চিত্ত অস্থির, গহন চিন্তাক্ষেত্রে 
প্রধাবিত; অপরে তাহা সে চিন্তার হাত হইতে অপেক্ষাকৃত স্থিরতা প্রাপ্ত। 
ইহার ফল, সাংসারিক কার্য্যক্ষেত্রে গ্রীকের মতিগতির দার্চ্যতা যেমন 
এবং যতটা ; হিন্দুর তেমন এরং ততটা নাই । সে যাহ! হউক, এরূপে 
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চিত্ত স্থির হইলে সুস্ত। অনেকটা লাভ না হয় এমন নহে, কিন্তু উন্নত- 
তত্বলাভের আশ! তেমন স্থলে অতি অল্পই থাকে । হিন্দুচিত্ত নিয়ত 
চিন্তাপথে প্রধাবিত থাকায়, তত্বভিত্তিও অতি উচ্চ সংস্থাপন করিতে 
সক্ষম হইয়াছিল। যেহেতু দেখা যায় যে, হিন্দুর ধর্ম্ম যাহা, উহার আর 
দোষাদোষ যাহাই থাকুক, উহার মূল কিন্তু নিহিত হইয়াছে সেই 
সর্বমূলে যাহা “সুপর্ণম্‌ বিপ্রাঃ কবয়ঃ বচোভিঃ একম্‌ সন্তম্‌ বহ্ধ! 
করয়স্তি।” আর গ্রীকের ধর্ম্মতত্ব বা দেববংশের মূল নিহিত “গহনম্‌ 
গভীরম” বা প্রলয়াবর্ত মধো। উপযুক্তই হইয়াছে! একের মূল 
আলোক, অপরের মূল অন্ধকার। কিন্তু কেবল আলোক বা কেবল 
অন্ধকারে কিছুই হয় না; উভয় সংমিলনেই রূপ ও সৌন্দর্য্য স্থ্ট হইয়া 
থাকে। তাই আলোক এবং অন্ধকার, ছুই বিপরীত দেশে স্ব হইয়া, 
দুই বিপরীত দিক হইতে, কালে সম্মিলিত হইবার জন্য প্রস্তুত হইতে 
চলিয়াছে। উভয় উভয়কে এখনঃ৪ জানিতে পারিতেছে না; কিন্তু ক্রমে 
কাঁলকর্তক আনীত হইয়া যখন হিন্দু আধ্যাত্মিকতা ও গ্রীক 
আধিভৌতিকতা সম্মিলিত হইতে পারিবে, বল৷ বাহুল্য যে, তখনই 
জগতে পূর্ণ সৌনর্যয-_ পূর্ণ মনুষাত্বের সঞ্চার হইবে। 

প্রীকদেবরাঁজোর মধ্যে উদ্ধীতম দেবতা জিউন্‌, “দেবতাবর্গের মধ্যে 
সর্বশ্রেষ্ঠ এবং মহাবিক্রমশালী, দবদর্শা, সর্বশাসক, ঘটনা সকলের 
ঘটক, এবং স্ুখশারিনী ন্যায়াধিষ্ঠাত্রী দেবী থেমিসের সহ সর্বদা 
ন্যায়ালোচনারত।”১১ ইনি সর্বশাসক বটে, কিন্তু অনেকে আবার 
ইহার শাসন একেবারেই উপেক্ষা করিয়া থাকে । এ গুন, একজন 
কিক্লোপিন্‌ ইউলিসিস্কে কি বলিত্ছে, “ওহে পথিক, তুমি দেখিতেছি 
উন্মন্ত হইয়াছ, অথবা নিশ্চয় তুমি নিতান্ত দূরদেশ হইতে এখানে 
আসিয়া; তাহ! না হইলে দেবতার্দিগকে ভয় বা তাহাদের সংশ্রব 
পরিহার করিবার জন্য আমাদিগকে কখনও এরূপ উপদেশ দিতে না। 
জানিও, কিক্লোপিসের! বজ্জধারী জিউস্‌, বা যে কোন দেবতা হউক, 


১১। হোমারিক স্তোত্র--জিউস্‌। 


১৪২ গ্রীক ও হিন্দু। 


কাহাকেই গ্রাহা করে না; কারণ তাঁহার! তাহাদিগের অপেক্ষা অনেক 
শ্রেষ্ঠ।”১২ শুদ্ধ কিক্লোপিস্‌ নহে, পৌরাণিক ইন্ত্রশক্রর ন্যায় জিউসের 
শ্রেষ্ঠতানাশক শক্ত অনেকই দেখিতে পাওয়া যায়| 

ফলত; জিউস্‌ যে সর্ধশাসক ও সকলের পতিস্বরূপ পরমেশ্বর, 
গ্রীকদিগের এ ধারণা একেবারে এবং হঠাৎ উদয় হয় নাই। ইলিয়দ 
ও আদিম গ্রীকপুরাণ সকল অনুসারে দেখা যায় যে, ক্রোণস্‌ ও হিয়ার 
তিন পুত্র: জিউল্‌, পোসিদোন্‌ ও হেদিস। ইহারা পিতাকে বলে 
পরাজয় পৃন্বক বন্ধন ও অধোদেশে নিক্ষেপের দ্বারা দূরীভূত করিয়া, 
সৃষ্ঠিখেলার সাহায্যে আপনাপনির মধো পৃথিবীর রাজন্বভাগ করিয়া লয় । 
স্ত্ির দ্বারা সমুদ্রের রাজা পড়িল পোসদোনের ভাগে; নরক এবং 
মৃত্যুসংসার পড়িল হেদিসের ভাগে, এবং তন্ন আর সমস্ত চরাচর 
পড়ল জিউসের ভাগে । অবশ্য জিউনের ভাগে যে ভাল অংশ পড়িল, 
তাহা আর বলাই বাভুলা ; অথাৎ এই স্বত্ত অনুসারে, জউস, স্বর্গ 
এবং স্ললজজীবলোকপূর্ণ সমস্ত পাথবীর অধিপতি হইলেন। এখানে 
প্রাচীন গ্রীক পুরাণ অনুসারে, স্বর্গ ও পৃথিবীর সংস্থানটাও বলা উচিত। 
সমস্ত জগৎ, ভিতর ফাঁপা একটী বৃহ গোলক বিশেষ; তক্তার ন্যাম 
সমতল পৃথিবী, সেই গোলকটির ভিতরস্ত ঠিক মধাস্তল ব্যাপিয়া, 
ভিতরের ফাঁপা শনাস্তানকে, উপর ও নীচে, ঢুঃ সম অংশে বিভাগ 
কারতেছে। পৃথিবী হইতে উপরদিকস্ত গোলকাবরণ স্বর্গ, আর 
নয়দিকস্ত গোলকাবরণ নরক ও মুত্তাদেশ এবং বাবধানস্থিত শনাস্থান 
বাহা, তাহাই আকাশ। কেবল স্বর্গের দিকস্ত আকাশে চন্দ্র সূর্য্য ও 
নক্ষতাদি বিচরণ করিয়। থাকে, নরকিকন্থ আকাশে তাহার! 
কখনও যায় না; এজনা নরক ও মৃত্যুদেশ সব্বদা চির অন্ধকারে আবৃত । 
স্বর্গ ভইতে পৃথিবী কতদূর, তাহা নিরূপণ করিতে হেসিওদ্‌ 
বলিয়াছেন যে, স্বর্গ হইতে একটা হানুড়ী পৃথিবীতে পড়িতে নয় দিন 


১২ ওডিসী, নম সৰ্গ ৷ 
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কাল সময় লাগিয়া থাকে । নরক হইতেও, বলা বাহুল্য যে, সেই 
একই দূরত্ব 1১৩ 

গ্রীকদিগের ত এই, এক্ষণে হিন্দুরা স্বর্গ ও বমলোকের অবস্থিতি 
নিরূপণ করিতেন কিরূপ? 

“সহস্াঙ্থিনে বৈ ইতঃ স্বৰ্দলোকা?””--এঁতরেয় ব্রাহ্মণ । 

অর্থাৎ স্বর্গ এখান হইতে এক হাজার ঘোড়ার ডাক ! হিন্দুর 
স্ব্গধারণাই বা গ্রীক মপেক্ষা উচ্চ কোথায়? কিন্ত একটা 
কথা আছে । দেখা যায় যে, হিন্দুরা অতি আদিম কাল হইতেই, 
পর্্ববিষয়ক বিশ্বাস্য পদার্থ উই রূপে অবধারণ কারয়া আসির়াছেন : 
একটি জ্ঞানীর জন্য, আর একটি সাধারণ লোকের জন্য। জ্ঞানীর 
জন্য যাহা, তাহা আধ্যাত্মিক ভাবে; মার সাধারণের জনা যাহা, 
তাহা তদ্বিপরীতে আধিভোতিক ও স্থলভাবে পরিপূর্ণ । উক্ত আধ্যাত্মিক 
বিশ্বাস্য বিষয়ই, তিন্দুদিগের আধ্যাত্মিক উন্নতির প্রকৃত নিদশক এবং 
উহাই, উক্ত উন্নতি যে কি অপরিলীম, তাহ! গ্রকুষ্টরূপে জ্ঞাপন করিয়। 
থাকে । আর আধিভোতক এবং স্থলভাবপূর্ণ বিশ্বাসা বিষয় বাতা, 
তাহাও নিতান্ত হীন ছিল না; মোটের উপর ধরিতে গেলে, তাহাও 
এত প্রশস্ত যে, গ্রীকদিগের বিশ্বাস তন্ত্রের সঙ্গে তাহার তুলনা করিতে 
যেন লজ্জা বোধ হয়। সে যাহা হউক, হিন্দু'দগের এই শেষোক্ত 
সাধারণ বিশ্বামা তত্ব অনুসারেই, স্বগ এক হাজার ঘোড়ার ডাক 
পরিমিত বাব্ধান দরে। পুনশ্চ সাধারণ বিশ্বাস্য তত্ব অনুসারে, 


১৩। 1ৃ)৪০৫. 722, এথানে প্রাচীন স্কান্দিনেবীয় অথাৎ ইংরেজ আদি ইউরোপীয় 
জাতির অপর এবং অব্যবহিত পুব্বগত পূর্ধবপুরুষদিগের স্বগধারণ! কিরূপ ছিল, 
ভাহাও একটু উল্লেখ করায় ক্ষতি নাই। তাহারা বলিত, আকাশের উৰ্দ্ধে একটি 
সদ স্থান আছে; সেই স্থানই স্বগ। এ স্থানের উপরিভাগে আসগাদর নামে দেবতী- 
গণের নিবাসন্থলী ৷ মুত পুণ্যবান্দিগের আত্মানকল, উক্ত দেবলোকে, রামধনুরপ 
প্রশস্ত ও রমণীয় পথের দ্বারা শ্বাহিত হইয়া নীত হইত। বলা বাহুল্য যে, এই 
স্বান্দিনেবীয়গণ, প্রাচীন হিন্দু ও গ্রীকের তুলনায়, সেদিনকার লোক বলিলেই হয়। 


১৪৪ গ্রীক ও হিন্দু। 


স্বর্গ পৃথিবীর উত্তর দেশে এবং দক্ষিণ দেশে 'তাহা'র নরক। হিন্দুরা, 
গ্রীকদিগের ন্যায়, সমস্ত ব্রন্মাডকে ফাঁপা গোলকবং ভাবিয়া স্বর্গ নরক 
পৃথিব্যাদির সংস্থান তথাভাবে কল্পনা করেন নাই। তাহাদের মতে, 
ব্ৰহ্মাণ্ড এবং আকাশ,উভয়ই অনন্ত।১৪ গ্রীকেরা আরও বলিত, ডেল্ফী 


১৪। এতৎসম্বদ্ধে পৌরাণিক ধারণ! অন্তর্নপ ৷ নক্ষত্র চন্ত্র সুয্য আদি ইহার! প্রত্যেকে 
বিভিন্ন লোকম্বরূপ। পৃথিবী যাহা, তাহা সপ্তত্বীপ ও সপ্ত সমুদ্রে বিভাজিত। মধ্য- 
স্থলে আমাদের অধিষ্ঠানভূত৷ জন্ুদ্বীপ, তৎপরে চক্রাকারে এই দ্বীপ বেষ্টন করিয়া 
লবন নামক প্রথম সমুদ্র। উক্ত সমুদ্রকে চক্তাকারবেষ্টনে দ্বিতীয় দ্বীপ, তাহাকে 
পুনঃ চক্রাকার বেষ্টনে দ্বিতীয় সমুদ্র । এইরূপে পর পর ও ক্রমান্বয়ে চক্রাকার বেষ্টনে, 
সপ্তত্বীপ ও সপ্ত সমুদ্রের স্থিতি ৷ শেষোক্ত সমুদ্রের পর,লোকালোকীয় নামক পর্বতের 
দ্বার! সৃষ্টির সীমানা কর! রহিয়াছে; তাহার ওদিকে সৃষ্টির সঞ্চার নাই ৷ চন্দ্র শু 
ও নক্ষত্রাদি, পৃথিবীর উপরিস্থ ও চতুদ্দিকস্থ আকাশে মাত্র পরিভ্রমণ করিয়া থাকে ; 
লোকালোকীয় পব্বতের ওদিকে তাহাদের গতিবিধি নাই। এরূপে সংস্থিত যে 
পৃথিবী, তাহারই হিমাদ্রি ও মেরুমন্সিহিত উত্তরদেশে কর্মফলাক্মক স্বর্গ; আর 
পৃথিবীর অতিদক্ষিণাংশে সেইরূপ কর্ম্ফলাস্ত্রক মৃতযুলোক। জ্ঞানাত্মবক স্বর্গ অবশাই 
আত্মার অবস্থান্তর মাত্র,দেশ ও কালাদির অতীত । পূর্ধস্মতির মোহবশত: আয্যদিগের 
আদিস্থান উত্তরকুকও স্বর্গসম সুখের ভোগতৃমি বলিয়। কীর্তিত। পূর্ধশ্বতির মোহ 
বশতঃ কেব্ল হিন্দুরাই যে উত্তরকুরুকে এরূপ কল্পনা করিত, তাহা নহে। গ্রীকদিগের 
মধ্যেও উক্ত আদিস্থান সম্বন্ধে সেরূপ সুখময় কপ্পনাম্মৃতি দেখিতে পাওয়া যায়; পৃথিবীর 
পূর্ববদিকস্থ হাইপারবোরিয়! (উত্তরকুরুর গ্রীক নাম) এত নিত্য সুথের ও পুণ্যময় দেশ 
যে, দেবতারা অনেক সময়ে অলিম্পস পরিত্যাগ পূর্বক, তথায় গমন ও অবস্থান দ্বারা 
সুৰ্থানৃতব করিঠেন,--হেলিওদ, থিও ৪; ইলিয়দ ১ম ও ২৩শ সর্গ এবং ওড়িসী ৫ষ 
সর্গ। পুনশ্চ, এরকদিগের স্বর্গ ফাপা গোলকের উপর অর্ধ হইলেও, তাহ। শূন্যে 
অবস্থান করি, না; পৃথিবীর পৃষ্ঠে স স্থাপিত স্তস্তাবলীর উপরে ্বর্গদেশের নির্ভর 
ছিল; অধবা৷ আটলাস্‌ নামক এক অসাধারণ মনুষ্য স্তন্তাবলীর সাহাযো, পৃথিবী 
হইতে স্বর্গকে পৃথক স্থাপন পূর্ববক, তাহাকে ধারণ করিয়! থাকিত। --ওডিসী 3১1৫২. 
ষোর গমনাগমন ও উদয়াস্ত সম্বন্ধে এরূপ কথিত যে, হৃধ চতুরশ্বযুক্ত রথে গমনাগ্নম 
করিয়া থাকেন; তিনি পৃথিবীর পুর্ধ সীমানায় উদ্নয় হইয়া পশ্চিমে গসনানন্তর অস্ত 
হইলে, হেপিস্তরস নানক দেবকর্দ্ুকার নৌকাযোগে তাহাকে রাতারাতি সমুদ্র পার 
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নগরই পৃথিবীর নাভি অর্থাৎ মধ্যস্থল১* ; কিন্তু হিন্দু বিশ্বাস অন্যরূপ, 

তদনুসারে যন্ঞবেদীই পৃথিবীর মধ্যবিন্দুরূপে কল্পিত।১৬ ফলতঃ ইহ! 

দ্বারাও হিন্দুর আধ্যাত্মিক ধারণা সাধারণতঃ কতটা অগ্রসর হইয়াছে, 

তাহা কতকটা অনুমিত হইতে পারিবে ;-_দেবতার অধিষ্ঠানভূমিই শে 

পৃথিবী এবং ব্রহ্মাণ্ডের মধ্যবিন্দু, ইহা অপেক্ষা আর কি সঙ্গত ও সুন্দর 
কথা হইতে পারে? হিন্দুর স্বর্গ-ধারণ! এইরূপ ;- সেখানে বিশ্ববিধাতার 
নিবাসস্থলী, সেখানে অজস্র জ্যোতিঃ এবং লোক সকল জ্যোতিগ্বন্ত ; 

সেখানে কামনা সকল নিকামতাকে প্রাপ্য হয়; সেখানে স্বধা ও 

তৃপ্তি সর্বদা বর্তমান রহিয়াছেন ; সেখানে আনন্দ এবং হর্ষ নিরন্তর 

প্রবাহিত হইয়া থাকে এবং সেখানে পুণ্যবান্‌ লোক সকল অমৃতত্ব 
প্রাপ্ত হয়; ইত্যাদি।১৭ পুনঃ স্বর্গ বিষয়ে, আধ্যাত্মিক ধারণ! 

এইরূপ-- 

“এই জীবনরূপ সেতু উত্তীর্ণ হইলে, রাত্রিদিবাপ্রবর্তক নিয়মাতীত 
পরপারে জরা, মৃত্যু, শোক, স্থক্ৃত বা ছুগ্ধত, ইহার কিছুই নাই । 
এখানে আনিলে সকলে পাপ হইতে প্রতিনিবৃত্ত হয়। অথবা এই 
সেতু উত্তীর্ণ হইলে যে অন্ধ, সে অনন্ধ হয়; যে ক্রেশাদিতে বিদ্ধ, সে 
অবিদ্ধ হয়। এখানে রাত্রি দিবায় প্রভেদ নাই, রাত্রি প্রতিভায় দিবসের 
ন্যায় সমতাধুক্ত । ইহাই সকৃজ্জ্যোতির্রিভাদিত ব্ৰহ্মলোক 1 
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করিয়া, ঠিক পুনরুদয় সময়ে পুনঃ পূর্বদিকে লইয়া উপস্থিত করিত এবং তপন 
আবার উদয়াস্তাদি পূর্বববৎ চলিত। অনারত্ব পক্ষে, আমাদেরও পৌরাণিক ব্ণন!র 
অনেকাংশ ইহার নিকট নিতান্ত ফেল যায় না। 

১৫1 789, X 16. 

১৩। ঝঃ বে? ১।১৬৪। “ইয়ং বেদিঃ পরোঅন্তঃ পৃথিব্যাঅয়ং যজ্ঞ ভুবনস্য নাভি: । 

১৭। “যত্ৰ ব্রহ্মা পবমান ছন্দস্যাং বাচং বদন্। 

গ্রাৰ্ণ। মোমে মহীয়তে সোমেনানন্দং 
জনয়নিন্রায়েন্দো পরিশ্রব ॥ ৬॥ 


১৩ 


১৪৬ গ্রীক ও হিন্দু। 


“তথায় সূর্য্য চন্দ্র ও তারকা, ইহারা আলোক দান করিতে প 
না; এই বিছ্যুৎও সেখানে আভাতিত হয় না, অগ্নির ত ht 
নাই । সেই স্বপ্রকাশরপ পরমাত্মার জ্যোতিতেই সমস্ত দ্যোতিশ্বয় 
হইয়া থাকে এবং কর্য্য চন্দ্র তারকাদিও, সেই জ্যোতির আভায 
আভাঁতিত হইয়াই আলোক প্রদানে সমর্থ হয়। জীব তথায় নীত 
হইল, শোক হইতে উত্তীর্ণ হয়) পাপতাপ হইতে উত্তাণ হয়; 
সংসারবন্ধনরূপ গ্রন্থি হইতে বিমুক্তিলাভ করিয়া অমুতত্ব প্রাপ্ত হইয়া 
গাকে ৮-মুণ্ডক শ্রাত ২২১০, ৩২৯ | 

ভিন্দু'দগের স্থুল-বিশ্বাসিত স্বর্গ পৃথিবীর উত্তরে এবং ঘেরুদন্িতিত 
হইলেও, তথাপি হিমালয় যেমন কখনও কখনও দেবস্থান বাঁলয়া 
কাঠিত হইয়া থাকে ; সেইরূপ গ্রীকদিগের স্বর্গ নয় দিন ধরিয়া তাতুডা 
পড়ার ব্যবধান দুরে হইলেও, তথাপি থেসালীদেশস্ত  গুলিমপূদ 


পব্বতই সাধারণতঃ ্বগস্থ্ূপ ও প্রধান দেবনগর বাঁলয়া কার্ছিত 


চা 


যত্ৰ জোতিরজম্্রং যন্মিলোকে বব হত" । 
তস্রিন্মা* ধোহ পবমানাদুতে লোকে অক্ষিত 
ইন্দজায়েন্দে। পারিস্বব : « 
যত্র রাজ! বৈবন্থতৌ যত্রাবরোধন" দিবঃ। 
যত্রাম্যহবতীরাপস্তত্র মামমৃত" কৃদ্ধি 
ইন্দায়েন্দে| পরিস্রব ; ৮ 
যত্রানুকান* চরণ* ত্রিনাকে আদরে দিব:। 
লোক! যত্ৰ জ্োতিগ্রপ্তশ্তত্র নামমূত’ কুদ্ধি 
ইন্দায়েন্দে| পরিস্বব "৯ ॥ 
যত্ৰ কাম! নিকামাণ্চ যত্ৰ ব্রধস্য বিপ* 
ধা চ যত্র তৃপ্রিশ্চ তত্র মামমৃতং কুদ্ধি 
ইন্ত্রায়েন্দো পরিসর ॥ ১ 
যতানন্দাশ্চ মোদাশ্ নদ প্রমুদ আসতে | 
কানন্য বত্রাপ্তাঃ কামাস্থত্র মামমৃত' কৃন্ধি 
ইন্্রায়েনো! পরিস্রব ৷" ১১। 


বং বে ৯1১১ 
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হইয়াছে । এই দেবনগর, প্রাচীন গ্রীসদেশস্থ নগরবিশেষের অতিরঞ্জিত 
ছবি ভিন্ন আর কিছুই নহে। আর একটা কথা, হিন্দুদিগের স্বর্গ, 
যেমন দেবতাদিগের বাসস্থান বটে, তেমনি পুণাবান্‌ মন্ুষ্যেরও উহ! 
পুরস্কারের স্থান। কিন্ত গ্রীসের স্বর্ণ সেরূপ নহে, তথায় কেবল দেবতা- 
দিগের বাস; মনুষ্য-মাম্মা যেমন পুণ্যবানই হউক ন! কেন, তাহার 
পুরস্কারের স্থান তথায় নহে বা তথায় তাহার প্রবেশাধিকার ও নাই। 
গ্রীক দেবনগরের গৃহাদি পিত্তল বা তাঅনিন্মিত। গৃহের আদ. 
বাব সকল দেবশিল্লী হেপিস্তসের হস্তজাঁত। এবং দেবতার আন- 
বাব বলিয়া, বাসার আমন সকল উপবেশককে লইয়] ইচ্ছামত 
ঘুরিয়া ফারয়া বেড়ায়; বাধা সকল (পাদুকা) পায়ে দিয়! ইচ্ছা 
করিলে, তাহা এক স্থান হইতে আর এক স্থানে লইয়া যায়; রথ 
সকলও, যেমন নানা ধাতুতে নিন্মিত, তেমনি তাহাদের ইচ্ছামত 
মনোরথ গতি ; ইত্যাদ। এ হেন দেবনগরের একাধীশ্বর, দেবরাজ 
জিউস; হিরা, তাহার ভগিনী এবং রাণী উভয়ই ; গ্যানিমিডিস্‌, 
প্ৰিয়পাত্ৰ ; কনা! হিবি, চাকরাণী-বী ও হুকুম বর্দার ; আপলো, 
সঙ্গীত এবং ধন্ুক্রিদ্যার অধিপতি ; হেপিস্তম্‌, দেবশিল্লী ; পৈওন, 
দেববৈদ্য; হাম্মিস্‌, লাভালাভের মালিক) আরিস্‌ বা মঙ্গল, যুদ্ধ 
বিশারদ ও দেবসেনানী ; আত্তিমিন্‌ বা দীয়ানা দেবী মুগয়া এবং 
শিকারপ্রিয় ও তদ্বিষয়ের অধিষ্ঠাত্রী দেবী; আফোদিতে বা রূতিদেবী, 
প্রেমবিলাসিনী ; থেমিস্‌, ন্যায়াধিকারিণী এবং পালাস্‌আথিনে, জ্ঞান 
ও বিদ্যার অধিষ্ঠাত্রী দেবী । এই অপুর্ব দেবপরিবার সেই দেবনগরে 
নিয়ত বান করিয়া থাকেন; মধ্যে মধ্যে সমুদ্রাধিপতি ভায়া পোনি- 
দোনও আসিয়া দেখিয়া শুনিয়া যান। তাহা ভিন্ন গীতিবিষয়িণী অধি- 
নায়িকাগণ,১৮ শোভনাগণ১৯, নদী ও জলম্থলের অপরাপর অগ্নরাকল্প- 
দেবীগণ,২* তাহারাও মধ্যে মধ্যে তথায় যাতায়াত করিয়া থাকেন। 
দেবতারা, অলিম্পুস্‌ ছাড়িয়া বাহিরে যাইতে হইলেই, হেপিস্তস্‌- 


সপ mmo oe ন নল তত ললে এল পদক =" 


১৮ | Muses, ১৯ | Graces. ২০ | Nymphs. 


১৪৮ গ্রীক ও হিন্দু । 


নিৰ্ম্মিত নান! বেশভূষা ধারণে অঙ্গসজ্জ! এবং পায়ে বাধা প্রদান করিয়া 
থাকেন। নতুবা যখন স্বগৃহে অবস্থান করেন, তখন (নব্যমতে) বাঙ্গালী 
অসভ্যের ন্যায়, খালি গারে ও খালি পায়ে সময় কাটাইয়! থাকেন। 
এই দেব-পরিবার ও প্রোক্ত তৎসম্বন্ধীয়গণ ছাড়া, আরও নানা 
দেবদেবী নান! স্থানে নানামূতিতে বিহার ও বিচরণ করিয়া থাকেন; 
তাহাদের বৃত্তান্ত পরিশিষ্টে গ্রীক পুরাণে দেওয়া যাইবে। যাহা হউক, 
অলিমপুস্‌ পর্বতস্থ এই দেব-পরিবার সর্বদা যে স্থুখে সময়টা কাটাইত্ে 
পারিতেন, এমন বোধ হয় না । কারণ দেখা যায় যে, উগ্রমৃত্তি, রাগ, 
খামথেয়ালিতা, হিংসা, দ্বেষ, কলহ, প্রতিহিংসী প্রবৃত্তি, পরকুচ্ছ,পরিবাঁদ, 
ইত্যাদির প্রবাহ তথায় প্রায়ই পুরা পরিমাণে চলিয়াছে। জেদ 
হইলে ন্যায় অনায় জ্ঞানও বড় একটা থাকিত ন! এবং তজ্জনা 
আশ্রিত মন্ুধাম গুলে পর্যান্ত,একের প্রিয়পাত্র মানুষাবশেষ অপরের দ্বান! 
লাঞ্ছিত হইবার পক্ষে ক্রটি হইত না। আবশ্যক হইলে পুনঃ, ছষ্ট স্বর 
স্বতীকেও এ উহার ঘাড়ে, বা এ উহার প্রিয়পাত্র মানুষের ঘাড়ে চাপাহইীতে 
ছাঁড়িত না ।২১ তাহার উপর আবার, জিউসের বান্িরটান রোগটা কিছু 
বেশী বেশী রকম থাকাতে,২২ ভাগনী এবং গৃহিণী ভিরাৰ সঙ্গে প্রায়ই 
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২২। জিউসের বাহিরটানে দেবী এবং মানুষী কেহই বাদ যাইত না| এব” রসিক- 
রাজ স্ত্রীগণকে ভুলাইতেনও নানা ছলে। হিরারিদের নাতা। আক্িমিনেকে ভুলাইয়া 
ছিলেন, তাহার স্বামী আক্ষিত্রিওনের রূপ ধরিয়।। লিডাকে ভুলান হন্দর রাজহ নরাপে, 
যেহেতু লিডা বড় রাজহ.দ ভাল বাসিত। সুবর্ণবৃষ্টির আকারে দানয়ের কারাগার 
প্রবেশ লাভ করিয়া, তাহাকে মোহিত করিয়াছিলেন। আন্তিওপিকে ভুলান, অর্ুনর 
অর্দছাগ রূপ ‘সাতীর' নামক জন্তর আকারে । কালিস্ডোকে ভুলাইবার নিমিত্ত, 
মতীত্বের অধিষ্ঠাত্রী দেবী আর্তিমিসের আকার পরিগ্রহ করেন। বলদের আকার 
ধারণ করিয়া, পৃষ্ঠে আরোহণ করাইয়া দূরে গমন পূর্বক হঙরোপাকে হরণ করেন। 
এগিনাকে ভুলান ইগল পক্ষীর পালকে পরিণত হইয়া। ইহা ভিন্ন আরও কত 
কামিনীকে যে হরণ করিয়াছিলেন, তাহার সংখ্যা নাই। জরি সের পুক্রদংখাও 
সুতরাং অপরিনীম। স্বয়ং হিরাদেবীকেও ইনি মহজ্ে প্রাপ্ত হয়েন নাই। বহোদরা 


তৃতীয় প্রস্তাব ১৪৯ 


তাহার এমন বেয়াড়া কোন্দল বাধিত যে, সময়ে সময়ে দেবনগরের চালে 
কাক বমিতে পাইত না এবং দেবতাগণেরও তাহাতে আমে।দের সাম! 


হিরা যখন ইহার তাবগতিক বুঝিয়া পলাইয়া পলাইয়! বেড়াইতেন, তখন একদা 
জিউন্‌ এক ঘোরতর বড় বৃষ্টি উপস্থিত করেন এবং স্বয়ং একটি ঝটিকামথিত অনাথ 
পক্ষার আকার ধরিয়া, অদন্দিদ্চিন্ত হিরায় হাটুর উপরে পড়িয়। শরণাপন্ন হয়েন। 
পক্ষীটকে দেখিয়। করুণ(পরবশ হইয়া] হিরাদেবী যেমন কাপড় ঢাক দিয়! তাহাকে রক্ষা 
করিবেন, অমনি জিউনও তখন নিজঘৃত্তি ধারণ করিয়া ফেলিলেন,--মার যায় কোথা ! 
সে যাহ। হউক, শেষে প্রতিশ্রুত হইয়া বিবাহপূর্বক হিরাকে পাটরাণী করেন। 

ফলত; বাহিরটানটা কেবল জিউসের এক! নহে, দেবনগরস্থ অপরাপর দেব 
'দূবীগণের মধ্যেও কিছু বাড়াবাড়ী গোছের ছিল। নেহাত একটা মাত্রও তাহার 
নমুনা দেওয়! উচিত। দেবতাদের মধ্যে হেপিস্তন্‌ যেমন কুরূপের একশেষ, আফো- 
দিতে অথাৎ রতিদেবী ছিলেন তেমনি ক্ুবূপার চরম। এই দুইজনে বিবাহ হয়। 
ভাবুককের! বলেন যে, শিল্প ও সোন্দনা, এ দুয়ের যে পরিণয় তাহা অতি ভাবগ্রাহিতার 
কল্পনা । হইতে পারে তাহাই, কিন্ত এখানে কায্যত যে তাহ। খুব ভাল দীড়াইয়াছিল, 
ব1গুকারখানা দেখিয়। তাহ! বড় একট! বোধ হয় না; যেহেতু দেখা যায় যে, 
বতিদেবীর মনটা বড়ই এদিক ওদিক ছুটিত। ফলত; পতি কুরূপ বলিয়। হটক, আর 
'ঘ কারণেই হটক, রতিদেবী নানা দিকে দৃষ্টিপাত করিতেন। যুদ্ধবিদ্যাবিশারদ 
চপল দেবতা আরিস্‌ অর্থাৎ মঙ্গলের সঙ্গেই প্রণয়ট। তাহার যেন কিছু বেশী বেশী 
গাছের হইয়াছিল । কিন্তু শক্রছাড়া কোথাও নাই 7 হতরাং, এখানেও শুয্যদেব শত্রুত! 
করিয়া সে কথা হেপিস্তন্কে বলিয়া দেন! বস্ক'র হেপিস্তস্‌ মঙ্গলকে বলে পারিবেন 
না জানিয়া, কলে কাজ হাত করিবার মতলবে নিজের কারখানায় প্রবেশ করিলেন 
এবং এইবার তাহার সকল গুণপণাকে তন্ন তন্ন খাটা হয়া মনের মত করিয়া একখানি 
জালের ফাদ প্রস্তুত করিয়া ফেলিলেন। একে দেবশিল্পী, তায় মর্মান্তিক চেষ্টার ফল, 
সুতরাং গুণপণার আর অবধি রহিল না;--জালখানি এমন কৌশলের হইল যে দৃশ্যত 
অনৃশা, অথচ এমন মজবুত যে, তত বড় মজবুত যে মঙ্গল, তাহারও তাহা ভেদ করিবার 
সাধ্য নাই; এদিকে আবার জালে পড়িতেই হইবে, তাহা হইতে অব্যাহতি নাই। 
হেপিস্তন্‌ স্থানাস্তর যাওয়ার ছল করিয়া যেমন অজ্ঞাতে জাল খানি পাতিয়া গেল, এবং 
রতি ও মঙ্গল যেমন একত্র হইল, তখনই উভয়ে জালের বাধনে আবদ্ধ হইয়া পড়িল। 
হেপিস্তুদ তখন ক্রোধে ও তাপে অস্থির হইয়া, ঘরের দুয়ারে দাড়াইয়া, অলিম্পূসের 


১৫০ গ্রীক ও হিন্দু। 


থাকিত না। ফলতঃ দেবরাজ একবার গৃহিণীর জালাঁয় এতই জালাতন 
হইয়াছিলেন যে, শেষে তাহাকে শাস্তি দিবার জন্য তাহাকে অতি অদ্ভুত 
উপায় পর্য্যন্ত অবলম্বন করিতে হইয়াছিল; অর্থাৎ, হিরার হাত পা 
বাধিয়া ও পায়ে লোহার মুদগর লট্কাইয়া, স্বর্গ ও. পৃথিবীর মধ্যস্থ শূন্য 
স্থানে তাহাকে ঝুলাইয়! রাখেন। এদিকে পুনঃ মাতৃবৎসল পুত্র মায়ের এই 
দুর্গতিদর্শনে থাকিতে না পারিয়! তাহার সাহায্য করিতে উদ্যত হইলে, 
জিউন্‌ অতি বড় ক্রোধে হেপিস্তুদ্‌কে এমন ধাক্কায় আঁলম্পস্‌ হইতে 
নিয়দেশে নিক্ষেপ করিয়াছিলেন যে, এমন কি, গরিব হেপিস্তদ্কে 
গড়াইতে গড়াইতে ভূমধ্যসাগরস্থ লেমনোস্‌ দীপ পর্যন্ত যাইতে হইয়া 
ছল ।২৩ পুরুষের রাগ বটে। এবং বলিতে কি বাঞ্চারাম, গৃহিণী; 
পালকতা পক্ষে আদর্শ-চরিত ও বটে ! 

এতগুণের স্বামী সত্বেও, হিরাদেবী সতিনীর নামে কম্পিত হইতেন! 
সতিনীও তাহার ছিল অনেকগুলি। প্রথম বিবাহিতা সতিনী মিহীদ্‌ 
ইনি গর্তিণী হইলে, অবনীদেবী জিউস্কে বলেন যে, এই গভে থে 


সনন্ত দেবদেবীগণকে হাকিয়। ও ডাকিয়া তথায় একত্র জড় করিলেন; কিন্তু ছুভাগা 
দ্বগণ দমবেদনা প্রকাশ করা দূরে থাকুক, নকলেই হো! হো হানিয়। অজ্ঞান ও ঠাট! 
তামানায় এক্াকার। সেই সময়ে ভাইজী পোনিদোনও আলম্পপে ছিলেন; তিনি 
কবল সে তরল হাসিতে যোগ ন। দিয়া গম্ভীর ও স্থির ভাবে দেখিতে লাগিলেন ফে. 
গালনালটা এখন চুপি চুপি ও আপোষে মিটে কিরূপে। শেষে তিনি হেপিস্তসকে 
একান্তে ডাকিয়া ভাইপোকে বলিলেন, "বাপাজি আর গোলে কাজ নাই: না হবার 
চয় গিয়াছে, এখন কিছু হাতে লইয়! গোলমালটা আপোনে নিষ্পত্বি করিয়। ফেলা 
ভাল।" হেপিস্বদ্‌ তাহাতে রাজী হহলেন বটে, কিন্তু মঙ্গল যে শঠ ও জুয়াচোর, 
হহাহে চুক্তির দ্রব্য হাতে না পাইলে বিশ্বাস নাই। কাজেই তখন অনন্যোপায় 
5য় পোসিদোন নিজেই মঙ্গলের জামিন হইয়া! রতি ও মঙ্গন্কে জাল হইতে খালাদ 
বারয়া দিলেন । বলা বাছলা ষে, এই আখ্ায়িক। সেই প্রাচীন শ্রীকচরিতেরও 
প্রকাশক বটে, এবং ডজ্জনাই হহা এখানে গৃহীত হইল । আধুনিক ইউরোপীয় 
মা9রর9 উহা ভিত্বিভূগি ;ক্ষতীপুরণাদির দাবী উহার বূপাস্তর অভিনয়মাত্র। 
১৩4 ইলিয়দ ১ম মর্গ ! 


ঞ্ 


তৃতীয় গ্রস্তাব। ১৫১ 


সন্তান হইবে, সে জিউসের ন্যায় সমান বলবান্‌ ও বিজ্ঞ হইবে) জিউস্‌ 
ইহ! শুনিয়া, ভয়ে ও আশঙ্কায় মূল শুদ্ধ আপৎ নিবারণের অভি ্রায়ে, 
মিতীদ্‌ দেবীকে আদরে ভোলা অন্ঠমনা অবস্থায় টপ্‌ করিয়া মুখে ফেলিয়া 
উদরসাৎ করেন। কিন্ত অনৃষ্টদোষে তাহাতেও আপং চুকিল না; 
মতীস্দেবী যদিও উদরে রহিলেন বটে, কিন্তু সন্তানটি থাকিল না; নে 
পালাদ্‌-আথিনে নামে লইয়া ফট করিয়া জিউসের কপাল ফাটাইয়া 
বাহির হইয়া পড়িল ।২৪ হিরাদেবীর তৎপরবন্তী সতিনীগুলি ক্রমান্বয়ে 
থেমিদ্‌ ; ইউরিনোমি ; দেমিতুর এবং স্লিমসিনে। হিরাদেবীর সতিনীর 
আশঙ্কা! কতদূর, তাহার সম্বন্ধে এরূপ একটি আখ্যায়িকা কথিত হয়। 
জিউসের সঙ্গে কলহ হেতু হিরাদেবী একবার তাহাকে পরিত্যাগ করিয়া 
বদেশিনী হইয়াছিলেন ; অনেক সাধ্যসাধনাতেও অনুকুল হয়েন নাই। 
শেষে জিউস্‌ আর কোন উপায় না দেখিয়া, একটা কৃত্রিম বিবাহের 
মায়োজন করেন । এক দিকে নিজে বরের বেশে সজ্জিত এবং অপর 
দিকে একটি কাঠের পুতুলকে পাত্রী সাজাইয়৷ পাত্রীবাহক রথের 
উপরে স্থাপনপুক্ধক, দলবল সঙ্গে বিবাহ সজ্জায় সঙ্জ। করিয়। পথে 
বাহির হইলেন। এমন সময়ে হিরাদেবী শুনিলেন যে, জিউন্‌ আর 
একটি নূতন বিবাহে চিত্ত মজাইয়| ফেলিয়াছেন। তখন আর কি 
রাগ সহ্য হয়, না মন মানে। তখন আলুলায়িতকুন্তলে উন্মন্তার 
ন্যায় উন্ধাবেগে চুটিয়া হিরাদেবী রখোপান্তে উপস্থিত; বাগে ও ঝালে 
টুকরা টুকরা করিয়া পাত্রীর বেশভূষ। ছিড়িয়৷ ফেলিলেন ; কিন্তু শেষে 
দোখলেন ক ?--একটা কাঠের পুতুল! ঘোরতর হাসির গট্রা পড়িয়। 
গেল; মান ঘুচিল, মিলন হইল, হিরাদেবী তখন নিজে কনে হইয়! 
সুখের বেগে বিবাহরথ হাকাইয়া দিলেন। ২৫ 

২৪ ভাবুকদিগের ভাব অনুসারে, মিতাঁদ্‌ বিজ্ঞতা ; সুতরাং তাহা জিউসের 
উদরলাৎ হওয়াই সঙ্গত। বিজ্ঞতার সন্তান জ্ঞান এবং দে জ্ঞান ললাটবিলোড়ানেই 
বাহির হয়; এই অর্থে পালাস্‌ আধিনের জন্ম জিউমের ললাটভেদ করিয়া । 


১৫ 1১৮৮, IX 3, 


১৫২ গ্রীক ও হিন্দু 


এই ত গ্রীকদিগের দেবরাজ্য, দেবনগর, দেবরাজ, দেবপরিবার 
এবং তাহাদের লীলাখেলার কতকটা আভাস প্রদান করিলাম। কিন্ত 
হহার সঙ্গে হিন্দু দেবচরিতের কোন স্থান যে তুলনা করিব, তাহা 
বুঝতে পারিলাম না । অতি সাধারণ পৌরাণিক বণনাও ইহার 
সমতায় নামে না। পৌরাণিক বণনায় অতি অসংলগ্ন, অযৌক্তিক বা 
নানা বিসদৃশ বিষয় থাকিলেও, তথাপি তাহা দেবচরিত ; আর এই 
গ্রাক দেবসংসার, কেবল আতরপ্রিত ও স্ফাত আয়তনের গ্রীকচারত 
[ভিন্ন আর কিছুই নহে! হিন্দুর দেবসংসার ও এশ্বরিক তত্বের নিকট 
গ্রীকের এ নকল, বন্বর বালকোচিত কল্পনা ভিন্ন অপর কোন উচ্চ 
নামে নামিত কর! যাইতে পারে না। 
উপরে যে দেবচারতের আদশ প্রদত্ত হইল, তাহা হোমার ও 
তেসিৎদের সময়ের। তাহাদের পর্বন্তী সময়ে লোকচিত্তের উন্নত 
সহকারে, দেবচরিতেও অনেকটা উন্নত ভাব লাক্ষত হয় । ওলিম্প স্‌ 
তখন, থেমালির অন্তগত তন্নামপারা পব্ধত হইতে পুথক হহয়া, 
লোকাতীত কোন অষ্ট এবং দিব্য স্থানে পরিণত হইয়াছে ; দেবচারতে 
প্রকৃত দেবত্ব ভাব কতকটা প্রতিফালত হইতে আরন্ত হইয়াছে এপ 
জিউসক্কে তখন বহুলাকারেই সব্মশাপক দেবরাজপদে আধষ্ঠিত করা 
হইয়াছে । জিউস, এখন হিন্দু মহাদেবের ন্যায় ত্রিনেত্রে ভূষিত 
হইয়াছেন ; ২৬ এই ত্রনেত্র দ্বারা তিন লোক অর্থাত স্বর্গ নরক ও পৃথিবী 
অবলোকন করিয়া থাকেন। 
কিন্তু তথাপি, এতটা উন্নতি সত্বেও দেখা যায় যে, মানুষের প্রতি 
অনুগ্রহ বা নিগ্রহবিতরণের সময় দেবতাদের খামখেয়ালিতাই বেশী এবং 
ন্যায়ান্ুদরণের ভাগ অতি কম । এবং জিউস্‌ তখনও, পৃথিবীস্থ দাহ বাদ- 
সাহের প্রাতিরপ ;--এক পাল গৃহিণী, রোষতোষের আধার, শক্রমিত্ 
উভয়ে পরিবেষ্টিত, খামখেয়ালিতায় পরিপূর্ণ, ভোগলালায়িত, ইত্যাদি । 
নতুবা, “আখ্রৈবেদমগ্ৰ আসিদেক এব” নহেন। বর্ধর জাতিক বিদূরিত 


পিপিপি পপ পপ সপ পাপ ৪০ ৪-শর লামমক/ ৩০ ওর লস পাপন সজল লিক ন পলা শপ 
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তৃতীয় প্রস্তাব। ১৫৩ 


করিয়া গ্রীক যেমন আত্মমনে আপনি শ্রেষ্ঠ ও এঁখ্বর্য্যবান্‌ এবং পৃথিবীর 
শ্রেষ্ঠ অলঙ্কার স্বরূপ; দেবতার মধ্যে দেবরাজ জিউসও তক্ীপ,_- 
স্বীতাকারের গর্কিত শ্রীকমাত্র। লোকাতীত দেবত্বভাবের ছায়া 
সে চরিতে তখনও, হিন্দুর সঙ্গে তুলনা করিলে, অতি অন্ন মাত্রাতেই 
পড়িয়াছে বলিতে হইবে। যাহা! হউক, এক্ষণে হিন্দুর দেব-সংসারের 
প্রতি একবার দৃষ্টিপাত কর ;-- 

“স্বর্গ ও পৃথিবীকে যিনি স্বজন ও ধারণ করিয়াছেন; যিনি ভূত 
সকলের জনয়িতা ও পিতা, যিনি আদতে হিরণ্যগর্ভরূপে প্রকাশমান 
হইয়াছিলেন, সেই আদি দেবতার উদ্দেশে আহুতি প্রদান করি।”২৭ 
পুনঃ ইন্দ্ৰদেবরাজ সম্বন্ধে, 


2৭ | ‘হিরণ্যগর্ভঃ সমবত্ততাগ্রে ভুতস্য জাতহঃ পতিরেক আসীৎ। 
স দাধার পৃথিবী দ্যামুতেমাং কন্মৈ দেবায় হবিধ! বিধেম 1১1 
যআয্মদা বলদ! যদা বিশ্ব উপাসতে প্রশিষং যদা দেবা: । 


যদ্য ছায়ামৃতং যস্য মৃত্যুঃ কশ্যৈ দেবায় হবিষা বিধেম ॥ ২। ইত্যাদি । 
খঃ বে ১৭১২১ । 


এই সৃক্তটি অতি অপূর্ব । গুরুত্ব গৃঢ়তা ও ভাব, তিমই ইহাতে চরমতা প্রাপ্ত হইয়াছে। 
অনেক কষ্টে সমস্ত উদ্ধত করার প্রলোভন পরিত্যাগ করিয়াছি। এ হেন মহাহভও, 
বৈদিকষণ্ডা মক্ষূলর এবং স্থতরাং তাহার উচ্ছিষ্টতোজী বঙ্গীয় বৈদিকবাচাল ও 
বৈদিকধুষ্টগণের দ্বারা, নাস্তানাবুদ হওয়ার পক্ষে ক্রটি হয় নাই। “কন্মৈ দেবায় হবিয1 
বিধেম,” তাহারা এই পদের অর্থ করিষা থাকে যে, খধি যেন দেবতা ঠিক করিতে না 
পারিয়! জিজ্জস। স্বরূপ বলিতেছেন,--“কোম দেবতাকে হৰি প্রদান করিব?” কেবল 
এই অর্থ করিয়াই তাহারা ক্ষান্ত নহে; পুনঃ বলিতেছে যে, ব্রাহ্মণগ্রন্থও, এই পদের ঠিক 
অর্থ করিতে ন! পারিয়া,“ক ্মৈ'” শব্দে “কনামক দেবত। এই অর্থ করিয়াছে? বেদের 
অপর অংশ ও স্বয়ং বেদস্বরূপ যে ব্রাহ্মণগ্রস্থ নেও য্তরোক্ত কশ্মৈ শব্দের অর্থ বুঝিতে 
পারে নাই এবং এখন নেই অর্থ ঠিক করিয়া দিলেন মক্ষমূলর ! ধৃষ্টতার ফি ইহাগেক্ 
আরও দৌড় থাকিতে পারে ! ভাল, প্রশ্নাত্বক বাক্য হয় কখন1--যখন পূর্ববগত পদে 
কোন সন্দেহের সমাবেশ থাকে ; কিন্তু এখানে তাহা কোথায়? বাকের প্রথমাংশ 
যেখানে ছি জিসম্পন্ন, তদন্বয়ে দ্বিতীয় অংশ কথনও প্রশ্নীস্বক হইতে পারে না; 
সুতরাং এখান এখামক বাক্যের একবারেই কারণাভাব। ক আদি বর্ণ হেতু, কদেবতা 


৫৪ গ্রীক ও হিন্দ। 


“সেই বলই তাহার প্রদীপ্ত বল, যন্ধার! তিনি স্বর্গ ও পৃথিবী উভয়কে 
চর্ম্মের ন্যায় আবরিত করিয়া পরিব্যাপ্ত হইয়াছেন |” ২৮ 

অথবা এরূপ পদ কতই উদ্ধৃত করিয়! শেষ করিব? 

জিউস্‌ যেরূপে দেবরাজপদে প্রতিষ্ঠিত হইয়াছিলেন, তাহা৷ উপরে 
দেখান হইয়াছে। এক্ষণে ইন্দ্র দেবরাজন্বে অধিষ্ঠিত হইলেন কিরূপে, 
তাহা একবার দেখা যাউক। ওঁতরেয় ব্রাহ্মণে ইন্দ্রের দেবরাজপদে 
অভিষেক সম্বন্ধে এরূপ বর্ণনা দেওয়া আছে।--অনন্তর প্রজাপতি- 
প্রমুখ দেব সমস্ত এরূপ স্থির করিলেন বে, ইন্দ্র যখন দেবতাদের 
মধ্যে ওজিষ্ঠ বলিষ্ঠ সহিষ্ণু সন্ত পার্য়িষ্ণুতম, তখন ইহাকেই 
আমাদিগের মধ্যে রাজা করিয়া ইহার মহাভিষেক করা যাউক। 
তখন ইহার জনা খ্মন্বনা্মিত সিংহাসন আনয়ন করিলেন | বুহৎ 
এবং রথন্তর সাম এ সিংহাসনের পুর্ব ছুই পদ; বৈরূপ ও বৈরাজ 
মন্্ উহার পশ্টাতের দুই পদ। শঙ্কর ও বৈরত মন্ত্র উহার শীর্ষক 


পিপাসা ০০০০, পাপাপশীশিিপিপিপীপিশপশপাপপাপটিতিভা স্পা 


বলায়, আদদেবতাকেই বুঝান উদ্দেশ্য এবং এই শুক্তের বাচনীয় দেবতাও নেই 
আদি দেবতা । “কশ্মৈ কায়াদিরূপায় কে+৪রথাীঁ_-আদিরূপায়)। শ্মৈ ভাবোহপি 
ছান্দনঃ1”-_শঙ্করাচাযয। কিন্তু যাহারা ব্রাহ্মণকে কশ্মৈ অর্থ বুঝে নাই বলিতে কৃঠিত 
নহে, তাহার যে শঙ্করাচাধ্াকেই ছাড়িবে তাহার লন্ভবত|। কি ?_-বিশেষতঃ তাহা- 
দের যখন এটাও একটা বিশ্বারা বিষয় যে, তখনও বণমাল[র সৃষ্টি হয় নাই। দে 
যাহা হউক, সংস্কৃত “কশ্ৈী' শব কি এতই কঠিন যে, স্বয়ং বেদমুর্তি ব্রাহ্মণ ও 
শঙ্করাবতার শ্বরূপ শঙ্কর তাহার কাছে হারি নানিয়া ভ্রান্ত হয়? তবে কিনা ধৃষ্টের 
যদিও অবারিত মুখ ও অবারিত গতি বটে, কিন্ত নৌভাগ্যক্রমে কখনও তাহা ছাপা ন। 
থাকায়, সংসারে তাহাতে বিশেষ কোন অনিষ্ট হইতে পারে না। 

১৮। সাঃ বেঃ ২১৭৯] প্রঃ বেঃ ১ম, ৩২ সঃ অগ্টমখচান্তে নিক্ষেবল্য শস্ত্রোক্ত যে 
নিবীদ প্রয়োগ হয়, তাহাতে ইন্দ্র সম্বন্ধে এরূপ বিশেষণ প্দগুলি একধা দৃষ্ট হয়।_ 
“একজানাং বীরতমঃ। ভূরদান|ং তবন্তমঃ | হযোও স্থাত।। পৃষ্নে প্রেতা! 
বজনল্য ভন্তা। পুরা' ভেত্ত।। পুরাং দর্ভ অপাং স্রষ্টা । অগাংনেত! নিজদ্বি 
দুরেশ্রবাঃ। উপমাতি কৃদ্দ'শনাবান। ইহোশং দেবো বতৃবান। ইন্্রোদেব ইহ 
শলদিহ মোমল্য পিবতু । প্রেমাংদেবে। দেবহ্তিমবতু দেবা। ধিয়া।” 


তৃতীয় প্রস্তাব ১৫৫ 


স্থান ; নৌধন ও কালের মন্ত্র উহার পাঁশ্খ। খঙ্মন্ব উহাতে বলিবার 
আসনের টানা, সামমন্ন পড়েন, যনুর্মন্ন টানা পড়েনের মধ্যস্থ ব্যবধান- 
গুলি। যশোদেবী উহার আস্তরণ, শ্রীদেবী উপবর্থণ। সবিতা ৪ 
বৃহস্পতি সিংহাসনের সন্মুণন্থ পদদ্বর, বায়ু ও পূব! পম্চাতস্থ পদদ্বয়, 
মিত্র ও বরুণ শীর্ষক এবং অশ্বিনদ্য় পার্শ্ববারণ করিয়া আছেন ।-_ 
এতরেয় ত্রাহ্মণ। ৮1৩৩ 

এক্ষণে প্রতীত হইবে যে, সিংহাসনের যেরূপ ধারণীয় ৪ ধারক সকল 
নিরূসণ পূৰ্বক যে প্রকার মন্তময় সিংহাসনে ইন্দকে আরূট করাইয়া! 
দেবরাজপদে মভিনেক করা হইয়াছে; তাহাতে উ বর্ণনা সম্পূর্ণই থে 
কোন গুরুতর আধ্যাত্মিক তন্ববিশেষের রূপক কল্পনা, তাহাতে আর 
সন্দেহমার নাই 1৯৯ ফলতঃ বলিতে কি, হিন্দু দেবতন্বের সঙ্গে গ্রীক- 
দেবতন্বের তুলনাই হইতে পারে না; কারণ, ছুই এক প্রকৃতির হইলেই 
তুলনা হইতে পারে, নতুবা পারে না; কিন্ত এখানে এক প্রক্কতিত্বের 
কোন চিহ্নই দেখা যায় না। গ্রীকের দেবসংলার, দেবতন্ব ও দেবচরিত 
মাদি যথাবণিতরূপে ইতিহাসবত্বিশ্বীনিত, স্থতরাং উহা এতিহাসিক বা 
উপন্যাসিক বর্ণনাবিদ্যার বিষয়ীভূত ; আর হিন্দুর সেই সেই সমজাতীয় 
বিষয়, কেবল আধ্যাত্মিক তত্ব সকলের রূপক কন্পনামাত্র; সুতরাং তাহা 
জ্ঞান ও তন্ববিদ্যার বিষয়ীভূত ৷ একারণে বে এতিহাসিক পৌৰ্দাপযা 
এবং বর্ণনায় স্থিরত্ব ভাব গ্রীকসংমারে দেখা বায়; হিন্দুসংসারে তাহ! 


২*| আধুনিক বৈদিকবাচালের নিকট খক্ছুক্ত সকল কৃষকের গান ও 
কাব্যরন আম্বাদনের উপকরণ স্বরূপ হইলে হইতে পারে কিন্তু স্বয়ং বেদকন্তা 
বৈদিক ধষি ষাহারা, তাহার! ধক সম্বন্ধে সেরূপ ভাবিতেন না । যথা 

“চো অক্ষরে পরমে ব্যোমন্যশ্মিন্দেব। অধিবিশ্বে নিষেছুঃ। 
যন্তন্ন বেদ কিমৃচ! করিধ্যতি য ইত্তাদ্বিছুশ্ত ইমে মাতে ॥ ৩৯। 
ধু বে ১।১৬০। 
এখন বারা অবশ্য বুঝিতে পারিবে যে, ইন্দ্রের সিংহাসন মন্ত্রময় হওয়ায়, উহাকে 
কিজন্য আধ্যাক্মিকতন্থ বিশেষের রূপক স্বরূপ বলিয়াছি। 


১৫৬ গ্রীক ও হিন্দু। 


দেখিতে পাওয়ার বিষয় নহে। তত্বান্ুভৃতির প্রকার ও ক্রম অনন্ত, এজন্য 
তাহার কল্পনারূপও নব নব ও অনীম। তাই বলি, কোন্টা গ্রীকদিগের 
সঙ্গে তুলনা করা যাইবে? এখন একটা সদৃশ কল্পনা পাইয়া তুলনা 
করিতে বসিলাম বটে) কিন্তু পরক্ষণেই আবার হয়ত আর একট! কল্পনা 
এমন বাহির হইতে পারে, যাহ! তাহার সম্পূর্ণ স্বতত্ত্রদিকৃগামী । 
অধিক কথ! কি, এই দেখনা কেন, এখনই যে ইন্দ্রের অভিষেক 
সম্বন্ধে এতটা বর্ণনা দিলাম, আর এক স্থানে সেই ইন্দ্র সম্বন্ধে কি 
বলিতেছে।-_-“ইন্ত্র মিত্র বরুণ অগ্নি যম ইত্যাদি সেই একস্বরূপেব 
কেবল বহুত্ব কল্পনা ও বহু নামস্বরূপ মাত্র ।” ৩ ইহাও এ স্থানে বল! 
কর্তব্য যে, দেবদল সম্বন্ধে এরূপ একত্বনিব্বাচক ও একেশ্বরত্ব-বিধায় ক 
বাক্য, সমস্ত গ্রীকপুরাণ খু'ঁজিলে, কোথায়ও একটি পাইবার সম্ভাবনা 
নাই । সে যাহা হউক, হিন্দু এবং গ্রীকের দেববিবরণ তুলনাস্থলে 
এরূপ বিসদূশ ভাব ঘটিবার কারণ কি ?--. র্‌ 

মানবহৃদয়ে ধন্মবীজের প্রথম বিকাশে, সুতরাং উচ্চতর শক্তি, 
বোধের প্রথম স্ক,রণে, মানব নিসর্গনিহিত শক্তি সকলেতে প্রধানত: 
দেবত্ব কল্পনার আরোপ করিয়া থাকে। উক্ত কল্পনা হইতে, প্রতি পৃথক 
ক্রিয়াধম্মবিশিষ্ট প্রতোক শক্তিলীলায়, এক একটি পৃথক দেবতান্বরূপ 
নিব্বাচিত হয়। সেই সকল দেবতা পুনঃ,মানবীয় বুদ্ধি ও জ্ঞানের নানাবিধ 
প্রকৃতি ও পরিণতি অনুসারে, নানা মূর্তি ও বিভৃতিবিশিষ্ট এ"* সেই নানা 


পাকপীপিপস্পী পাপা ce পাপী পিপিপি পশলা Caer oO Ona tin ahaa পা প-০০০ ৪০ tne পাপ পান 


পাপা পপ পাকা 


৩০। “হন্ত্রং মিত্রং বরুণমগ্রিমাহরথে! দিব্যং সহ্থপর্ণো গরুস্মান। 
একং সদ্দিপ্রা বহুধা বদন্ত্যগ্রিং যম: মাতরিশ্বাননাহুঃ ॥ ৪৬। 
ধর বে ১1১৬৪ | 
শ্রীকদিগের গ্রন্থ হইতে কোন মুলাংশ উদ্ধত না করিয়। হিন্দু বৈদিক গ্রন্থ হইতে 
কেবল মূলাংশ উদ্ধত করিতেছি কেন, তাহার একটু কৈফিয়তের প্রয়োজন । বৈদিক. 
বিদা। অতি কঠিন: সুতরাং এই গ্রন্থে গৃহীত অর্থ ঝা ভাবসংগ্রহ পাঠকের অনুমোদন, 
না হইলে, মূল দেখিয়া যাহাতে তিনি নিজের সন্তোষ সাধন করিতে পারে, তাহার 
জন্য মূলাংশ, যতদূর সপ্ভব হইতে পারে ও স্থানে কুলায়, উদ্ধত করিয়া দেওয়া 
যাইতেছে। 


তৃতীয় প্রস্তাব । ১৫৭ 


মৃন্তির মধ্যে আবার কেহ স্ত্রী, কেহ বা পুরুষরূপে নিরপিত হইয়া! থাকে । 
তদনস্তর মানব, স্বীয় স্বীয় পারিবারিক ও সামাজিক সম্বন্ধ পরম্পরাৰ 
অনুকরণে, দেবতাগণের মধোও নান! সম্বন্ধ নির্বাচনে ক্ষান্ত হয় না; 
এবং উহা হইতেই দেবতাদিগের মধ্যে, কেহ রাজা,কেহ পারিষদ, কেহ 
চর, কেহ পিতা, কেহ মাতা, কেহ বা ভ্রাতা, ইত্যাদি নান! সম্বন্ধে 
উদয় হয়। অতএব ধরিতে গেলে, এই দেবতত্ব স্ফ রিতধর্ম্মবীজ মান- 
বীয় মনের অবিকল প্রতিচ্ছায়ামাত্র। দেবতত্তের ইহাই আদি অবস্থা। 
যত দিন মানব স্বীয় পাশববৃত্তি, অর্থাৎ শরীরপোঁষণ বিষয়ক চিন্তা 
লইয়া নিরন্তর ব্যাকুল থাকে এবং তদতিরিক্তে বিশেষ কোন অবসর 
পাইয়া উঠে না, ততদিন এই আদি অবস্থাকে অতিক্রম করিয়া 
যাইতে পারে না। মানব যখন পাশববৃত্তির হাত হইতে অবসর 
পাইয়া, চিন্তাপথে প্রধাবিত হইতে পারে ও জ্ঞানমার্গে বহুদর্শিতা লাভ 
করিতে সমর্থ হয়,তখনই কেবল দেবতত্ের উক্ত আদি অবস্থা অতিক্রম 
করিয়া যাইবার সম্ভাবনা । আলোচ্য জাতীয় জীবনদ্বয়ে,দেবতব্বের প্রোক্র 
আদি অবস্থা গ্রীকদিগের ; যদিও গ্রীকদিগের ক্রমোন্ততি হেতু, কালে 
তাহ! অনেকটা পরিচ্ছিন্নত! প্রাপ্ত হইয়াছিল তাহাতে সন্দেহ নাই । 
পুনশ্চ, যদিও পরবর্তী সময়ে গ্রীকেরা পাশববুত্তি পরিপূরণ হইতে 
অনেকটা অবসর লাভ করিয়াছিল বটে, কিন্তু তখনও তাহাদের মন 
অভ্যাসবশে ও দেশকালাদির প্রভাবে ইহলৌকিক বিষয়ে এতই মগ্ন 
হইয়া থাকিত মে, দ্বিতীয়বিধ দেবতত্বে প্রবেশ করিতে আর তাহাদের 
তাদৃশ প্রবৃত্তি ও মতিগতি ঘটিয়া উঠে নাই। প্লেটো ও সক্রেটিস 
আদির সময়ে যদিও দ্বিতীয়বিধ অবস্থায় প্রবেশ করিবার কতকটা 
চেষ্টা হইয়াছিল বটে, কিন্তু তাহাও হিন্দুর তুলনায় অতি সামানা, 
সুতরাং ফলও ভাদৃশ ফলে নাই। 

কিন্তু দেখা যায় যে,ছিন্দু সেই দূরতম বৈদ্িককালেই, মনীষাশক্তির 
অসীম পরিচালনে, প্রথমবিধ দেবতত্ব অতিক্রম করিয়া, দ্বিতীয় অবস্থায় 


প্রবেশ করিতে আরম্ভ করিয়াছেন। যে একন্বরূপকে পুরাকালীন 
১৪ 
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গ্রীকের! স্বপ্নেও কখনও অনুভব করিতে পারে নাই; হিন্দুদিগের নিকট, 
বহুধা-বিচ্ছুরিত দেবত্ব এবং দেবশক্তি আসিয়া! সেই এক ও অদ্বিতীয় 
সততায় সমাবিষ্ট হইতে আরম্ভ করিয়াছে এবং সেই সঙ্গে, মনুযাজীবনের 
উপরও নূতন তেজ ও নূতন জ্যোতিঃ বিকীর্ণ হইতে চলিয়াছে। বৈদিক 
খধি তখন দিব্যনেত্রে দর্শন করিত্রে লাগিলেন যে,সেই বন্থদেব,তাহাদের 
এঁতিহাসিক ক্রম, পৌর্বাপর্্য এবং পারিবারিক সম্বন্ধ, ওঁপন্যাসিক 
বিবরণ ও বর্ণনা, এ সকল বস্তুত: সেই একস্বরূপের বহুধা! প্রচারিত 
মহিম! বিকিরণমাত্র ; তাহারই বহুবিস্তৃত বিভূতির বিভিন্নরূপক কল্পনা 
স্বরূপ; তত্তিন্ন বস্তুতঃ তাহাদের পৃথক কোন সত্তা নাই। তাই তিনি 
যোগাবেশে আবিষ্ট হইয়া দর্শন করিলেন যে, “স্তপর্ণম্‌ বিপ্রাঃ কবয়ো 
বচোভিরেকম্‌ সন্তম্‌ বহুধ! কল্পয়ন্তি ৷” তাই তাহার নিকট সকল দেবতাই 
সমান শ্রেষ্ঠ ; অথবা অনুষ্ঠানবিশেষের আবেশ ও আগ্রন্থবশে, কেহ 
এখন শ্রেষ্ঠ হইতেছে, কেহবা তখন কনিষ্ঠ হইতেছে; এবং তাই পুনঃ 
এখন যথায় যেরূপ বর্ণনা ও বিভূতি, পরক্ষণেই তথায় অন্য বিবর্ণ ও 
অন্য বিভূতির সমাবেশ দেখা যাইতেছে । তাহার দৃষ্টিতে সর্বেশ্বর 
সর্বত্রই সমত্বপূর্ণ এবং সব্ববিধ প্রয়োগ অপ্রষ্বোগেরও তিনি আশ্রয় 
অথচ উপরমস্থান। ফলতঃ মানবীয় মনের অবস্থা ও ভাবাবেশের 
প্রকার ও প্রকরণ অন্ুদারেই, প্রয়োগ অপ্রয়োগে প্রকারভেদ 'এবং 
দেবচরিতে ইতরবিশেষত্ব, বহুত্ব ও বৈচিত্র আদির উপস্থিতি হয়। 
এখন অবশ্য বুঝিতে পারিবে যে, কেন হিন্দু এবং গ্রীকের দেবতক্ক 
তুলনস্থলে বিসদৃশ ভাব দৃষ্ট হয়। দুই সম অবস্থা ও সম পর্য্যায়ের হইলেই 
সুন্দর তুলন৷ হইতে পারে। কিন্তু এখানে দেখ! যাইতেছে যে, গ্রীকের 
দেবতত্ব আদি পধ্যায়ের, আর হিন্দুর পর্য্যায় তহুত্তরতর। 

মক্ষমূলর প্রভৃতি, ইউরোপীয়) হিন্দুর তাত্বিক ও আধ্যাত্মিক 
দেবতবে স্থতরাং প্রবেশ করা সহজ নহে। তাই আকুল হইয়া স্থির 
করিতে পারে নাই যে, হিন্দুকে বহুদেবউপাসক বলা যাইবে 
কি একেস্বরবাদী বলা যাইবে ; অথবা দেবতার মধ্যে ইহাদের নিক 


তৃতীয় প্রস্তাব! ১৫৯ 


বা কে আর উৎকৃষ্টই বা কে । আমরাও সেই সঙ্গে সঙ্গে জিজ্ঞাসা করি, 
প্রাচীন হিন্দুরা কিরূপ একেশ্বরবাদী ছিলেন? তাহাদের সে “একমেবা- 
দ্বিতীয়ম্” বলিতে তাহারা কি বুঝিতেন? ইন্দ্র অগ্নি বায়ু ইত্যাদি, 
এ সকল কি একমাত্র পরমেশ্বরের বহুধাব্যাপ্ত বিভূতির কেবল অলীক 
তাবকল্পনা) অথবা ইহার্দিগেরও প্রত্যেকের পৃথক দেবতারপ পৃথক 
সত্তীয় বিশ্বাস করিতেন? দেখা যাউক । 

পরমাত্বাই অনম্বিতভাবে বহ্মশব্দে আথ্যাত হইয়াছেন; ক্রিয়ান্বয়ে 
তাহা'তেই পুনঃ পরমেশ্বরত্ব। পরমেশ্বর স্বীয় বৈষ্ণবী শক্তিযোগে এই 
বিশ্বমধ্যে আত্মপ্রকটিত করিয়া থাকেন। শক্তি এবং শক্তিধরে দুই 
পৃথক সত্তা নহে; সুতরাং যেখানে শক্তির বিকাশ, সেইখানে পঁশ্বরিক- 
সত্ারও বিদামানতা। শক্তির পরিচয্ন কর্ম্মে এবং কর্ম্মই পদার্থপদ- 
বাচ্য। অতএব খশ্বারকসত্বাও, সর্কপদার্থে দ্যোতনশীলতায় বিদ্যমান 
রহিয়াছে; ফলতঃ তাহ! ভিন্ন কোন পদার্থেরই অস্তিত্ব সম্ভব হইতে 
পারে ন|। খ্রশ্বরিকপত্তীর দ্যোতনশীলতা হইতে দেবতা। এই 
কারণেই, বেদোক্ত যাবতীয় পদার্থনামকে দেবতাপদে গণনা কর! 
হইয়াছে। ৩১ আমার বোধ হয়, তদ্রপ সেই আদিম বৈদিক দেবতা 
বোধ হইতেই হিন্দগৃহে মৃষ্ঠিপূজা, এমন কি বৃক্ষ প্রস্তরাদির পর্য্যন্ত 
পূজা উপস্থিত হইয়া থাকিবে | ফলতঃ যেখানে ওশ্বরিক সত্তার সর্ব- 
ব্যাপকতায় এরূপ বিশ্বাস, সেখানে মূর্তি বা! সাঙ্কেতিক পদার্থ বিশেষের 
পুজা নিতান্ত অযৌক্তিক বলিয় বোধ হয় না) অথবা ইহা বলিলেও 
নিতান্ত অযৌক্তিক হয় না যে, সেরূপ পুজা বস্তুতঃ সেই.পরমেশ্বরে 
গিয়াই বর্তে। ঈশ্বরই হউন বা দেবতাবিশেষই হউন, মৃষ্ঠি যে তীহা- 
দের নাই বা থাকিলেও তাহ! অপরিজ্ঞাত ; অথবা! সত্তা যাহা তাহা যে 
মুর্তি বা আক্কৃতি বা আধারবিশেষের অপেক্ষা রাখে না, তাহা হিন্দুরাও 
না বুঝিতেন এমন মহে। তথাপি াহাদের বর্ণনে বা গঠনে, মুত 
কল্পনার কারণ কি ?--ইহার কারণ অন্য কিছুই দেখা যায় না, কেবল 
7721 নিকুক নৈবতকাও। 
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এই যে, মানুষ স্বীয় ধারণাকে অতিক্রম করিয়া কোন বিষয় 
অনুভব বা আয়ত্ত করিতে পারে না; স্থৃতরাং অনুভূতি ও ধ্যানের 
সহায়তাই উহার উদ্দেশা এবং তদ্বিষয়ক কল্পনাও সুতরাং সম্পূর্ণতঃ 
মানবীয়। ৩২ পুনশ্চ, এঁশ্বরিক সত্ব! ও পদার্থ, এতছুভয়ে যেরূপ সঙ্বন্ধ 
ও যেরূপ আশ্রয়-আশ্রিত ভাব; সে পাক্ষ এই উপম! দেওয়া হয় 
যে, আকাশকে আশ্রয় করিয়া যেরূপ বায়ুর অস্তিত্ব এবং আকাশ 
তাহাকে আশ্রয় করিয়া নাই, সেইরূপ এঁখবরিক সত্তাকে আশ্রয় করিয়া 
পদার্থ এবং পদার্থকে আশ্রয় করিয়া এশ্বরিক সত্তা নাই । ৬৩ 
এক্ষণে সামান্য পদার্থখণ্ড সকল অতিক্রম করিয়া, বিশ্কারিতদৃষ্টিতে 
দর্শন করিলে দেখিতে পাওয়া যায় যে, এ জগতে এমন আরও কতক- 
গুলি বিশালশক্তিলীলা-সমন্থিত পদার্থ আছে, যাহা জগতের প্রত্যক্ষ 
পরিচালকন্বরূপ এবং মনুষ্যপক্ষেও যন্দন্ত গুভাশুতকে অবলম্বন ভিন্ন 
মনুষ্যজীবন তিষ্ঠিতে পারে না) যথা অগ্নি, বায়ু, স্বর্য্য ইত্যাদি । বল 
বাহুলা যে, সে সকলও অবশ্য কথিত এ্রশ্বরিক সভায় সন্তাবান্‌। এজন্য 
সে নকলকেও, পূর্বোক্ত প্রকারে দেবতা এবং তাহাদিগের জগৎ- 
পরিচালকতা হেতু, লোকপাল দেবতারূপে কল্পনা করা অনঙ্গত নহে। 
বিশেষতঃ যখন দেখা যাইতেছে যে, তাহাদের প্রত্যেকে, কোন 
এক পৃথক ধর্খান্ুসারে যে কার্ধ্য, তাহাই করিয়া থাকে এবং তদঠি- 
রিক্তে আর কিছু করে না; যেমন আগুন কখন জলের কাজ করে না; 
তখন কাজেই, কি সেই দেবত্ব কি লোকপালত্বকে, কেবল ভাব কল্পনা 
বলা যাইতে পারে না; তখন কাজেই, তাহাদিগকে পৃথক্‌ পৃথক্‌ 
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৩২। এতদ্বিষয়ে একটি শ্লোক ভক্তসন্প্রদায় মধ্যে প্রচলিত আছে, তাহা এই ;-- 
“রূপং রূপবিবর্জিতসা ভবতঃ ধ্যানেন যদ্বর্ণিতং, 
স্যতানিববচনীর়তাখিলগুরোরদিরীকৃতং যন্সয়। । 
ব্যাপিতঞ্চ বিনাশিতং ভগবতো। যত্তীর্ঘযাত্রা দিনা, 
ক্ষাত্তবাং জগদীশ তৎকরুণয়। দোধত্রয়ং মৎকৃতং |” 
৩৩। ভগবধগীত। ৯ ৬। 
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লোকপাল দেবতা বলিয়া! ভাবত: ও কার্যত; (যদিও অবশা বস্তুতঃ 
নহে) তাহাদের প্রত্যেকের পৃথক্নত্তা ও পৃথক্‌ অস্তিত্ব স্বীকার 
করিতে হয়। উপনিষদ্‌ সকল, নিরবচ্ছিন্ন একেশ্বরবাদপূর্ণ হইলেও, 
প্রোস্ত কারণ হেতুই দেখা যায় যে, ইন্দ্র, অগ্নি, বায়ু, আদির 
পৃথক, অস্তিত্ব অস্বীকার করে নাই। তথায় তাহাদিগকে অগ্নির 
অভিমানী দেবতা, বায়ুর অভিমানী দেবতা ইত্যাদি ভাবে ব্যাখ্যাত 
করা হইয়াছে । দেবতা একই, কেবল বিশেষ বিশেষ গুণ কার্ধ্য ও 
উপাধি অভিমান হেতু পৃথকত্ব ও পৃথক্‌ দেবত্ব ; যদ্রপ আত্মা সমষ্টিভাবে 
যদিও এক, তথাপি পৃথক্‌ পৃথক্‌ শরীরাভিমান হেতু পৃথক পৃথক জীবত্ব। 
সে যাহা হউক, এরূপ মধ্যবর্তী লোকপালের ধারণা, আমার যেন বোধ 
হয়, স্বাভাবিক ;--স্বাভাবিক হেতু সত্যাপূর্ণও বলা যাইতে পারে। 
যেহেতু, দেখিতে পাওয়া যায় যে সকল জাতীয় দেবতত্বই, জীব ও 
ঈশ্বরের মধ্যবর্ভী দেবতার অস্তিত্বে যে বিশ্বাস, তাহা একবারে পরি- 
ত্যাগ করিতে পারে নাই। এমন কি, খৃষ্টীয় ও মহন্মদীয় ধর্মে পর্য্যন্ত, 
এই মধাবত্তী দেবতার অস্তিত্ব দেখা যায়; যদিও তথায় তাহাদের দেবতা 
নামের পরিবর্তে বিভিন্ন বিভিন্ন কার্যাভারপ্রাপ্ত স্বর্গীয় দূত’ নাম 
বাবহৃত হইয়াছে । 

এখন বোধ হয় প্রতীত হইবে যে, হিন্দুরা কি প্রকারে একই সঙ্গে 
একেশ্বর বাদ ও বহুদেবতাবাদ, উভয় মত পোষণ করিয়াছিলেন । সর্ব- 
ব্যাপী এক এশ্বরিক সত্তার গুণকার্যযবিভাগ ও উপাধিভেদে পৃথকত্ব 
হেতু, দেবতত্বে এক মুখে বহুত্ব আর মুখে একত্ব। সেই জন্য 
হিন্দুরা কখনও বহুদেবত! পৃথকভাবে পুজিয়াছেন, কখনও তাহাদিগকে 
একস্বরূপের বহুধ। কল্পনা বলিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন। পুনশ্চ, 
উক্ত বহুত্বকে মূলে ঈশ্বরেরই মহিমাবিকাশ বুঝিয়া, দেবতাদের 
মধ্যে কি স্থায়ী স্বন্ধভেদ, কি স্থারী শ্রেষ্ঠ নিক্বষ্টতা আদি শ্রেণি 
নির্বাচন , তাহাতে আবদ্ধ হওয়ার প্রয়োজন অনুভব করেন নাই। 
আদিম হিন্দু ধর্মমবীজের প্রথম স্ক,রণে নিসর্গশক্তি সকলে যে দেবতা 
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কল্পন| করিয়াছিলেন; বৈদিক হিন্দু তত্বপথে প্রধাবিত হুইয়৷ তত্ব 
উদঘাটনের দ্বারা, তাহাকে এরূপে সংস্থিত ও তাহার সামঞ্জস্য করিয়। 
লইলেন। 

আরও কথা এই । মানব আত্মিকভাবে, পরমাত্মার ব্যষ্টিক্লপ এবং 
আর সমস্ত ভাবে, সমস্ত ব্রন্মাওুতত্বের সুক্রূপ। এজন্য কি আধ্যাত্মিক 
কি আধিভৌতিক, উভয় সংসারে যাহা কিছু আছে, তাহা সমস্তই 
মানবের জীবত্বতত্বে সুক্র্ূপে অবস্থান করিয়া থাকে । এক্ষণে মানব 
কোন দেবতাবিশেষ হইতে শুভাশুভ প্রার্থী হইলে, সেই বিশেষ দেবত্ব 
তত্ব,যাহ! সুক্মভাবে তাহাতেও অবস্থান করিতেছে, তাহাকে উত্তেজনার 
দ্বারা অভীষ্ট দেবতা সহ স্বীয় একতানতা! সাধন করিতে পারিলে,মভীষ্ট 
সিদ্ধ হইতে পারে। সেই উত্তেজনা ও একতানতা, উপযুক্ত ও অনু- 
রূপ শবশক্তির দ্বার! যতদূর হইতে পারে, ততটা আর কিছুতে হয় না; 
যেহেতু সংসারেও নিত্য ইহা! প্রত্যক্ষ হইতেছে যে, শব্দশক্তিতে যতটা 
কাধ্য হয়, মানবীয় আর কোন শক্তিতে ততটা সাধন করিতে পারে 
হইলেই, তরঙ্গ উত্থানে, পরোক্ষ বা প্রতাক্ষ ইহার একতর বা 
উভয় সুত্র ধরিয়াই, কর্ম্মবিশেষ অর্থাৎ ফলের উৎপত্তি হইয়া থাকে। 
সুতরাং এই শব্দশক্তিকে অবলম্বন করিয়াই, কথিত উত্তেজনা ও 
একতানতা৷ সাধনের উপায় স্বরূপ, অনুরূপ শব্দ যোজনায় বেদমন্ত্রের 
উদয় হইয়াছে; এবং এই বেদমন্ত্রের যে ফলোপধায়কতা, তাহ! 
দার্শনিকের! পর্য্যন্ত স্বীকার করিয়া গিয়াছেন।৩৪ ইহাই হিন্দুর 
বিশেষ বিশেষ কার্য্যানুসারে, বিশেষ বিশেষ দেবোপাসনা যজ্ঞ ও 
মন্ত্রাদির তত্ব। 

দেবতত্বসহ শবশক্তির তদ্রপ ঘনিষ্ঠতা হেতু, শব্দশক্তি “শবব্রক্ষ” 
আখ্যায় ঘোষিত হয় এবং এই শবব্র্ষের চূড়ান্ত সঙ্কেত “ওম্‌”। “ওম্‌” 


পাপ 


৩৪ | মন্ত্রশক্তি নিতান্ত অলীক বলিয়া বোধ হয় না; কারণ লেখক স্বয়ং এতৎ 
বনন্ধে যে দুই একটি ঘটন৷ প্রত্যক্ষ করিয়াছেন, তাহা অতি আশ্চযা। 
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শব্দের অর্থ £৮, ৩৫ অর্থাৎ অস্তিত্ব; অস্তিত্বই সং, সত্য এবং 
ব্ৰহ্মস্বরপ । অতঃপর উভয় জাতির পরলোকবুদ্ধি কতদূর ও কি 
প্রকারের, তাহ! আলোচনা কর! যাউক । 


পপ 


পরলোক । 


পূর্বে উক্ত হইয়াছে যে, এই পৃথিবীস্থ জীবলোকের উদ্্ধে, স্তস্তাবলীর 
আশ্রয়ে এবং আটলাস্‌ নামক অসাধারণ মন্ুষ্যের দ্বারা ধৃতভাবে, 
দেবলোক ব' স্বর্গের অবস্থিতি ; পুনঃ এ জীবলোকের নিয়দেশে নরক । 
এই নরকের গ্রীক নাম তার্তারোস্‌। কিন্তু হোমারাদির সময়ে মৃত 
লোকের আত্মা, না এ স্বর্গ না এ নরক, এ দুয়ের কোথাও স্থান পাইত 
না। স্বর্গ দেবলোকের বাসস্থান এবং তার্তারোস্‌ অপরাধী দেবতাদের 
কারাগার স্বরূপ ছিল। মৃত মনুষ্যের আত্ম! সকল, তখন ইরিবোস্‌ 
নামক স্থানে প্রেরিত হইত পৃথিবীর পশ্চিম ভাগে ওকেয়ান্‌ ৩৬ নামে 


পিপি Settee te tate te + ce Wea tatiana mr বাসি তি পাশ 


৩৫। ডউধ্বউ মু ণ উতয়ে তিষ্ঠা দেবে| ন সবিতেতি যদ্বৈ দেবানাং নেতি তদেষা- 
মোমিতি ।--এঁতরেয় ব্রাহ্মণ ২। ৩। 

এই স্থান দৃষ্টে প্রতীত হইতেছে যে “ওম্‌” অথে “হা” । 

৩৬ । ওকেয়ান্‌ অর্থে মহাসমূদ্র । হোমারের সময়ে এ শব্দে নবী বুঝাইত; কিন্তু 
পরবন্তাঁ সময়ে উহাই,নদী অর্থ লোপে,মহাসমুদ্র খে ব্যবহৃত হইতে থাকে এবং তখন 
হারিবোন্ও দ্বাণ, এবং কেবল দ্বীপ নহে, পুণাস্মার আবাসভূমি সুখময় দ্বীপ বলিয়। 
গৃহীত ও ইলিসীয় ক্ষেত্র নামে অভিহিত হয়। যাহ হউক, দে কথা মুল প্ৰস্তাবেই 
কিছু পরে উল্লিখিত হইবে । আপাততঃ, ওকেয়ান্‌ শব্দের নদী অর্থ লোপে সমুদ্র 
অর্থ প্রাপ্তির সুন্দর সাদৃশ্য, সংস্কৃত সিন্ধু শব্দে দেখিতে পাওয়া যায়! প্রাচীন সংস্কৃতে 
সিন্ধু অর্থে নদী; এই জন্য আয্যের। প্রথমে আসিয়। যে পঞ্জাব প্রদেশে বাম করেন, 
তথায় সপ্ত নদীর (সিন্ধু, তাহার পঞ্চ শাখা ও ব্বরস্বতী) প্রাবল্য হেতু,সে প্রদেশের নাম 
হয় সপ্তদিদ্ধু প্রদেশ। এই সপ্ত সিন্ধুই একপক্ষে, পৌরাণিক সময়ে যখন সিন্ধু অর্থে 
সমগ্র বুঝাইতে লাগিল, তখন লবণ ইক্ষু আদি সপ্ত সমুদ্রে পরিণত হয়। অপর পক্ষে, 
প্রাচীন পারমিকদিগের উচ্চারণদোষে, সিন্ধশব্দ “হিন্দু” উচ্চারিত হইয়া, ভারতীয় 


সা পি পাপা 
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নদী, সেই নদীর পশ্চিমপারস্থ স্থানের নাম ইরিবোম্‌ ; তথায় চন্দ্র 
সূর্যযাদি কখনও উদয় হইত না বলিয়া তাহা চির অন্ধকারে আচ্ছন্ন ছিল। 

ইরিবোস্‌, সর্বদা নিরানন্দময় ও নানা ক্লেশভোগের স্থান। পূর্বে 
উক্ত হইয়াছে যে, স্ত্ির ফলে ইরিবোস্‌ বা নরকের রাজত্বভার, 
জিউসের ভ্রাতা হেদিসের ভাগে পতিত হয়। সেই হেদ্দিস্‌ এই ইবি- 
বোসের অধিপতি, হিন্দুদিগের যমরাজস্থানীয় । হেদিসের চরিত্র সম্বন্ধে 
এরূপ বর্ণিত আছে যে, তিনি স্বীয় অভিপ্রায়ে অটল, কাহারও সহস্র 
কান্নাকাটী বা অনুরোধে দৃক্পাত করেন না, ক্ষমা কাহাকেটবলে তাহ! 
জানেন না, দয়াদাক্ষিণাশৃন্ভ, নিরানন্দমর এবং মুখ সর্বদা কালিমার 
ছায়ায় আচ্ছন্ন ; একবার কেহ তাহার পুরে গমন করিলে আর কখনও 
সে ফিরিতে পারে না। হেদিসের এইরূপ চরিত্র জন্য, তিনি দেব এবং 
মানব উভয়েরই নিকট দ্বণা ও বিদ্বেষের পাত্র । ৩৭ কিন্তু এ তেন 
তেদিসেরও প্রেমকাহিনী ও প্রেমের খেলা অনেক । তিনি পার্সিফোনি 
বা প্রোসার্পিণিকে হরণ করিয়া নিজের পাটরাণী করেন । তাহা ব্যতীত 
'লিউকে ও মেস্ব। নামে আরও দুইজন ভালবাসার পাত্রীর পরিচস্গ 
পাওয়া যায়। 

ইরিবোস্‌ বৈতরণীর স্তায় স্তিক্ষ নামক নদীর দ্বার! বেষ্টিত, এবং পুর 
প্রবেশের পথ কেবিরোস্‌ নামক ত্রিশিরোবিশিষ্ট একট! কুকুরের দ্বারা 
রক্ষিত; উত্তম অধম, পুণ্যবান পাপী, সৎ অন্ত, উভয় নির্বিশেষে 
সকল মন্ষোর আত্মাই ইরিবোসে প্রেরিত হইয়া থাকে এবং সকলেরই 
একবিধ গতি । হেদিসের অধিকার সম্বন্ধে, প্রেমপাত্রী পার্সিফোনিকে 
ভেদিস্‌ আশ্বাবাকো বলিতেছেন ;--“তৃমি এখানে আসিলে, যাবতীয় 
মুত জীবের এবং এমন কি যাহারা জীবিত ও এখনও অবনীতলে 


পপি পপ পপ পালা পা ০৯৯০০ পপ পপ পপ পপ পাপ পাপা. We ৪ 


দিগের হিন্দুনামের স্বষ্টি করে । তাহা! পুনঃ, গ্রীকদিগের “হ“ অক্ষর না থাকায় “ইন্দ" 
এব" “ইন্দ“ আবার লাতিন ভাষায় স্্রীলিঙ্গান্ত হইয়া “ইওিয়া” নামের সৃষ্টি করিয়াছে 
এ ইগ্ডিয় নামেই ভারত আপাততঃ ইউরোপতুমে বিদিত । 

৩৭ | 1). IX, 158, 159, 
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বিচরণ করিতেছে, তত্তাবতেরও তুমি ম্বামিনী হইবে । যেকেহ কোন 
রূপে তোমার ক্ষতিকারক, যাহারা তোমাকে পুজোপহারে 'সস্ত? 
না করিয়া থাকে, এখানে নিরন্তর তাহাদিগের দণ্ডবিধান করা 
যাইবে ।১ ৬. এই লোকে সং ও অদতের প্রভেদ না রাখার পক্ষে 
প্রমাণ স্বরূপে দেখিতে পাওয়া যায় যে, দেবীপুন্র একিলিম্‌ এবং অপরা- 
পর মহাজ্ঞানী প্রভৃতি হইতে অধোর পাপী পর্য্যন্ত, সকলেই একস্কানে . 
সন্নিবিষ্ট। ৩, সকলের পক্ষে যেমন একই বিধ গতি, তেমনি আবার 
সে গতি অতিশয় দুঃখময় ; সুখ স্বচ্ছন্দতার লেশমাত্র তাহাতে নাই। 
প্রেতাত্মা সকল, এই নিরানন্দময় অন্ধকারপূর্ণ দেশে, যদৃচ্ছা বিচরণ 
করিয়া বেড়ায়; পৃথিবীতে বসতিকালীন সেই পূর্ন্নাবস্থ। স্মরণ করিয়া, 
পরম্পর আলাপ ও অনুশোচনা করিয়া থাকে; তাহাদের দুর্দাশ। 
দুরবস্থা ও ক্লেশভোগ সৰ্ব্বদা অতি তীব্র ও তীক্ষতর ; এবং তাহারা, কি 
শরীর কি মন, উভয়তঃ, সর্ধপ্রকারে শক্তি ও সামর্থাশৃন্ত। ৪* জনৈক 
প্রেত ইউলিসিসের নিকট ব্যক্ত করিতেছে,_মৃত্যু অন্তে সকল 
বান্তিরই এই দুর্দশা । জীবন গত হইবামাত্র অগ্নিতেজে শিরা সকল 
অস্থিমাংসশৃন্ হয়, কিন্ত আত্ম স্বপ্নবৎ পলাইয়া প্রস্থান পূর্বক এই 
স্থানে আগমন করিয়া থাকে |” ৪১ দেবীপুল্র একিলিসের আত্ম! ইউলি- 
সিসের নিকট বলিতেছে ;--"মৃত্যুর নাম আর আমার সাক্ষাতে 
করিও ন! ৷ মৃতালৌকের উপর রাজত্ব অপেক্ষা, পৃথিবীতে যে নিতান্ত 
দরিদ্র এবং চাষবাস ও উগ্চবৃত্তি করিয়া খায়, তাহার দাসত্ব করিয়! 
খাওয়াও পরম সুখের বলিয়া জানিবে |” ৪২ 

পরলোক সম্বন্ধে উপরে যে অংশ সংগ্রহ করা হইল, তাহ! সমস্ত 
প্রায় ইলিয়দ ও ওডিসী নামক গ্রন্থদ্বয় হইতে । ৪৩ গ্রীকদিগের মধ্যে 


০ 


৩৮। Hom. Hym.—Ceres. 
৩৯1 Odys, XI. 
৪51 Odys. XI. 
8১) 0058. Xl. 
৪২ Odys. Xl, 


৪৩। ইলিয়দ, ওডিনী এবং হোমারিক তোর সমূহই, গ্রীক ধর্মবিদ্যার বাগে 
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আর যে কতকগুলি খণ্ডস্তোত্র প্রচলিত আছে, যাহা হোমারিক স্তোত্র 
নামে খ্যাত, তাহাতেও পরলোক সম্বন্ধে বিশেষ কোন উচ্চ আশা 
ভরসার পরিচয় পাওয়া যায় না। ওঁ সকল স্তোত্রেও, পাপপুণ্য ও তদনু- 
সারে বিভিন্ন প্রকার ফলতোগ সম্বন্ধে, স্পষ্টতঃ কোন উল্লেখ দেখিতে 
পাই নাই। এই সকল-স্তোত্রের মধো, প্রার্থনা অনেক আছে বটে, 
কিন্তু তাহা সমস্তই কোন না কোন পার্থিব বিষয়ের জনা । 88 তাহার 
পর, এই সকল স্তোত্র এবং ইলিয়দ ও ওডিসীর পরবর্তী সময়ে, হেসি ওদ- 
কৃত গ্রন্থ সকল এবং থিওগণিসোক্ত বিজ্ঞ বচনাবলীর যখন উদয় হয়; 
তখনও পরলোক সম্বন্ধে যে কোন প্রকার অপেক্ষাকৃত উন্নতভাব গ্রীক- 
মনে প্রবেশ করিয়াছিল, তাহা বোধ হয় নাঁ। এই গুন, থিও- 
গণিসোক্ত বিজ্ঞ বচনাবলীর মধ্যে, পরলোক সম্বন্ধে কিরূপ আশ! 
তরস এবং জীবনের কিরূপ প্রার্থনীয় বিষয় সকল শুচিত হইয়াছে । 

“মনুষ্যসন্তানের মধ্যে এমন কেহ নাই যে, একবার মৃত্তিকা 
দ্বারা আবরিত এবং প্রোসার্পিণির বাসভবন যমপুরিতে উত্তীর্ণ হইলে, 
আর সে আনন্দভোগে সমর্থ হয়; যেহেতু গীতবাদ্যও তখন আর 
তাহার কর্ণকৃহরে প্রবেশ করে না, এবং মধুররস মদিরাও আর তাহার 
রসনাকে পরিতৃপ্ত করিতে আইসে না। এই সকল দেখিয়া 
শুনিয়া আমার আন্তরিক বাসন! এই যে, যে পর্যান্ত জীবন থাকে তাহা! 
যেন নিঃশঙ্ক ভাবে ও মনের আনন্দে অতিবাহিত করিয়া বাই। 

“যাহার! মৃত ব্যক্তির জন্য খেদ করে, কিন্তু (বিন! সুখতোগে 


প্রাচীন সম্পত্তি; অর্থাৎ হিন্দুদিগের বৈদিক মন্ত্র গ্রকরণাদির স্থলীয়। কিন্তু যদি 
উভয়তঃ প্রাচীনত্বের তুলন। করিতে যাওয়া যায়, তাহা হইলে অবশ্য বলিতে হইবে 
যে, হিন্দুর বেদবিদ্যার তুলনে, গ্রীকের হোমারিক স্তোত্র ও ইলিয়দ আদি সে দিনকার 
পদার্থ। উভয়তঃ কত শত শত বা সহস্রাধিক বর্ধের ব্যবধান হইবে। 

88 Homeric Hymns, VI Aris, IX Athae, XI] Ceres, XIV Asculap, 
XV1 Herm, XX Posied, XXI Zeus, XXVI Dion, XXVII Hest and Herm. 
XVII Earth, ইত্যাদি । 
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বিফলে ) গতপ্রায় যৌবনের প্রতি একবারও সাক্রনয়নে তাকাইয়া 
দেখে না, তাহারা! কি বালকবৎ মৃঢ় ! 

“্জ্মন্তঃকেরণ, তুমি আশ্বস্ত হও এবং (যে পর্য্যন্ত জীবন থাকে সে 
পৰ্য্যন্ত ) আনন্দে কালাতিপাত্ত করিতে শিখ ; যেহেতু মৃত্যু আদিলেই 
এই মৃত্তিকাবৎ তোমাকে চৈতন্যশূন্য হইতে হইবে। 

যাবতীয় দেবতা! অপেক্ষা অর্থই সুন্দর এবং আনন্দদায়ক ; হে 
অর্থ, তোমার অনুগ্রহ হইলে, আমি অধম হইয়া ও উচ্চ মনুধ্যপদবী- 
লাভে সমর্থ হুই । 

“লোটোনাপুন্র ফিবম্‌-আপলে| এবং দেবরাজ জিউসের নিকট 
আমার একান্ত প্রার্থনা এই যে, তাহাদের অনুগ্রহে আমি যেন পার্থিব 
আপং হইতে তফাত থাকিয়। যৌবনস্থলত সুখ এবং অর্থপ্রাচুর্য্যে এই 
জীবন অতিবাহিত করিতে সমর্থ হুই ৷” ৪৫ 

হিন্দুর পরলোক এরূপ নহে। কিন্তু এখানে একট! কথ! বলা 
আবশ্যক। জাতিদ্বয় সম্বন্ধে যে তুলনা করিয়| যাওয়া! যাইতেছে, 
তাহা তদৃভয় জাতির জাতীয় জীবনের সমকালিকতা৷ ধরিয়া নহে। 
সমকালিকতা ধরিয়া সেরূপ তুলনা! হইতেই পারে না, কারণ হিন্দু 
সভাতার উদয় সহস্র ঝা বহু সহস্রাধিক বর্ষ পূর্বে, আর গ্রীক সভাতার 
উদয় সহস্র বা বহু সহস্রাধিক বর্ষ পরে । অতএব তুলনা করা যাইতেছে, 
যখন উভতয়তঃ এতিহাসিক কালের প্রভাতোদয় হইয়াছে, তদানীস্তন 
সেই ওঁতিহাসিক অবস্থা-সমতা ধরিয়।। বাগারাম, কথাটা একটু মনে 
রাখিয়া চলিও । 

হিন্দুর পরলোক এরূপ নহে। এ পরলোকের সংসারচিত্র অতি 
অপূর্ব, পরিষ্কার, পরিছিন্ন ও সম্পূর্ণ। সৃষ্ট দুহিতা শরণ এবং বিবস্বানের 
পুরু যম, সৰ্বপ্ৰথমে মৃত্যুর সহিত সাক্ষাৎ করিয়া, পরলোকের প্রভুত্ব 
অধিকার করিয়াছেন । তিনি পাপের দণ্ডদাতা; অথচ পুণ্য গ্রতিম 
পবিত্রদেহ এবং দিব্যমুত্ি পিতৃলোকেরও অধিপতি। গ্রীক ত্রিশির 
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কেবিরোস্‌ নামক কুকুরের ন্যায়, যমেরও পুরপ্রবেশের পথ শ্যামা ও 
সবলা নায়ী কুক্ধুরীদ্বয়ের দ্বারা সর্ধদ। স্ুুরক্ষিত। পাপিগণ যমকিস্করের 
দ্বার! নীত হইয়! ছুঃখদেশে ছুঃখভোগ করিয়া থাকে । কিন্ত পুণ্যবান্‌ 
যাহারা, তাহাদের সঙ্গে যমের অনুচবর্গের কোন সংশ্রব নাই; 
অগ্নিদেব স্বয়ং তাহাদিগকে পুণাদেশে নীত করিয়া থাকেন এবং তথায় 
তাহারা অপার সুখভোগের ভাগী হয়। অগ্নিই পুণ্যবানের নেতা । 
সামমন্ত্রোক্ত স্তোত্রে অগ্নির নিকট প্রার্থনা কর! হইতেছে ;--“হে অগ্নি! 
তুমি আমাদিগকে দর্শন দিবার জন্য প্রকাশিত হইয়া রহিয়াছ । 
অতএব প্রার্থনা, তুমি আমাদিগকে রক্ষা কর এবং যাহাতে স্বর্গ ও 
উচ্চলোকে যাইতে পারি, তাহা সম্পাদন করিয়া দেও ।” ৪৬ বেদোক্ত 
এবং তৎপরবর্তী উপনিষদোক্ত পুণালোক কিরূপের, তাহা পূর্বেই 
উক্ত হইয়াছে । ৪" 

পরলোকে পাপের শাস্তি ও পুণোর পুরস্কার, ইহা হিন্নুদিগের 
অনাদি বিশ্বাস বলিলেও অত্যুক্তি হয় না। পরলোকে পাপপুণোর 
তুলাদণ্ড নিতান্ত অনবহেলনীয়রূপে বর্তমান) তাহাতে পুণ্যপাপের 
সর্বদা সত্য পরিমাণ হইয়া থাকে । শ্বয়ং নারায়ণ নিয়মের বাতিক্রম 
করিতে অনুজ্ঞা করিলেও, সে তুলাদণ্ডের ব্যতিক্রম নাই। কৃষ্ণ, 
উপদেশ করিলেন, যুধিষ্ঠির কৌশল খাটাইলেন, সত্যকে চোক ঠারিয়া 
বলিলেন, “অস্বথাম! হত ইতি গজ” কিন্ত তথাপি তাহার নরক-দর্শন 
হইতে নিবৃত্তি হইল না! 

বেদে তিন লোক মাত্র কীর্তিত দেখা যায়,-ভুলোক, ভূবলোক, 
স্বর্লোক | কিন্তু উপনিষদ ও পুরাণের সময়ে, ওঁ সংখ্যার অনেক 
আধিক্য দেখিতে পাওয়া যায়। তখন উর্ধে সপ্ত লোক এবং অধোতে 
সপ্ত লোক; 'উর্ধলোক পুণাস্থান এবং অধোলোক পাপস্থান। কি 
মনুষ্য, কি ইতর জীব, কি কীটপতঙ্গ, সকলেই অবিনাশী আত্মায় 


পপ পপ পা. এব ০৪ পাশা” 


৪৬। সাঃবেঃ১।১। ১৭। 
৪৭। ১৪৫।১৪৬ পৃষ্ঠ] এবং ১৭ স'খাক টিপ্পনী দেখ । 


তৃতীয় প্রস্তাব! ১৬৯ 


আয্মাবান্‌। জীব সকল, স্থুকৃতি বা হুষ্কৃতির পরিমাণ অনুসারে, পর পর 
উচ্চ বা অধম লোক নকলে গমন করিয়া, কন্ধান্থরূপ ফলভোগ করিয়! 
থাকে। কি উচ্চ কি অধম, কোন পক্ষেই এ ভোগ অনন্ত নহে। 
কর্ম দ্বিবিধ, এক সকাম ও অপর নিষ্ষা। সকাম কর্ণই সুকৃতি বা 
দুক্বাতির আকার ধারণ করিয্না থাকে এবং তজ্জন্য ভোগাঁভোগ ঘটনা 
হয়। এই সকাম কর্মের মূলস্বর্ূপ কামনার দ্বিবিধ প্রকার ভেদে 
দ্বিবিধ পরিণাম; যে কামনা কার্য্যতঃ কর্মরূপে পরিণত হইয়াছে, 
তাহার পরিণাম ভোগ ; ষে কামনা তাহা হইতে ন! পাওয়ায় অহৃপ্ 
রহিয়াছে, তাহার পরিণাম কামনানুরূপ ক্রিয়াপ্রদ পুনর্জন্ন। এই 
শেষোক্ত কামনাকেই পুনর্জন্মপ্রবর্তক কর্ম্মসূত্র ৪৮ বলা যায়। 
কামনার উত্তমাধমতা অনুসারে, পুনর্জন্মও উত্তম বা অধম যোনিতে 
‘ঘটিত হইয়া থাকে। 

কর্ম্মদরন্য যে ভোগ, তাহা যে কেবল পরলোকে ভোগ্য তাহা নছে। 
কোন কোন ভোগ ইহলোকেও হইয়া থাকে। কার্ধ্যকারণপরম্পরার 
উত্তেজনায় তীব্রতা! বা মৃছুতা অনুসারে, যে ভোগ শীত ঘটবার তাহা 
ইহলোকে ভোগ হইয়া যায় এবং যাহা সেরূপ শীঘ্ব ন! ঘটে, তাহা 
কাজেই লোকান্তরে ভোগা হয়। কর্মের প্রকৃতি অনুসারে উচ্চ বা 
বাঁ অধম যে লোকে হউক, ভোগ শেষ হইয়। গেলে; জীব তখন কর্- 
সুত্র অনুদারে যথাযোগ্য দেহ মন অবলম্বনে নূতন জন্ম পরিগ্রহ করিয়া! 


৪৮। ফলতঃ ধরিতে গেলে, হিন্দুতত্ববিদ্যার মূলহৃত্রই কামনা । অবিদ্যামোহে 
আমার যে কিছু কামদা উৎপন্ন হয়, সেই কামন| জনাই জীবত্ব ও জড়সৃষ্টি। 
কামন! জন্য আদি সৃষ্টি মন: উহাই “হরণ্গর্ত ব্রহ্ম! অবস্থা। মানসধর্ম্মে পুনঃ, 
উচ্চাধঃ উ্তয়মুখে, সেই কামনা ষত বিভিন্ন প্রকারে প্রসারিত হয়; সণ সৃষ্টিও সেই- 
রূপ উত্তমাধমাদি নানী শ্রেণিভেদে, নান! বিভিন্ন আকারে উদয় হইতে থাকে । বোধ 
হা, এই তত্বেরই রূগক অর্থে, পুরাণাদিতে “বিধাতার মানস-সৃষ্টি" বলিয়া কথিত 
হইয়। থাকে ; অর্থাৎ বিধাতা যাহ! কিছু কৃষ্টি করেন, তাহা সমন্তই ইচ্ছাহৃত্রে ও 
মানদ-শকির প্রভাবে। 

১৫ 


১৭০ গ্রীক ও হিন্দু। 


থাঁকে। কর্ম্সকলও যে কেবল ভুক্ত হইয়াই ক্ষান্ত হয় তাহা 
নহে ; ভাঁলয় হউক, মন্দয় হউক, উহা! সুক্মদেহে যে কলঙ্কপাত 
করিয়া থাকে, তাঁহাও কর্ন্মসুত্রসহ সংমিলিত হইয়া পরজন্মে দেহ 
মনাদির আকার ও অবস্থা গঠনে নিতান্ত অল্প সহায়ত! করে না। 
সকাম কর্ম্ম যতই উৎকৃষ্ট হউক, মোক্ষ যাহাকে বলে তাহা 
তাহাতে হয় না। এরূপ কর্্মফলে জীব যত উচ্চলোকে নীত হউক 
না কেন, ভোগশেষান্তে পুনরাঁবর্ভনে আবার তাহাকে পুনর্জন্ম গ্রহণ 
করিতে হইবেই হইবে । কেবল নিদ্ধাম কর্মে মোক্ষ হইতে পানে | 
ফল-কামনা না থাকিলে, ফলস্বরূপ কর্ম্মদন্ত ভোগঃ হইতে পারে 
না। অথবা ফলাঁকাজ্কাবিরহিত সেরূপ কামনায় কর্মঙ্তত্রও নির্ষিত 
হওয়ী সম্ভব নহে। সুতরাং কম্মহেতু ভোগলেক এবং কন্মক্থর হেতু 
পুনর্জন্ম, উভয়েরই অভাব নিবন্ধন, কণজই ঘোক্ষপ্রার্তি হইয়! থাকে । 
এখানে বলা কর্তবা বে, উপরে কর্খা ৪ কর্ধসত্র জন্য যে সকল ভোগাঁ- 
ভোগ এবং পুনর্জন্নাদির বিষয় কগিত হইল, নেই সকল তত্ত্ব ঠিক 
সেই ভাবে (্দেসংহিতা সকলে নাই; উচ! বেদান্তস্বরূপ উপনিষদ 
সকলের শিক্ষ।। কিন্ত যে তত্ব সুরের উপর নির্ভর করিয়া উপনিষদে 
তজ্রপ মত ঘোষিত; সে তন্ত্র বেদনংতিতা সকলে যথেষ্ট ও সপঃরূপে: 
উক্ত ও আভাসিত দেখিতে পাঁৎয়! যায় । 

গ্রীকদিগের মধ্যেও, পুনর্জন্মতত্বের প্রচলন ও তাহার প্রতি 
বিশ্বাসের অস্তিত্ব দেখিতে পাওয়া যায় ; যদিও কেহ কেহ বলিয়া 
থাকে বটে যে, এ বিশ্বাস হোমারাদির সাময়িক ও সমপ্রাচীন নহে; 
অপেক্ষাকৃত পরবন্তী সময়ে প্রচলিত হইয়াছিল। ৪৯ ফলত: আসিয়া- 


পল ০৯ সপ. 


পপ পাপ পিলা লিগ 


৪৯। পুনর্জন্ম সম্বন্ধে পীকদিগের প্রাচীন পোরাণিক গ্রন্থে কোন উল্লেখ দেখ। 
যায় না। উহার প্রাচীনতন উল্লেখ পিণ্ডারকৃত গ্রন্থে (01. 8.) কিন্তু ডিওগিনিন 
লেয়াটিয়সের লিখিত গ্রীক বিজ্ঞ্দিগের জীবনচরিত গ্রন্থে দেখা যায় যে, পীথাগোরাস ও 
তাহার শিষ্যবর্গ পুনর্জন্ম বিশ্বাস করিতেন | পীথাগোরার্‌ নিজে, পীথাগোরাস্-ছাম্মোর 
পূর্বগত চারি জন্মের সংবাদ দিতেন এবং বলিতেন যে, আপলোদেবের বা 


তৃতীয় গ্রন্তাব। ১৭১ 


খশ্তস্থ দেশ সকলও মিসরের সঙ্গে অপেক্ষাকৃত ঘনিষ্ঠতায় আসিবাতে, 
আীকদিগের বুদ্ধি, বহুদর্শিত| ও ধাঁরণাশক্তি যখন বহু পরিমাণে বিস্ফারিত 
হইয়াছিল) দেখা বায় ঘে তখনই তাহাদের পরলোক সম্বন্ধে প্রাচীন 
অম্পষ্ট ও অক্ষ ধারণা সকল অনেক পরিমাণে পরিষ্কার হইয়া 
আসিয়াছে। তখন পুণ্যবানের আত্মার জন্য পুরস্কারস্থান ও পাপীর 
শান্তির জন্য নরক, স্পষ্টরূপে নির্দেশিত হইয়াছে । সমুদ্রের পশ্চিম- 
পারস্থ ইলিসীয় ক্ষেত্রে, পুণ্যবানের আত্মা সকল পুণ্যান্ববপ সুখ- 
ভোগার্থে গমন করিত; এবং তার্তারোস্‌ নামক স্থানে, শাস্তিভোগের 
নিমিত্ত পাপীর আত্মা সকল প্রেরিত হইত। পরলোক পূর্ন হইতেই 
যমরাজ হেদিসের রাজ্য বলিয়া নিরূপিত আছে। স্তিক্ষের পরিবর্তে, 
এখন উহার চতুদ্দিক, বৈতরণীস্কলীয় আখেরণ নামক নদী দ্বারা পরি- 
বেষ্টিত। খারণ নামক জনৈক যমের অনুচর, মৃত আত্মাদিগকে উক্ত 
নদী পার করিয়৷ যমপুরে প্রবেশ করাইলে; তথায় মিনোন্‌, এয়াকোন্‌ 
ও রাদামান্থিম্‌ নামক বিচারকত্রয়, পাপপুণ্যের বিচার করিয়া, যে পুণ্য- 
লোকে যাইবার যোগ্য তাহাকে পুণ্যলোকে, এবং যে নরকে যাইবার 
উপযুক্ত তাহাকে নরকে পাঠাইয়া দিত। নরকের ভোগশেষাস্তে, প্রেত- 
গণকে “বিস্থৃতি’ নামক নদীর জলপান করাইলে তাহারা পূর্ব পূর্বব 
জন্মের সমস্ত কথা বিস্থৃত হইয়া, পৃথিবীতে পুনঃ যথাযোগ্য যোনিতে জন্ম 
গ্রহণ করিত। 

প্রাচীন গ্রীকমণ্ডলে শিক্ষিতবর্গের মধ্যে যাহাই হউক) সাধারণ 
লোকের মধ্যে, পরলোক যে একটা আছে এবং আত্ম! যে অবিনশ্বর, 
ইহা অধিকাংশেরই ধারণার ভিতর আলিত না। এমন কি, শিক্ষিত- 
গণের মধ্যেও, পরলোক ও আত্মার অবিনাশিত্ব বিষয়ক জ্ঞানের যে 


এপাশ 


জাতিশ্বরত্ব লাভ করায়, বিগত জন্ম সকলের যে কিছু সংবাদ তাহ। তিনি বিশ্বত হয়েন 
নাই । Deog. Laert. Pyth. IV. পীথাগোরাম্‌ পিগার অপেক্ষা অনেক পুরাতন। 
কেহ কেহ পীথাগোরামের প্রাছুর্ভীবকাল খৃঃ পূঃ সপ্তম শতাব্দীতে নিরূপণ করিয়া 


থাকে। 


১৭২ গ্রীক ও হিন্দু। 


হীনতা, তাহা নিতান্ত অবিরল 'নহে। কারণ, দেখা যায় বে, 
পরলোক যে আছে এবং পরলোকেও যে অস্তিত্ব লোপ হয় না, 
সক্রেতিস নানা কাণ্ড করিয়া ও, তদ্বিধয়ে অজ্ঞবুদ্ধি ক্রিটোকে পরিচ্ছন্ন 
রূপে বুঝাইয়া উঠিতে পারেন নাই। ৫* ফলত; সক্রেতিসের পু, 
কেবল এক খেলিনকে এশ্ববিক বিষয়ে কিঞ্চিৎ উন্নতবুদ্ধি দেখিতে 
পাওয়া যায়, কিন্তু পরলোকের পরমগতি সম্বন্ধে এখনও পূর্ণ আশার 
সঞ্চার হয় নাই। তাহার উক্তি 
“ঈশ্বর সর্বাপেক্ষা পুরাতন, যেহেতু তিনি জন্মরহিত 1” 
“পৃথিবী সর্বাপেক্ষ! সুন্দর, যেহেতু ইহা ঈশ্বরের সৃষ্টি ৷” 
“দেশ সর্বাপেক্ষা বৃহৎ, যেহেতু ইহ! সমস্ত পদার্থকে ধারণ 
করিতেছে ।” 
“বুদ্ধি সর্ধাপেক্ষা দ্রুতগামী, যেহেতু ইছা সর্বভেদী ও সৰ্ব্বত 
গতায়াতশীল ।” 
“প্রয়োজন সর্বাপেক্ষা ছুর্দমনীয়, যেহেতু ইহা আর সকলকেই দমন 
করিয়া থাকে 1৮ 
“কাল সৰ্মাপেক্ষা সুপ্মদর্শী, ধেহেছু ইহার নিকট সকল ফাকি 
বাহির হইয়া পড়ে।” 
অতি সুন্দর ৷ থেলিস্‌ বলিতেন, জীবন ও মৃত্যুতে কিছু মাত্র প্রভেদ 
নাই; তাহাতে জনৈক ব্যক্তি জিজ্ঞাসা করিন্নাছিল “ভবে তুমি ন! মঃ 
কেন?” উত্তর-“ষেহেহু জীবন ও মৃত্যুতে কোন প্রভেদ নাই |”. 
থেলিসের গ্রস্থাবলী হৃপ্রাপ্য । থেলিন্‌ গ্রাকদেশীয় বিখ্যাত সপ্তবিজ্ঞের 
আদি ধিজ্ঞ। 
পরলোক ও আত্মা সম্বন্ধে,গ্রীকদিগের মধ্যে কেবল সাক্রেতিনের শিক্ষা 
পৃন্ঘতন সকল শিক্ষা হইতে কতকটা বিভিন্ন এবং অনেকট। বিশ্ুদ্ধভাবাগন্ন 
বলিয়! দৃষ্ট হয়। যে আর্থিক সুখের জন্য, অন্তান্য গ্রীকধর্ম্মশিক্ষকে র 
এতটা লালায়িত, সে আর্থিক স্থথকে সক্রোতিস্‌ অভি তুচ্ছের মাধা 


পপ পপ পান 
i! পপ পপ পপ শট পাপী পপ ৫ পপ, ০.০ পলা পপপীপািশ 


€* | Pilato —Phado, 148. €১। 1০8. Laért. Thales ০. Xl 


তৃতীয় প্রস্তাব । ১৭৩ 


গণ্য করিয়া গিয়াছেন। অর্থের প্রতি তাহার বিদ্বেষ নাই; কিন্তু যে 
অর্থ সাধারণতঃ দত্ত ও অসং প্রবৃত্তির কারণস্বরূপ হইয়া থাকে, তাহারই 
প্রতি তাহার বিদ্বেষ , নতুবা সংভাবে ব্যবহৃত অর্থের অপ্রশংসা 
করেন নাই। একদা বিখ্যাত আথেন্সবাসপী আক্কিবিয়াদিস্‌, তাহার 
বিপুল অর্থ ও ভূম্পত্তি লইয়া দাস্তিকতা প্রকাশ করিতে থাকিলে, 
সক্রেতিদ্‌ তাহাকে একখানি গ্রীসের মানচিত্রের নিকট লইয়া গিয়! 
জিজ্ঞাসা করেন, “ইহার মধ্যে আটিকা কোন স্থানে দেখাও দেখি ।” 
মানচিত্রের মধ্যে আটিক! অতি ক্ষুদ্র বলিয়া, আস্কিবিয়াদিম্‌ অনেক 
অনুসন্ধানের পর তাহ! বাহির করিয়া দেখাইল। 

ম। ইহার মধ্যে তোমার নিক্গ ভূলম্পত্তি কোথায় বলিতে পার? 

আ। তাহা অতি ক্ষুদ্র, ইহাতে পাওয়! যাইবে কেন? 

স। দেখ তবে এখন, তোমার কতটা ভ্রম ; সেই অতি ক্ষুদ্র ভূখণ্ড 
লইয়া এখনই তুমি কতটা দীস্তিকতা ও আত্মগৌরব প্রকাশ করিতে 
ছিলে । ৫২ 

সক্রেতিসের মতে যে যত অভাব কমাইয়া আনিতে পারে, সে ততই 
সুখের ভাগী হয় ও ততই সে আধ্যাত্মিক উন্নতিতে সক্ষম হইতে 
পারে। «৬ হিন্দু যোগীর ন্যায় ক্ষমা ও তিতিক্ষা গুণও, সক্রেতিসে 
যথেষ্ট দেখিতে পাওয়া যায়। তাহার স্ত্রীর প্যায় দুঃশীল। ও মুখর! স্ত্রী 
আর কখনও জন্মিবে কি না সন্দেহ; সক্রেতিদ্‌ সহ্য গুণ অভ্যাস 
করিবার নিমিত্ত জানিয়া শুনিয়াই তাহাকে বিবাহ করিয়াছিলেন । 

সক্রেতিসের প্রধান শিক্ষা, মানবীয় আত্মার আবনাশিত্ব। কিন্ত 
অনেক গ্রীকই তাহা বড় একটা বুঝিত না। এন্ত সন্দেহকারীদের 
প্রতি সক্রেতিসের উক্ত ;--"আত্মার অবিনাশিত্ব সন্বন্ধে আমি যাহ! 
বলিতেছি, যদি তাহা! সত্য প্রমাণিত হয়, তাহা হইলে ত উহা! বিশ্বাস 
করায় নিশ্চয়ই পরম লাঁভ। আর যদি মৃত্যুর পর উহ! মিথ্যাই 
প্রমাণিত হয়, তাহ! হইলেও আত্মার অবিনাশিত্বে বিশ্বাস করার 


৫২1 Elian, Lili, C28, ৫৩। Xenoph, Memorab, Li, 


১৭৪ গ্রীক ও হিন্দু। 


অলাভ দেখা যায় না; যেহেতু কেবল ওঁ বিশ্বাস জন্য আর আর লোক 
অপেক্ষা আমি যতটা নির্ভিকভাবে শান্তিস্থখের অধিকারী হইতে 
পারিতেছি ; অন্য প্রকারে জীবন অতিবাহিত হইলে, কখনই ততটা 
ঘটিত ন11” ৫৪ ঈশ্বরের নিকট সক্রেতিসের প্রার্থনা )_-“হে পরমেশ্বর, 
তোমার নিকট এইমাত্র আমার সকাতর প্রার্থনা যে, আমরা যাচ্ঞা 
করি বানা করি, তথাপি তুমি আমাদিগকে ভাল হইলেও সেরূপ 
পদার্থ সকল কখনও প্রদান করিও না, যাহা অশ্তুভকর ও অনৎ পথে 
মতি লইয়া যাক্ব।৮৫৫ 

সক্রেতিন্‌ বলিতেন যে, কোন একটি হিতৈষা সদায্মা, আশৈশব 
তাহার সঙ্গে সহচরভাবে ফিরিত। তাহার কার্ধ্য এই ছিল যে, সক্রে- 
তিস্‌ কথন কি করিবেন, তাহা সে বলিয়া দিত না) কিন্তু কর্মোদ্যমে 
কোন্‌ কাৰ্য্য বা কি করা অনুচিত, তাহাই মাত্র বলিয়া দিত। ৫১ 
অনেকে বিবেচনা করে ফে,সক্রেতিসের এই সহচর সদাত্মা,সক্রেতিসেব 
স্বীয় আত্মার প্রন্ঞাশক্তি ভিন্ন আর কিছুই নহে। 

সক্রেতিস প্রদত্ত পরলোকচিত্র এক্সপৎ৭--মৃত্যুদূৃতগণ যখন মৃত 


ব্যক্তিগণকে সেই অন্তকপুরে প্রেতসংঘের মধ্যে আনয়ন করে, তখন ; 


তাহাদের পাপ পুণোর বিচার আরম্ভ হইয় থাকে । যাহাদের জীবন 
দোষে গুণে ও পাপপুণ্যে জড়িত হইয়। অতিবাহিত হইয়াছে, তাহারা 
আগে যথোপযুক্ত শান্তি প্রাপ্তযন্তে পরিষ্কত হইলে পর, স্বাধীনতা! লাভ 
করিয়া! পুণ্যকর্শরজনিত ফলভোগে অধিকারী হয়। স্বেচ্ছাকৃত দেবদ্ধেষিস্ 
হতা, ইত্যাদি মহাপাপের পাপী বলিয়া যাহার। বিচারে সাব্যস্ত হয়; 
ভাগ্যদেবী, যিনি তাহাদের উপর বিচারফল আদেশ করিয়া থাকেন, 
তিনি তাহাদিগকে ঘোর নরকে নিক্ষেপ করেন এবং সে নরকে এক 
বার পতিত হইলে আর কখনও নিষ্কৃতি নাই। কিন্ত যাহারা সেইরূগ 
মহাপাপ করিয়াছে বটে, অথচ স্থেচ্ছাকৃত নহে ; অর্থাৎ যাহারা কোন 


পল পপ পপ উপ পলা 


++ লচ সপ পলা 


৫8 | Plato 7720. tv | Plato. Theab. 
€৫ | Plut. in Alcib, b ik €৭ 1 Pluo, Phad. 


২. এসিসিএ নি 


তৃতীয় প্রস্তাব । ১৭৫ 


কারণবিশেষের বশবপ্তিতায় স্বেচ্ছার বিপরীতে রাগান্ধ হইয়া, পিতা 
মাতার প্রতি বিশেষ দুর্ব্যবহার বা কাহাকে হত্যা, ইত্যাদি করিয়া 
পরক্ষণেই আবার জ্ঞানোদয়ে অনুতপ্ত হইয়াছে; তাহারাও সেই মহা- 
পাপীদিগের নরকে পতিত হইবে বটে, কিন্তু চিরদিনের জন্য নহে। 
তাহারা তথায় কিছুকালমাত্র নরকভোগ করিয়া» যাহাদিগের অহিত 
করিয়াছিল তাহাদিগকে প্রার্থন। ও বিনয়ের দ্বারা প্রসাদন করিলে পর, 
নরক হইতে মুক্তিলাভাস্তে, জীবনকৃত যে কিছু পুণ্যকম্ম তাহার 
ফলভোগেও সক্ষম হইতে পাঁরিবে। 

“কিন্ত যাহারা চিরজীবন পবিত্রভাবে অতিবাহিত করিয়াছে এবং 
যাহাদের জীবন তত্বঘোগে পরিসষ্কৃত হইয়াছে, তাহারা একেবারেই 
উদ্ধলোকে নীত হইয়া, সমস্ত অনন্তকালব্যাপী আনন্দ ও সুখপ্রবাহে 
বিচরণ করিতে থাকিবে। সে আনন্দ ও স্ুধপ্রবাহ আনর্বচনায় এবং 
বাক্যের ছারা তোমাদিগকে তাহার আভাস প্রদান করিবার পক্ষে 
আমারও সময়াভাব।” আথিনীয়গণ কতৃক সক্রোতসের উপর মৃত্যুদণ্ড 
প্রচার হওয়ার পর এবং মৃত্যুর অব্যবহিত পুরে, সক্রেতিন্‌ তাহার 
শিষ্যবর্গের নিকট উক্ত তত্বকথাগুলি ব্যাখ্যাত করিয়াছিলেন। সক্রে- 
তিসের ধন্মাদিব্ষয়ক যে সকল মতামত এ স্থানে গ্রহণ করা গিয়াছে, 
বলা বাহুল্য যে, সাধারণ গ্রীকবুদ্ধির নিকট তাহা অতি দুব্বোধ্য ; কেবল 
অতি অন্ননংখ্যক লোক তাহার অনুসরণ করিয়াছিল। 


কল 


ধর্মচর্যা ও নৈতিকতা | 


পরিদৃশ্ঠমান যাবতীয় কাধ্যের কল্পনামুণ্তি অগ্রোন্ভবা। এই কল্পনা- 
মত্ত, কার্য্যমাত্রের আত্মিক মুর্তি বা কারণ-শরীর স্বপ্ূপ। মনুষ্যক্কত 
এমন কোন কাধ্য নাই, যাহা বস্তুতঃ তদ্রপ কোন কারণশরীরের 
বাহপ্রচার নহে। সন্মুখে শর যে বাড়ীটি রহিয়াছে, আগে উহার এরূপ 
মুষ্টি, এন্নপ আয়তন, এরূপ সমস্ত, প্রস্ততকারকের মনোমধ্যে উদিত 
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এবং নির্মিত হইয়াছে; তবে তাহা পরে ভৌতিক উপকরণযোগে 
প্রকাশিত হইয়া এই বাড়ীর আকার ধারণ করিয়াছে । যদি তাহ! 
মনোমধো তদ্রপ সর্বাঙ্গসম্পন্নরপে উদিত ও নির্মিত না হইত, তাহ! 
হইলে বাড়ীটির আকারও তদ্রপ অনির্শিত ব! ক্ষুণ্ন নির্মিত থাকিত। 
ফলতঃ বাক্য, ইন্দ্রিয়, ভূতরাশি বা যে কোন উপকরণ সহযোগেই 
প্রকাশিত হউক, মন্থুষ্যকৃত এমন কোন কাৰ্য্য হইতে পারে না, যাহা 
তাহার মানসিক ধারণার অবিকল প্রতিবিষ্বস্বরূপ নহে বা কম্ননামূর্তি 
যাহার তৃগ্রে উদ্ভব হয় নাই। বস্তরমাত্রের এই কারণ-শরীরাংশকে 
কল্পিত রূপ; এবং তাহার বাহ প্রচার বা ভৌতিক বা পরিদৃশ্তমান 
শরীরাংশকে অনুষ্ঠিতরূপ শব্দে কহ! যাউক । এই কল্পিত রূপ, প্রচারোপ- 
যোগী পুষ্ণতা প্রাপ্ত হইলে, তখন তাহা পুৰু অনুষ্ঠিতরূপে প্রকাশমান 
হয়। ছন কল্পিতন্নপ ছন্ন অনুঠিতর্ূপ, আবার বিকৃত কল্পিতরূপ 
বিকৃত অনুষ্ঠিতরূপেরই কারণস্বরূপ হয়। কল্পিতরূপ ও অনুষ্ঠিতর্ূপ 
এতছুভয়ের সংমিলনে, যখন কোন কৃত বস্তু তাহার যথাসম্ভব পূর্ণতা 
প্রাপ্ত হইয়া থাকে; তখন তাহার যে পূর্ণাভাস, তাহা মনোরাজো 
প্রবেশ পূর্বক, অপর উদ্দেশ্বিশেষ পূরণার্থে বা আবার নবকার্ধ্য- 
বিশেষের উৎপাদনার্থে, সমগ্রত বা অংশত, নবকল্লি তর্ূপাংশ অর্ধাৎ নব 
কারণ-শরীরবিশেষের আয়োজন ও উপকরণ পদার্থরূপে পরিণত হয়। 
এইরূপ হওয়ার ফলেই মনুষ্য-ইভিহাস ক্রমোন্তরবিবর্তনে অগ্রসর 
হইতে,এবং ভূত ও ভবিষ্যতে আলশ্বিত সন্বন্ধযুক্ত নব রূপ বা নব কাধ্য 
প্রসবিতে, সক্ষম হইতেছে। বলা বাহুল্য যে, আমাদের কার্য্যের ন্যায়, 
আমাদিগের অধিষ্ঠানভূতা এই অবনী এবং বিশ্বম গুল ও তদুপরিস্থ সমুদয় 
এবং আমরাও, সেইরূপ অপর এক এবং আমাদের সকলেরই অতীত, 
মহাকল্পনামূর্তি বিশেষের বাহ-প্রচার মাত্র; এবং আমরা ও আমাদের 
রূপাতামও, সেই মহাকল্পনামৃত্তি যে মহাচিন্তের আত্ম-পদার্থ, সেই 
মহাচিত্তপ্রাণ মহাঁপুরুষের প্রয়োজনসংসারে, হয় ত তখাবিধ পরিণাম 
প্রাপ্তিতে সৃষ্টি ও হৃষ্টিস্থব তাবংকে অগ্রসর করাইয়া থাকে। আমি 


উতীগ্ন প্রস্তাব ৷ ১৭৭ 


বলিয়াছি, মনুষ্য মহাশক্তি রাশিমধ্যে ক্ষাটিকত্ব প্রাপ্ত শক্তিখণড মাত্র। 
শক্তিরাশির সমস্ত গুণাগুণই উহাতে অবস্থিতি করিতেছে। এ নিমিত্ত 
আমরা, প্রত্যক্ষ হউক অপ্রত্যক্ষ হউক, নিজসাধ্যের অতীতে হউক বা 
পাধ্যায়ত্তে হউক, ক্ষুদ্র বা বৃহৎ সমস্ত ব্যাপারেই, মহাঁকারণ-শরীরময়ী 
সেই শক্তিরাজোরই যথাসম্ভব অভিনয় করিয়া থাকি) এবং এই 
নিমিত্বই, আমাদিগের যাবতীয় সাত্বিক কার্ধ্য প্রকারান্তরে প্রক্কতির 
অনুকরণ ও প্রকৃতির প্রয়োজন-পুরকত। ব্যতীত আর কিছুই দাঁড়ায় 
না। সুতরাং, ইহ! বলিলে নিতান্ত অনঙ্গত হইবে না যে, সৃষ্টি ও 
সৃষ্টিস্থগণের মধ্যে, একে অপরের বা পরস্পর পরস্পরের তত্বনিরপক 
হইয়া থাকে । বাঙ্থারাম, ভয় নাই, প্রক্কৃতির অনুকরণ করা বলায় 
তোমার বীরত্ব লোপ করিতেছি না; তুমি এখনও প্রকৃতির অনুকরণ 
বা তাহার শিক্ষার অতীতে কার্য্যকরণে সক্ষম। বস্তুমাত্রে কারণ- 
শরীরের যে অব্ন্তাবিতা এবং তদুংপাদক কর্তার যে অপরিহার্য্য অস্তিত্ব, 
যাহা প্রকৃতি ও তোমার নিজকৃত কার্য্যসমূহও নিরন্তর ঘোষণা 
করিতেছে, তুমি যখন তাহা প্রকৃতির পরিচালক পুরুষের পক্ষে 
অস্বীকার করিয়! থাক, তখনই তোমার নূতন সৃষ্টির সঞ্চার--শয়তানি- 
বীরত্বের উৎপত্তি হয়। সে যাহা হউক, উপরি-উক্ত উক্তি সকলে 
বথে্টই আভাসিত হইয়াছে যে, বাড়ীটি ভাঙ্গিলে ও লোপ হইলেও, 
তাহার কল্পনামূর্তি বা কারণ-শরীর যাহ! তাহার লোপ হয় ন। 
অনন্ত মানবীয় মনীষাত্ৰোতে বা জগং-প্রবাহে তাহা সংমিলিত হইয়া 
প্রচ্ছন্ন কারণ ও উপাদান ভাবে পরিণতি পূর্বক, উত্তরোত্তর নবকার্ধ্য 
উৎপাদনে প্রধাবিত হয়। কিন্তু বাঞ্চারাম, তুমি অর্থাৎ তোমার 
শয়তানী ভাঙ্গিলে, তোমার নিবৃত্তি ও খানেই ! তোমার ও তোমাৰ 
নূতন সৃষ্টির এরূপ নূতন পরিণাম ও ফল না হইলে মানাইবে কেন? 
শয়তানী মিথ্যানৃষ্টি, এবং মিথ্যা যাহ! তাহা নিজ সাক্ষ্যত্েই অস্তিত্ব- 
শূন্য । মিথ্যায় কার্যযহানি; পুনঃ তাহা উত্তর কার্যের বাধক ও বিদ্বকারক 
বলিয়াই ত তাহা নিন্দনীয় ও পাঁপমধ্যে গণিত হইয়। থাকে । 
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অতএব কাধ্যমাত্রের কাঁরণ-শরীর পুর্বগামী ব1 পূর্কো্িব । এই 
মনুষ্য-জীবনের পরিদৃশ্ঠমান বিকাশ ধরিতে গেলে, উহা! বিধাতৃনিয়ো- 
জিত কতকগুলি কাধ্যসমষ্টি ভির আর কিছুই নহে। এই কার্ধ্য- 
সমষ্টি যে কারণ-শরীর সমষ্টির বিকাশ ও বাহ্যপ্রচার স্বরূপ, তাহাই 
সংমিলিত মূর্তিতে প্রকৃতপক্ষে মনহুষোর ধর্ম্মতত্ব। এই ধর্ম্মতব্ব, উপরে 
এক স্থানে বলিয়া আসিয়াছি যে, বাহজগতের সহিত মানব প্রকৃতির 
সংঅবসংঘটনে গুরুতম দৃষ্টি প্রদারণফলে উদ্ভুত হইয়া থাকে। 
ইহার পারলৌকিক দিকে যে দেবতন্ব, এবং লৌকিক দিকে যে যাগবজ্ঞ 
ও পুজা প্রকরণাদি, তাহা ধর্্মভাবের তন্তৎদিকস্থ কেবল সঙ্কিপ্ত বা 
সন্কেতলিপি মাত্র। সঙ্কেত বস্তু যে প্রকারের, তাহার সমপ্রদারণ-বস্ত ও 
তদ্রপ হইয়া থাকে। সে যাহা হউক, ধর্মতত্ব মনতুয্যের আত্মিক 
জীবনের সম্পত্তি এবং কার্ধাসমূহ ভৌতিক বা সাংসারিক জীবনের 
সম্পত্তি। পরস্পর উভয়কে উভয় অবলম্বন করিয়। অবস্থিতি করে। 
অতএব যে মানুষের ধর্ম্মবুদ্ধি যেমন, তাহার কার্য্যসমূহও সেইরূপ 
হইন্বা থাকে । পুনশ্চ, মুল ব্যতীত কোন বস্তুর উৎপত্তি বৃদ্ধি বা স্থিতি 
হয় না) সুতরাং ধর্ম্মতত্বও মূলশূন্য হইতে পারে না; অতএব এই 
ধর্ম্মতত্ব যে পরিমাণে ও যেরূপ ধারণাযোগে মূলরূপী ঈশ্বরে সংলগ্ন এবং 
যে পরিমাণে সব্বালোক-উৎসের আলোকে আলোকিত, তাহা সেই 
পরিমাণে দৃষ্টি-নংযুত ; সুপরিমাণে হইলে দৃষ্টি সম্মুখে বহুদূর প্রসারিত 
হইবাতে, দৃষ্টিকল দীর্ঘগতি প্রাপ্ত হয়। পুনশ্চ, ধর্মতত্ব যে পরিমাণে 
ঈশ্বর হইতে সংলগ্রতা-বিচাত, তাহা সেই পরিমাণে দৃষ্টিশৃন্য, ভ্রমসংযুক্র 
এবং মিথায় আবরিত ; সুতরাং অল্প গতিতেই বিকৃতি ও বিলোপ প্রাপ্ত 
হইয়। থাকে । অনেক বিগ্রহের বিশ্বাস, ওদ্ধদেশিক শক্তিকে আশ্রয় 
না করিলেও মনুষ্য-সমাজ শ্বচ্ছন্দে চলিতে পারে। পারিত বটে, যদি 
মানব হিতাহিতজ্ঞানশূন্য এবং পশুবৎ ক্ষুমনীষাযুক্ত হইত। কিন্ত 
মানুষ হইয়া ও কথা বলিলে চলিবে না; যেহেতু মানুষে রক্ষাকারক ও 
নির্ধায়ক বুদ্ধিবৃত্তি যতটা, ধ্বংসকারক বুদ্ধিবৃত্তি তদপেক্ষা অধিক বই 
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কম দেখা যায় না। কেবল ওদ্ধদেশিক বাঁধকতাঁতেই সেই ধ্বংস- 
কারক বুদ্ধি দমিত ও উপশমিত হইয়া থাকে ; তাহা যদি না হইত, 
তাহা হইলে মানববংশ এতদিন উৎসন্ন হইয়া যাইত । এত বীধাবাঁধি 
সত্বেও, সংসারে কোন্‌ প্রকার বুদ্ধির আধিক্য দেখিতে পাইয়া থাক, 
বল দেখি? সত্য স্বরূপ এশ্বরিক সন্ার অবলম্বন ভিন্ন, কোন বস্তু সৃষ্ট 
হইতে বা তিষিতে পারে না। মিথ্যায় স্থ্টি করিতে বা রক্ষিতে পারে 
না; মিথায় কেবল পণ্ড বা বিকৃত বা তমনাবুত করিয়া থাকে মাত্র। 
সেরূপ মিথ্যাবিশ্বীনবিনোদক সমাদতত্বকে তথাপি যে কখন কখন 
ক্ষণমাত্র তিঠিয়। থাকিতে দেখা যায়; তাহার কারণ সেখানেও, যদিও 
মিথ্যার দ্বার! বিকৃত বটে, কিন্তু সতাসন্তার অবলম্বন এখনও একেবারে 
পরিতাক্ত হয় নাই ; নতুবা সেরূপ তিষ্ঠান মিথ্যার নিজ শক্তি বশতঃ 
নহে। অতএব এশ্বরিক সত্তার অপেক্ষা না রাখিয়া যে সে সমাঁজতন্ত 
নিৰ্মিত হইয়া তিষ্টিতেছে ইহ! যথার্থ নহে; সত্তা সেখানে মিথ্যা আবরণে 
বিকৃত বা তমসারৃত হইয়া দৃষ্টিগোচর যে সুম্পষ্টরূপে হইতেছে না, ইহাই 
যথার্থ ! মিথ্যার প্রাবল্যবিশিষ্ট সমাঁজতত্বের ভাবিফল যাহা, বলিতে 
পার, কেহ তাহাকে স্বন্দরমর্তি ও স্বৃদ ধর্তায়ী হইতে কখনও দেখিয়াছ 
কিনা? বাঞ্চীরাম, ফরাসিরাজবিগ্রবে কসোর সর্জন-সুখপ্রদ হিত- 
বাদশান্ত্, টালিরাণ্ডের সখের খুষ্টয়ানী, রোমনামক জনৈক ফরাসী 
বিপ্রবকারীর বর্ধাদি বিভাগ, সমেটের নাস্তিকতা, জ্ঞানদেবীর অতিনয়- 
কারিণী ফাণ্ডেলনায়ী বেশ্যাপুজাদি, স্বাধানত্বের ছড়াছড়ি, রোবস্পেরের 
Etre Supreme, একে একে সমস্তইত অভিনয় হইয়া গিয়াছে ; তবে 
আবার সে কথা ফিরিয়া কেন? 

এক্ষণে গ্রীক এবং হিন্দুর জীবনকার্ধ্য অভিনয়ের কারণ-শরীর কি, 
তদাভান ও তাহার মূল সম্বন্ধে যথাকথঞ্চিং আলোচনা কারয়! 
আসিলাম। উহা কি তাহা সংক্ষেপত বলিতে গেলে, শ্রীকের, 
যেমন উপরে বলিয়া আসিয়াছি, নিব্দাক, নিরানন্দময়, সেহশুন্য দেব- 
সংসার ; শূন্য, শ্রদ্ধারহিত, মরুকাপ্তারসদৃশ মন্ুষ্যন্ধদয় ; অন্ধতমসাচ্ছিন্ 
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পরলোক; উন্মত্ত বাতুলবৎ সংসারপ্রিয়তা; এবং ওুদ্ধদেশিক বন্ধানছি্লে 
বিনতশির ধূলিমুখে পতমান। এই নিমিত্ত দেবসকাশে গ্রীকের প্রার্থন! 
সকলও এত হেয় এবং কেবল তাহা পার্থিব স্থখলালসায় পরিপূর্ণ; 
পরলোকের প্রতি আস্থাশূন্য ও তাহাতে দৃষ্টিপাত না করাই যেন উদ্দেশ্য । 
মনুষ্যের প্রকৃতি যাহ! এবং সে জবাবদিহি করিতে যতটা প্রস্তুত, তাহা 
তাহার আকাঙ্ঞা এবং প্রার্থনাতেই প্রকাশ পাইয়া থাকে । হিন্দুর 
ভাব গ্রীকের বিপরীত । তথায় দেবসংসার অচিন্তনীয়, বিরাটবেশ, 
গু গুহ্যময়, শ্নেহপূর্ণ অথচ ভীতির আধার, এবং হস্তে সদসদের 
তুলাদণ্ড দোদুল্যমান শ্রদ্ধার আধার, করুণার আধার, মমতাপুর্ণ,__ 
গাঢ়তার এদিকে কিন্ধ আবার সঙ্কীর্ণত! প্রাপ্ত হইয়া গিয়াছে; পরলোক 
পরিচ্ছিন্ন ও দিবামানে আলোকিত, লোকে স্বচ্ছন্দে দেখিতে পাইতেছে 
যে তথাকার সঙ্গে আমার সন্বন্ধকি। ওদ্ধদেশিক অচিন্তুনীয় আয়- 
তনের সমতা করিবার আয়ামে, সমস্ত শক্তি তাহাতেই পর্যবসিত 
হওয়ায় এবং উদ্ধদেশের প্রতি চিত্তের দৃঢ় আকর্ষণ হেতু, মানব সংসার- 
প্রিয়তাশূন্য; পুনঃ সংসারসহ উপযুক্ত সংস্রব পরিশূনো, আবথা উদ্ধমুখে 
ধাবমান। এই জন্য ভারতীয়দের প্রার্থনা মধ্যে পারলৌকিক শ্রড 
কামনা অধিক ; এই জন্য হিন্দুসন্তানের নিকট “ধর্ম্মাৎ পরতরং নহি”; 
এবং এই জন্য আজি পর্য্যন্ত হিন্দুসন্তান, অধুনা প্রায় সকল সাত্বিক 
ধৰ্ম্ম বিবর্জিত হইয়া! পড়িলেও, সাবেক দাড়ার খাতিরে সকল কে 
প্রীহরিকে স্মরণ এবং এমন কি, চিঠি পর্য্যন্ত লিখিতে সর্বাগ্রে "শ্রীদর্গ।” 
নাম লিখিয়া থাকেন। এখনও হিন্দুসন্তানের মধ্যে যাহা কিছু গাঢ় 
নৈতিক ভাব দেখিতে পাওয়া যায়, তাহাও এ এ্রীহর্গার” ন্যায় 
কেবল.সাবেক দীড়ার খাতিরে! ফলতঃ হিন্দুর পুরাকালিক সেই 
সর্বজনীন মহচ্চচ নীতি, এখন অতি সন্ীর্ণ আয়তনে আসিয়া 
ঈাড়াইয়াছে।--হিন্দুর একতা ও সহানুভূতি গুণ এখনও না আছে 
এমন নহে, নতুবা বহুপরিবার-প্রথা ও এক জনের ঘাড়ে দশজন 
চাপিয়া থাকিবে কেন? কিন্ত স্বজাতির প্রতি বিশ্বাম, মমতা একতা 
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গু একপ্রাণতা যাহ! তাহ! আর নাই। ত্যাগম্বীকার এখনও আছে, 
নতুবা পরিবারাদির জন্য এমন চাকুরী-লাঞ্কনা সহিবে কেন? কিন্তু 
স্বজাতির জন্য আর বিন্দুমাত্র ত্যাগস্বীকারে রাজী নহে; বরং 
উল্টায়া পুন্কে শক্তর আকার ধারণ করিয়া থাকে। এইরূপ সকল 
প্রকার নীতই একটু একটু এখনও আছে বটে, কিন্ত সমস্তই প্রায় স্বীয় 
পারিবারিক বা আত্মস্বার্থে আবদ্ধ। কর্ম্ম সন্কীর্ণতা প্রাপ্ত হইলে, সঙ্গে 
সঙ্গে আর সমস্তই সঙ্কীণতা প্রাপ্ত হইব! থাকে ; হিন্দুরও আজি সেই 
শা বটয়!"ডু। তাই হিনুকে যদিও এখনও কোন মতে অনৈতি 
বলিতে পারা বার না বটে ; তথাচ কিন্তু সে নীতিতে কি সংসার কি 
সমাজ, কাহারই কৌন প্রকৃত কার্ধ্য সাধিত হইতে দেখা বায় ন!। 
গ্রীকের ধর্ম্মতত্বে, পারলৌকিক মুখে চূড়ান্ত সঞ্চেত পদার্থ জিউস ; 
পিতা, ভ্রাতা প্রতৃতির অনিষ্ট সাধনে ইহার গুশবর্য্য অধিকার ;-- 
গ্রীকের গুঢ় জাবনও তাহাই । হিন্দুর চূড়ান্ত সঙ্কেত পদার্থ, “স্থপণম্‌ 
বিপ্রাঃ কবয়ো বচোভিঃ একম্‌ সন্তম্‌ বহুধা কল্পযপ্তি;”--হিন্দুর গুঢ় 
জীবনও তাহাই । গ্রীকের যাগধজ্ঞাদি,-পশ্বাদি হনন করিয়া, 
প্রমিথিওসের কল্যাণে দেবতাদিগকে মাংসাদিশুন্য তাহার নিঃসার 
হাড়গোড় মাত্র উৎসর্ণ ও অর্পণ পূৰ্বক, মাংসমেধাদি যাহা তাহ! 
মধুসংযোগে নিজের পেট ভরিয়া আহার । আর হিন্দুর যাগযজ্ঞাদি,_- 
দেবতাদিগকে সকল দিয়া, নিজে উপবাস । উভয়ের সাংসারিক 
জীবনও তাহাই। প্রকৃত ধর্তত্বমাত্রের দুইদিক, এক লৌকিক 
ও অপর পারলৌকিক। গ্রীকের ধন্মতত্ব, পৃর্রেই বলিয়াছি, লৌকি ক- 
ভাবে অথ] লিপ্ত ; সুতরাং ভ্রমবিরৃত এশ্বরিক সত্তা ইহাদের অবলধ্বন । 
আর হিন্দুর ধর্মৃতত্ব পারলৌকিকভাবে অধথা৷ লিপ্ত ; এজন্য উহা, 
লৌকিক-বিষয়িণী এখ্বরিক আজ্ঞা, অবহেলা ব| সম্যক পালন না করার, 
ভ্রমসংঘুক্ত । কিন্ত গ্রীকের বিকার আর এ বিকারে গ্রভেদ আছে; 
অধমের দোষ এবং উন্নতের দোষে যে প্রভেদ, এখানেও সেই প্রভেদ। 


দোষের পরিমাণ অনুসারে অধঃপাতের পরিমাণ ;--এ কথ যদি সতা 
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হয়, তাহা হইলে এখানেও তাহার সুন্দর দৃষ্টান্ত দেখিতে পাওয়া 
যাইতেছে। গ্রীক সভ্যতা এবং জাতীয় জীবন, হিন্দুর তুলনে কত 
অল্পক্ষণস্থায়ী ও কতটা অধঃপাতগত হইয়াছিল, তাহা বারেক আলোচন! 
করিলেই প্রতীত হইতে পারিবে । 

অযথা পরিমাণে সংসারনীতি যথায় জীবনকার্ধ্য অভিনয়ের মূল, 
তথাকার কাধ্যপ্রবাহের বন্দোবস্ত স্বতন্ত্র; এবং অযথা পরিমাণে 
পারলৌকিক নীতি যথায় জীবনকার্ধ্য অভিনয়ের মূল, তথাকার কার্য- 
প্রবাহের বন্দোবস্ত স্বতন্ত্র। সাংসারিক নীতির ফল এবং ভোগ 
প্রত্যক্ষ, এবং উহার মুখ্য উদ্দেশ্য সংসার-স্থখের প্রাধি ; তদ্রপ 
পারলৌকিক নীতির ফল এবং ভোগ অপ্রত্যক্ষ, এবং তাহার মুখ্য 
উদ্দেশ্য অদৃষ্ট অনিশ্চিত ও অপরিচিত পারলৌকিক সুখের প্রাপ্তি। 
অতএব ফলপক্ষে একে নিশ্চয়তা, অপরে অনিশ্চয়তা । লোকে ঠিক 
আদিষ্ট উপায়কে অপেক্ষাকৃত তখনই দৃঢ় অবলম্বন করিয়া থাকে, যখন 
ফল অপ্রতাক্ষ অনিশ্চিত ও অন্ুমানসিদ্ধ বা তথাবিধ; যেহেতু অন্ত 
কোন উপায়ে সফলতা হইতে পারে কি না তাহা জানা নাই, স্ুতরাৎ 
যে পথে মহাজনগণ গত ও যাহা মহাজন কর্তৃক আদিষ্ট, তাহা অবলম্বন 
করাই প্রশস্ত । কিন্তু নিশ্চিত ও প্রত্যক্ষ ফলের জন্য আদিষ্ট উপায়কে 
সেরূপ দৃঢ় অবলম্বনের আবশ্যক হয় না; এখানে প্রত্যক্ষ দৃষ্ট চেড় 
একমাত্র ফলের প্রতি দৃষ্টি থাকায় এবং উহা যে কোন উপায়ে প্রাপ 
হইব ইহাই ধারণা হওয়ার, উপায় সকল প্রায় স্বায় গত এবং বহুলাংশে 
স্বীয় উদ্ভাবনী শক্তির উপর নির্ভর করিয়া থাকে। অতএব এই ‘মে 
কোন’ উপায় বোধে সদসংজ্ঞান সকল সময়ে বড় একটা না থাকায়, 
কাৰ্য্যত প্রায় বিকৃতি এবং বিকৃতি হইতে আরও গুরুতর বিরুতির 
উপস্থিতি হয়; শেষে' পেনালকোড আসিয়া বেদাদির স্থানাধিকার 
করে । গ্রীকভূমেও তাহাই হইয়াছিল এবং ততপ্রভাবে, দেবতত্ব পর্য্যন্ 
শেষে বিকৃতির অরলম্বন দওডস্বত্ধূপে পরিণত হইয়া আসিয়াছিল। 

ডিওনিস্সাস্‌ দেবের: উদ্দেশে" ডিগনিসীয়া, বলিয়া যে পর্ব হইত, 
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তাঁহার বিবরণ যদি বারেক পাঠ করিয়া দেখ, তাহা হইলে গ্রীকদিগের 
বীভৎস কুচি ও বীভৎস কার্যের অনেকট। পরিচয় পাইতে পারিবে। 
ওঁ পর্বাহ বছদিন ব্যাপিয়া থাকিত এবং উহাতে দৃশ্য-অতিনয়, কুস্তি, 
নানাবিধ খেলা, এবং মদের হাট বাজার বফিত | ঢাক ঢোল সিঙ্গা 
বাণী প্রভৃতি বাদোর ধুমে গগন নিনাদিত হইত ; উপাসকগণ বিপুল 
উৎসাহে, স্ত্রী পুরুষ একত্রে, নানাবিধ বিকৃত মৃত্তিধারণে সং সাজিয়া, 
দিবারাত্র মদিরাপানে উন্মন্তবৎ ঘূর্ণিত হইয়া ও লোক মাতাইয়া 
ফিরিত; কখন বা উচ্চেঃস্বরে দেবতার নাম ধ্বনিত করিতে করিতে 
উন্মাদবৎ পব্ৰত বা অরণ্য প্রান্তে ছুটিত। দর্শকেরাও তাহাতে সমানে 
যোগ দিতে ত্রুটি করিত না। ইহার পরে, এই ধূর্ণাতরঙ্গমধ্যে না হইত 
এমন কুকার্ধা নাই, না হইত এমন স্বণিত কাৰ্য্য নাই, এবং না হইত 
এমন অশ্লীল কার্ষাই নাই ; এবং সেই সকল যাহা হইত, তাহা আবার 
দিগ্বিদিক্শূন্য ও পাত্রাপাত্রজ্ঞানরহিত ভাবে। ইহা কেবল সামান্য 
শ্রেণীর লোকের! যে করিত তাহা ভাঁবিও না; আথেন্স নগরীর শ্রেষ্ঠতম 
বংশের পুত্র কন্যারা, স্বচ্ছন্দে এবং অপ্রতিবন্ধকে, তাহাতে সহস্রে 
সহস্রে সংযোজিত হইত | ৫৪ অতঃপর আর তাঁহার বর্ণন। অনারশ্যক। 
ধর্শের নাম করিয়া এমন কদাচার অতি অন্নস্থানেই আচরিত হইয়া 
থাকে । 

' ফলতঃ এই সকল পৰ্কাহ ক্রমে এমন কদর্য মূর্তিতে পরিণত হইয়া 
আসিয়াছিল যে, শেষে বিবেচক লোকমাত্রেই ইহাকে অপার দ্বণার 
চক্ষে দর্শন করিত। ডিওগিনিস্‌ একবার কোন এক ব্যক্তি কর্তৃক 
বারশ্বার ইল্যুসীয় পর্ধতুক্ত হইবার জন্য অঙুরুদ্ধ হয়েন) যেহেতু 
ইলুসীয় সাধকদিগের বিশ্বাস এই যে, যে কেহ তাহাদের শ্রেণীভুক্ত 
ন! হইবে, সে দেহান্তে উচ্চলোকে যাইতে পারিবে না । এই অনুরোধের 
_ 7 পেটী এক স্থানে লিবিয়াছেন যে, ডিওনিসীয়। পর্বসময়ে তিনি দেখিয়া, 


ছেন, সমস্ত আথেন্স নগরী একেবারে মদোন্মতত জ্ঞানশূন্য হইয়া ফিরিতেছে। 
7410, i. de Leg. 
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উপর ডিওগিনিসের উত্তর,--“সে কি হে বাপু, এ যে অতি অসম্ভব কথা 
যে, ইগিসিলাউস্‌ ও এপামিনগাসের ন্যায় লোক যাহারা, তাহার! 
সকলে কাদায় পড়িয়া মাটি খাইবে,আর অপদার্থ ও'ছাটে লোক যাহারা, 
যাহারা সাধারণত; এই পর্বভুক্ত হইয়া থাকে, তাহারা কেবল ভাল 
স্থানে যাইবে!” এই উক্তি, পর্ধাহের যেরূপ প্রকৃতি এবং তংপ্রতি 
বক্তার যেরূপ ভক্তি, এ উভয়ই এককালে প্রকাশ করিতেছে। এই 
পর্ববীহের গুঢ় গুহ্য প্রকাশ করিলে, লোকে জাতিচাত ও সমাজ হইতে 
বহিষ্কৃত হইত। ৫৫ পুনশ্চ, আরিষ্রকানিসের দেবভক্তির প্রতি বারেক 
দষ্টিপাত কর। এই কবি তদানীন্তনকালক দেববর্গ ও দেবোপাসনা- 
প্রকরণের প্রতি নিদারুণ উপহাঁনক ও বাঙ্গকারক ছিল; কিন্তু তখন 
কার লোক সকলেরও মতিগ'ত এক্স পরিবান্তুত হইয়াছিল থে, 
তজ্জন্য তাহার অনাদর দূর থাকুক, বরং সমাজমন্ধা প্রত আদরই 
দেখিতে পাওয়া বার। তাহার কৃত প্ল/টোস নামক ব্যঙ্গ নাটকে বিত 
হইয়াছে নে, লোকে আর বলি ও পুজাপহার না দেওয়ায় এবং 
পুরোহিতেরা৪ পৌরহিতা পরিত্যাগ করায়; দেববর্গ ক্ষুধায় আকুল হইয়া 
শেষে মনধলোকে আনিয়া মজুর, বেহারা, গাহারাওয়ালা ইত্যাদির 
কার্যে পর্যন্ত নিযুক্ত হইয়া, উদর ঠাণ্ডা করিতে বাধা হইয়াছিল । 
ও গ্রন্থকারের আরও একখানি নাটাগ্রন্বে ৫৬ বিত হইয়াছে যে, কোন 
সময়ে পক্ষিকুল দুষ্টবুৰ্ধির বশবর্ভিতার মধ্য আকাশে একটি নগর নিশ্মাণ 
করিয়া, তগায় অবস্থান পূরক, মনুনালোক হইতে দেবলোকে যে কিছু 
পুজোপহার প্রেরিত হইত, মধ্যপথে তাহা হরণ করিয়া লইত। 
তাহাতে দেবদল কাজেই তখন আহার্য্য অভাবে ক্ষুধায় আকুল ও 
আস্থি-চর্শেষ! অবশেষে বেগতিক দেখিয়া ও নিরুপায় হইয়া, 
পক্ষীদিগের সঙ্গে সন্ধিস্থাপন করাই যুক্তসন্ধ মনে কারয়া, দেবগণ 
হিরাঞ্রিদ্‌ প্রভৃতি দেবতাত্রয়কে দূত করিয়া পক্ষিনগরে পাঠাইয়া 
দিলেন । দেবদূতগণকে যেন দৃষ্ট-আগুনে দগ্ধ করিবার জন্যই, পক্ষিগণ 


EE 


পপ হি এপ 
পপি পিন পা পাপা পাপা 


৫৫। Hor, 0d. 2 HI, ৫৬1 Aristo, Birds. 
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দরবারগৃহের পরিবর্তে রন্ধনশালায় তাহাদিগকে গ্রহণ করিল। এই 
রন্ধনগৃহস্থিত আহারীয় দ্রব্য দর্শনে ও তাহার স্রাণে ক্ষুধার্ত দেবদৃত- 
গণের যে লোলুপতা ও ভাবভঙ্গী, বিকৃত তাহার বর্ণনা সকল অতিশয় 
চাস্য-উদ্দীপক ও দেববর্গের হেয়ত্ব-সাধক। যাহা হউক, শেষে দেবদল, 
পক্ষিরাজকে বহু খোষামোদ করিয়া! এবং অধিকন্তু তাহাকে বাসিলীয়া 
নামক সুন্দরী দানে সন্তুষ্ট করিয়া, সন্ধিস্থাপন পূর্বক নির্ধিদ্র হইলেন । 
মারিষ্টকানিসের এই সকল তাত্র ব্যঙ্গোক্তির মূল উদেশ্য, গ্রীকদিগের 
তাংকালিক ধন্মতত্ব ও তদনুষ্ঠানে বিকৃত ও বীভৎস ভাব যে সকল, 
তাহা লোকের হৃদয়ঙ্গম করিয়া দেওন। ফলতঃ ধর্ম্মের নাম করিয়া 
গ্রীসে নানাবিধ কদর্যাকাণ্ড সকল অবাধে হইয়া বাইত। আধুনিক 
যুগের হিন্দুও যে ইহার তুলনায় কিছু কম হইবেন তাহা বোধ হয় না, 
বরং হয়ত কোন কোন বিষয়ে কিছু উপরেও যাইতে পারেন; কিন্ত 
এখানে আধুনিক হিন্দু লইয়া কথা নহে। যে সিংহবংশে সেই আধুনিক 
হিন্দু শৃগালরূপে জন্মিয়! মুখ উজ্জল করিতেছে, এখানে সেই অং 
বংশেরই কথা কহ! যাইতেছে ; এবং তাহারই সহিত বক্তব্য বিষয় গুল 
তুলনীয় । 

এ দিকে এই সকল দেবপর্মাহের বীভৎস ব্যাপার ; ওদিকে কিন্তু 
আর একটি বিষয় স্পষ্টর্ূপে দেখিতে পাওয়া যায়, যাহা গ্রাক্চরিত্র 
বিষয়ে উজ্জ্বল পরিচায়ক স্বরূপ; অর্থাৎ যে সকল পব্বাহ পুনঃ জাতীয়ত্ব 
বিধায়ক, তথার বীরত্ব, বীর-মন্ুষাত্ব এবং জাতীয় একতা কি তীর ও 
ক্রিয়োদ্রীপক ভাবেই ক্ষরিত ও ক্ষটিত হইয়াছে! এ সকল পর্বাহে 
বলের অর্চনাই প্রধান। কিকিরো! একস্থানে বলিয়াছে যে, ওলিম্পিয়ার 
কুস্তি প্রভৃতিতে জেত। যে, সে গ্রীকদিগের নিকট এতই সম্মানিত 
হইত যে, রোষনগরীতে রণজয়ী বীরপুরুষের গৌরবও তাহার নিকট 
মলিন হইয়া যাইত ।৮ ৫৭ হরেস কিকিরো। অপেক্ষা ওলিম্পিকজেতার 
'মারও উন্নত সন্মান জ্ঞাপন করিয়াছে ; তৎকর্তৃক একস্থানে লিখিত 


স্পা. পা পপ 


৫৭1 Cee. Pro Flacco. num, XXXL, 
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হইয়াছে যে, তদ্রুপ জেতা বে, মে ধেন মনুষালোকের অতীত বলিয়া! 
গণিত হইত এবং লোকে তাহাকে মনুষ্য নহে, যেন দেবতারই নার 
জ্ঞান করিত। ৫৮ বল! বাহুল্য যে, ইহারই প্রকারাস্তর ফলে গ্রীকভূমে 
মারাথন, থার্ম্মপিলি প্রভৃতি বীরতীর্থক্ষেত্রের উৎপত্তি হইয়াছিল । 

ভিন্দুদিগের শীস্ত্গ্রন্থ, পর্ধাহ, যাগযজ্ঞ, পূজা প্রকরণাদি অগাধ 
সনুদ্রবিশেষ ; অতএব কোন স্থান হইতে কি তুলিয়া গ্রীকদিগের সহিত 
তাহার তুলনা করিয়া দেখাইব। তবে ধর্ম্মের ফল স্বরূপ নৈতিক 
জীবন সাধারণতঃ কিরূপ ছিল, তাহা দৃষ্টি করিলে বরং ধাশ্মিকতা? 
সেই সঙ্গে বহুলাংশে উপলব্ধি হইতে পারে । অতএন তাহাই একট 
'মলেচিনা করিয়া দেখা যাউক । কিন্তু আমরা হিন্দুসন্তান, এজনা 
হয়ত নিরপেক্ষভাবে হিন্দুর কথা নাও বলিতে পার, হয়ত নিরপেক্ষ 
হইবার জনা চেষ্টা করিলেও অভর্কিতে পক্ষপাত আনিয়া ঘটতে পালে; 
অতএব তেমন স্থলে তাহা বদি একজন প্রাচীন গ্রীক দর্শকের দ্বার! 
উক্ত হয়, তাহ] হইলে আর কোন কথাই থাকে না। তাহাই হটক। 
অবশাই বলা বাহুল্য যে, এই গ্রাক কেবল একজন বাহাদশণ মাত্র, 
সমাজের অন্তস্তলের নিগুঢ় কথা কিছুই তাহার জানা সম্ভব নহে 
এবং জানিতও না; সুতরাং তেমন নিগুঢ কথা সম্বন্ধে যাহা কি; 
তাহার দ্বার! উক্ত তাহা যে একটু দেখিয়া শুনিয়া গ্রহণ করা কবা, 
এইমাত্র সাবধান করিয়া দিই। অতঃপর শ্রন এখন গ্রীকদশক 
কি বলিতেছে ! ৫৯ 

“ভারতীয়ের' মুত ব্যক্তির স্মরণার্থে কোন কীত্িস্তন্ত স্থাপন কা 
না। তাহারা বলিয়া থাকে যে, তাহাদের জাবনকালের মধো রুহ 
অংকার্ধ্য যাহা, এবং তাহারই বে গুণগান, তাহাই তাহাদের পক্ষে উং 
কট কীর্তিস্তস্ত। 

“ভারতীয়ের৷ আহার বিহারে সর্বদাই পরিযিতজীবী;বিশেষহ' 


wate 0 ee ০ 


পাপা শত এ পপ পপ 
১ সপ পপ পাপা ০-০। ০০ 


tv Hor. 0d. I&II, 
ta) Megas. Frag. XXVI& XXVH et Seq, 
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যখন সেনানিবাসের মধ্যে থাকিতে হয়। বিশৃঙ্খল জনতাকে ইহার! 
সর্বদা ঘ্বণা করে, এ নিমিত্ত ইহাদের সর্ববিষয়েই সুশৃখল! পরিদীপা- 
মান। চৌর্ধযাদি ছুক্তিয়া কাচ ঘটিয়া থাকে। চন্দ্র গুপ্তের শিবিরে অন্ন 
৪০০০০০ লোক থাঁকিত; কিন্তু এত লোকের সমাবেশ সত্বেও কোন 
দিনেরই অপহৃত দ্রব্যের মূল্য কখনও দুইশত ডাম, অর্থাৎ ৮১০ টাকার 
উদ্ধে উঠে নাই।” এইখানে দর্শক আশ্চর্য্য হইতেছেন যে, “যে জাতির 
মধ্যে লিখিত নিয়মাদির অভাব; এবং লিখনপ্রণালী যাহাদের নিকট 
এখন অপরিজ্ঞাত, সে জাতি কেমন করিয়া এতটা শান্তি রক্ষা করিয়! 

থাকে 1” দশক হয়ত শিবিরবাসীদিগের মধ্যে লিখনপ্রণালীর ব্যবহার 

দোখতে পায়েন নাই । ৬* সে যাহা হউক, পুনশ্চঃ--- 


৬০। মিগাদ্থিনিস্‌ যে স্থানে লিখনপ্রণালীর অভাবের কথা বলিতেছে, দে 
স্থানের অর্থ স্পষ্ট নহে । উহ সমস্ত হিন্দুজাতি সম্বন্ধে বলিতেছে, কি কেবল চন্ত্রগুপ্তের 
শিবিরস্থ লোকদিগের সম্বন্ধে বলিতেছে, তাহা ঠিক নিরূপণ কর যায় না। তখন 
ভারতের উচ্চ গৌরব ও উচ্চ সভ্যতার ময়, অতএব তখন যে লিখনপ্রণালীর অস্তিত্ব 
ছল ন',এ কথা সমগ্র প্রাতি সম্বন্ধে প্রয়োগ কর! নিতান্ত আশ্চয্যের বিষয় এবং প্রয়োগ- 
কারী যে নিতান্ত অনভিজ্ঞ তাহারই পরিচায়ক। কিন্তু যতদুর দেখা যাইতেছে, 
তাহাতে মিগাস্খানস্কে ততদুর অনভিজ্ঞ দর্শক বলিয়াও বল৷ যাইতে পারে না) 
অতএব অনুমান হয়, এ কথা কেবল চন্্রগুপ্তের শিবিরস্থ লোকদিগের সম্বন্ধে প্রযুক্ত 
হইয়াছে: এবং তখনকার কালে যুদ্ধার্থে নিযুক্ত নীচজাতীয় সৈনিকের পক্ষে নিরক্ষর 
হওয়াও কিছু অস্গ্রব নহে। অধুনাতন কালে মক্ষমূলারাদি ইউরোপীয় পণ্ডিতের! 
বিবেচন। ক।এয়। থাকে যে, প্রাচীন ভারতে, এমন কি পাণিনির সময়ে পধ্যস্ত, লিখন- 
প্রণালী প্রচলিত হয় নাই; পব্বতপ্রমাণ সমস্ত গ্রন্থরাশি কেবল শ্মৃতিশক্তির সাহায্যে 


অলোকিক শক্তিতে স্বচ্ছন্দে বিশ্বাস করিতে পারে, অথচ অতি সম্ভব ও সামান্য কথা 
লিখনপ্রণালীর আস্তিত্বতে বিশ্বান করিতে পারে না; যাহার! পুনঃ, সেই গৰ্ধতপ্রশীণ 
গ্রন্থরাশিস্থ অপার শবনমুদ্র বিলোড়িত মথিত ও বিশ্লেষিত করিয়া! কেবল বর্ণমালার বর্ণ 
সকলের মারপেঁচ ও কাটাকাটিতে পাণিনির যে অন্তত ও অসাধারণ ব্যাকরণ, তাহাও 
একমাত্র স্মতিশক্তির যোগে উৎপন্ন বলিয়া বিশ্বাস করিতে পারে ; তাহাদের বুদ্ধি ও 
বিবেচন! উভয়কেই ধন্যবাদ দিতে হয়। নেরপ বিকৃত বুদ্ধি ও বিবেচন! যুক্ত লোকের 


১৮৮ গ্রীক ও ছিন্ট্‌। 


"ভারতীয়েরা পরম স্থুখে বাস করিয়া থাকে; স্বভাবে পরিমিতজীবী, 
এবং ব্যবহারে আড়ম্বরশূন্য ও সুরুচির। কেবল যন্ঞাদির সময় ভিন্ন 
কখনও সুরাপান করে না।” যজ্ঞের সময় স্থুরাপান, বোধ করি, দর্শক 
সোমরসপানে দৃষ্ট করিয়া থাকিবে । “যবের পরিবর্তে তুল হইতে 
একরূপ পানীয় প্রস্তুত করিয়া, তাহ! ইহার! বারহার করিয়া থাকে | 
ইহাদিগের আহারীয় তগুলপাক অন্ন। ইহাদের আইন ও চৃক্ষি 
ক যে নিতান্ত আড়ম্বরশূন্য, তাহা ইহারই দ্বারা প্রমাণিত 
হইতেছে যে, তাহারা কদাচ ধিচারালয়ের স্মরণ লইয়া থাকে। ইহা- 
দের মধ্যে চুক্তিভন্গ ব! বিশ্বাসঘাতকাদি সম্বন্ধে কোন মোকন্ধম! হয় না, 
অথবা ইহারা সাক্ষা মোহ্রাদির৪ও আবশ্যক রাখে না। ইহারা যখন 
বাহার নিকট কিছু গচ্ছিত করিবে, তাহা পরস্পরের প্রতি বিশ্বাসের 
উপর নিভর করিয়াই করিয়া থাকে | ইহাদিগের গৃহ সম্পন্ত আদি 
অরাক্ষতভাবে পড়িয়া থাকে, অথচ কোন বস্তু অপহৃত হয় না। এই 
সকলের দ্বারা দৃষ্ট হইতেছে বে, ইহারা সন্ধপ্ষিশালী এবং নংপ্রক্কাতস্থ ।” 
'এই স্থানে বিজ্ঞ ডিওগিনিসের গ্রীক আদালত দর্শনান্তে যে উলি তাহ! 

" করিও,_-“উভয় পক্ষের উকিণী শুনিয়া ইহাই প্র্তিপন্ন হইতেছে 
যে, এক বাক্কি কথিত দ্রবাটি চুরি করিয়াছে, আর অপর বাক্কির তাহা 
চুরি যায় নাই৷” 

পুনশ্চ As কহিতেছে, “ইহারা সতা এবং সততার সমধিক 
পরিমাণে সম্মান করিয়া থাকে । এজন্য ইহাদের মধো কেবল বয়োবনদ 
নহে, জ্ঞানবুন্ধ হইলে তবে সম্মান প্রাপ্ত হইয়া থাকে ।” মিগাদ 
পিনিসের আর এক অদ্ভূত কথা স্তন,_-“স্্রীালোকের সতীত্ব আয়াস- 


সাঙ্গে তক ও বিচারে প্রবিষ্ট হওয়ার কোনই প্রয়োজন দেখা যায় ন|। অথবা তাহাদের 
উল্লেখ পধান্তও কেবল সময় অপব্যয়মাত্র। তবে একট! কথা এই যে, কেবল টটানটি 
সংস্কৃত জ্ঞানকে মাত্র অবলম্বন করিয়! যাহার! স্বচ্ছন্দে এরূপ আশ্চণ্য মত সকল প্রকাশে 
সাহসী হয়: তাহাদের সেই সাহসট। দেখিবার ও লক্ষ্য করিবার বিষয় বটে 

১০1 Diog. Laert, VI Diog. 
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সাধ্য রক্ষা না করিলে, তাহারা দুশ্টারিণী হইয়া থাকে”; এ কথা 
নিঃসন্দেহ অবরোধ-প্রথা দৃষ্টে উদ্ত। যেমন বলিয়াছি, সমাজের 
অন্তস্তলে যে দর্শকের দৃষ্টি ছিল না, ইহ! তাঁহারই পরিচায়ক | বিশেষ: 
যে দেশের স্ত্রীলোক গ্রীকপর্বাদির অংশভাগিনী; যথায় নিরবচ্ছিন্ন উলঙ্গ 
পৃরুষবর্গের ক্রীড়া কৌতুক স্ত্রীগণ স্বচ্ছনো এবং অকাতরে দীড়াইয়! 
দেখিত; যে দেশের মধ্যে স্পার্টাভুমে উলঙ্গ যুবতী স্ত্রীগণ স্বচ্ছন্দে উলঙ্গ 
মূবকের সঙ্গে কুপ্তি লড়িত এবং ষথাঁয় যুবতী কামিনীগণ স্বচ্ছন্দ- 
মঙ্গসঞ্চালনের নিমিত্ত গোপনীয় অংশ অবস্ত্রীবৃতে অগোপন করিয়! 
বাখিত, ৬২ সে দেশের এক'জন দর্শক, ভারতীয় সঙ্কীর্ণ স্ত্ীস্বাধীনত। 
দেখিয়া, ওক্ূপ কথা না বলিবে ত বলিবে কে? ৬৩ 
ভারভীয়ের ধর্শবুদ্ধি সম্বন্ধে, ও মিগাস্থিনিগ্‌ বলিতেছে ৬৪--ইহা- 
দিগের আলোচা বিষয়ের অধিকাংশই মৃত্যু সন্বন্ধে। ইহারা এই জীবনকে 
উরবাঁপের ন্যায় বিবেচনা করিয়া থাকে এবং সেই গর্ভবাসের পূর্ণতা 
অন্তে মৃত্তাই তাহাদের বিবেচনায় প্রক্কৃত জন্ম :-মৃতার পর হইতেই 
যথার্থ সুখ ও স্থখনয় জীবনের আরন্ত হয়। এই কারণে ইহারা মুত্রার 
নিমিত্ত প্ৰস্তত হট বার জন্য, সর্বদা নানাবিধ ব্রত নিয়মাদির আচরণ 
করিয়া থাকে । ইহলোকে মন্যাভাগোর যাহা কিছু সুথ দুঃখ, সে 
সকলকে ইহার! কিছুই গণনায় আনে না এনং তাঁহাকে নিরর্থক মায়া 
রড স্বরূপ বিবেচনা করিয়া থাকে । যদি তাহা মায়াক্ৰীড়া ন! হইয়া 
সত্য ও নংপদার্থ হইত, তবে একই বস্তু এক ব্যক্তির নিকট দুঃখদায়ক 
৪ আর একজনের নিকট স্খদায়ক; অথবা একট বস্তু সময়ভেদে 
বিভিন্ন ব্যক্তির বিভিন্নরূপ চিত্ত উদ্দীপনার কারণ স্বক্কপ হইবে কি 


৬২। Plut. 14০0, 
৬৩। অনেকের বিশ্বাস যে, ভারতের অবরোধ প্রথ| মুসলমানদের আমল হইতে: 


সেটা ভ্রম । অবরোধ প্রথা ভারতে অতি প্রাচীনকাল হইতে প্রচলিত; তবে হইতে 
পারে যে এখনকার ন্যায় তখন ততটা বাধাবাধি ছিল না। এ বিষয় লোৌকনীতি 


প্রস্তাবে যথাস্থানে যথাযোগা ভাবে আলোচিত হইবে। 
৬৪ 11778, Faag. XI. 


৯ লাশ এপ তাপ নসশীপাপাপলানপা, 


১৯০ গ্রীক ও হিন্দু। 


জন্য? গ্রীক বিজ্ঞদিগের মনে এরূপ মারাবাদ 'আঁপনা হইতে কোন 
কালে কখনও প্রবেশ করে নাই । 

পুনশ্চ, একদা মাকিদুনিয়ার অধিপতি আলেক্জাগার, ব্রাহ্মণ- 
বিজ্ঞ দেখিবার জন্য নিতান্ত উৎসুক হইয়া, .আচার্যযপদবীর দণ্ড 
(Dandames) ৬৫ নামক জনৈক ব্ৰাহ্মণকে নিকটে আনিৰার জন্য, 
গ্রীকবিজ্ঞ অনেসিক্রিটোস্কে ব্রাহ্মণমণ্ডলীতে প্রেরণ করেন। দণ্ডাচার্যা 
পর্ণশয্যায় শায়িত, এমন সময়ে অনেসিক্রিটোন্‌ যাইয়া তাহাকে আলেক্‌- 
জাণ্ডারের অনুজ্ঞা এরূপে জ্ঞাপন কারল। “হে ব্রান্মণাচার্য্য, আপনার 
মঙ্গল হউক, দেবরাজ জিউসের পুজ রাজাধিরাজ ও সর্বজনস্বামী 
মহারাজ আলেকঙ্াগ্ডার আপনাকে একবার তাঁহার সকাশে উপস্থিত 
হইবার জন্য অন্ুজ্ঞ! করিয়াছেন। আপনি সেই অনুজ্ঞা পালন করিলে, 
অপার পারিতোষিকদানে তিনি আপনাকে সন্তুষ্ট করিবেন। কিন্তু 
যদি অবহেল! করেন, তাহা হইলে তদ্বিপরীতে আপনার মস্তকচ্ছেদন 
হইবে 1” দপণ্ডাচার্য্য উঠিবার পাত্র নহেন; সেই পর্ণশয্যাগত স্ুখ-শয়নে 
সমান শায়িত থাকিয়া ও অনুজ্ঞার প্রতি কিছুমাত্র জক্ষেপ না করিয়া, 
এ কথা সে কথার পর শেষ উত্তর প্রদান করিয়া এরূপ কহিলেন, 
“দেখ, ঈশ্বর বিনি, তিনিই স্্মোপরিন্থ এবং সর্বেশ্বর রাজা, এবং তীহা 
হইতে কখনও ধৃষ্ট কদভিসন্ধির উৎপাদন হয় না। তিনি স্থা্টিকর্তী,__ 
এই আলোকের, এই শান্তির, এই জীবকুলের, এই জলের, এই মনুষ্য 
দেহ এবং এই মনুষা-আস্মার ; আবার ইহারা যখন মৃত্যুহস্তে পড়িয়া 
বন্ধনশূন্যে স্বাধীনত্ব লাভ করে, তিনিই তাহাদিগকে নির্বিকার প্রসন্ন 
মুখে পুনগ্রছণ করিয়া শান্তিদান করিয়। থাকেন। তিনি কোন যুদ্ধের9 
প্রবর্তন বা! হত্যারও প্রশ্রয় দিয়া থাকেন না; সেই একমাত্র মঙ্গলময় 


পা 


৬৫। কেহ কেহ বাঙ্গলায় “দণ্ডম!” লিখিয়া থাকে, তাহা ভুল। দণ্ড শব্দের 
দ্বিতীয়াস্ত পদ দণ্ম্‌, উহাকে গ্রীক-ব্যাকরণামুরপ নামান্ত-প্রতায়ে লইয়া আসিলে 
17080080068 হইয়া থাকে । আশ্চর্য্য যে, অতি বিজ্ঞ ও বহুদর্শা লেখক দিগেরও এ ভূ 
লক্ষাগত হয় নাই। 


তৃতীয় প্রস্তাব । ১৯১ 


দেবই আবার স্বামী, এবং তাঁহারই নিকট আমি বিনতশির হইয়া 
থাকি। কিন্তু তোমার আলেক্জাগাঁর ঈশ্বর নহে, তাহাকেও এক 
দিন মরিতে হইবে । বিশেষ যে ব্যক্তি এখনও তীব্রবহা নদীর তীর 
পর্য্যন্ত যাইতে সমর্থ হয় নাই ; অথবা যে এখনও বিশ্বরাজোর সিংহাসন 
অধিকার করিয়া তাহার উপর আরঢ় হইতে পারে নাই, সে কেমন 
করিয়া সর্ধজন-শ্বামী হইতে পারে? অথবা আলেক্জাগডার এখনও 
সশরীরে রসাতল গমনে সমর্থ হয় নাই ; অধা সূর্য্য কোন্‌ পথ অবলম্বন 
করিয়া মধ্য আকাশ দিয়া গমন করিয়া থাকেন, তাহাও নিরূপণ 
করিতে পারে নাই। যদি তাহার বর্তমান রাজ্যায়তনকে সে তাহার 
দ্ুরাকাজ্ষার অনুরূপ পূরক বলিয়া বিবেচনা না করে, বলিও তাহাকে 
যেন এই গঙ্গা পার হইয়া ধাবিত হয়, তাহা হইলে তাহার আকাঙ্ষা 
পূরণের যথেষ্ট উপকরণ মিলিতে পারিবে। তুমি নিশ্চয়ই জানিও, 
আলেকঙ্গাণ্ডার আমাকে যে সম্মানদানে প্রস্তুত, অথবা সে আমাকে 
যে পুরস্কারের প্রলোভন দেখাইতেছে, আমার পক্ষে তাহা নিতান্তই 
অকিঞ্চিংকর । আমি ঘে দ্রব্যের সমাদর করিয়া থাকি এবং যাহা 
আমার কার্যে লাগিয়া থাকে, স্থৃতরাঁং যাহা আমার নিকট মুল্যবান 
বলিয়া বিবেচিত, তাহা আমার এই শষ্য! ও কুটার নির্মীয়ক পত্রপুঞ্জ ; 
অথবা এ লতা যাহা আমার স্থরস আহারীয় যোগাইয়া থাকে ; অথবা 
ও জল যাহা আমার' পানীয় প্রদান করিয়া থাকে । তত্তিন্ন অন্য যে 
সকল. আয়ামসাধ্য বস্তু, যাহ! অন্যে সংগ্রহ করিয়া থাকে,তাহা তাহাদের 
পক্ষে পরিণামে কেবল দুঃখ ও বিরক্তির কারণ স্বরূপ হইয়! দাড়ায় । 
কিন্ত আমি যাহার. শষ্যা এই পর্ণপুঞ্জ এবং রক্ষণীয় বস্তু যাহার কিছুই 
নাই, আমার নিদ্রা কত সুখের !--যদি আমি রত্ৰাদি সম্পত্তি সংগ্রহ 
করিতাম, তাহ! হইলে আর আমার এ নিঃশঙ্ক সুখের কিছুই থাকিত 
না। সন্তানের প্রতি জননীর ন্যায়, এই অবনী আমার সমস্ত অভাবই 
পূরণ করিয়। থাকেন। আমি যেখানে ইচ্ছা সেইখানে গমন করিতে 
পারি, কোন বদ্ধনেই আমি বন্ধ, বা কোন ভারে তারভূত নহি'। যদি 


১৯২ গ্রীক ও হিন্দু। 


আলেক্জাগ্ডার আমার মন্তকচ্ছেদ করে, তাহা! বলিয়া আমার 
আত্মাকেও যে সে ধ্বংস করিতে পারিবে তাহা নহে । আমার মস্তক 
নির্বাক পড়িয়া রহিবে বটে; কিন্তু আমার আত্মা, এই শরীরকে ছিন্ন 
বসনের স্তায়, যে পৃথিবী হইতে উহার উৎপত্তি তথায় পরিত্যাগ করিয়া, 
স্বচ্ছনে তাহার ঈশ্বরসকাশে আরোহণ করিবে। যে ঈশ্বর আমাদিগকে 
শরীরী করিয়াছেন; যিনি, আমরা পৃথিবী-পতিত হইলে তাহার 
আজ্ঞান্ুব্তী থাকি কি না তাহার পরীক্ষার্ধে আমাদিগকে পৃথিবীতলে 
প্রেরণ করিয়াছেন; যিনি আমাদিগের এই জীবন অন্তে আমাদিগের 
কর্মসমূহের বিচার করিবেন, যেহেতু তিনিই সর্ষোপরি বিচারক ; এবং 
যাহার নিকট পীড়িতের যে আর্তনাদ তাহাই পীড়াদায়কের শাস্তির 
কারণ-ম্বরূপ হইয়া থাকে; আমি সেই ঈশ্বরসকাশে উপনীত তইয়! 
শান্তিলাভ করিব।” 

“অতএব যাও, তোমার আলেকজাগারকে বল গিয়া, এ সকল 
ভীতিপ্রদর্শন তাহাদেরই প্রতি বিশেষ কার্ধাকরী হইবে, যাহারা 
মৃত্যুকে ভয় করে, বা যাহার! স্বর্ণ সম্পত্তি আদি লাভের জন্য বাসনা- 
ক্ষিপ্ত; ব্রাহ্মণের! সম্পত্তি চাহে না বা মৃত্যুকেও ভয় করে না। যাও 
তবে, আলেক্জাগারকে আবার বলিও, তোমার নিকট এমন কিছুই 
নাই যাহার প্রাপ্তি জন্য দণ্ড লোলুপ, এজন্য সে তোমার নিকট 
নাইতে অশক্ত; তবে তোমার যদি দণ্ডের নিকট কোন বিষয় প্রার্থনা 
থকে, তাহা হইলে তুমি তাহার নিকটে স্বচ্ছন্দে যাইতে পার ।” ৬১ | 

দণডাচার্য্যের এই উত্তরের উপর যিগাস্থিনিম্‌ লিখিতেছে--“আলেক 
চাগার অনেসক্রিটোসের দ্বারা দণ্ডের নিকট হইতে এই উত্তর গ্রাপ্তাগ্চে, 

গুকে দেখিবার গন্য অতাস্তই উৎসুক হ হম ছলেন। ১৭ এই দ 


৮ এলা কলা ক পা ৭ ৯০৭৪ শন বাতা চলা পি পচ পাপা বলল ee Pe ০ 


৬১ Megas. Frag. LV. Ee A: ছিত যথাপ্রাপ্ত ভি 
বিবরণ পরিশিষ্টে দেওয়। যাইবে । 

৬৭। অন্যত্ৰ কথিত আছে, আলেকঙ্জা্ডার দওাচাধোর বৃত্তান্ত শুনিয়া, তাহাকে 
দেখিবার জন্য প্রথমে তিনি অরণ্যপ্রমণের ছলে দণ্ডাচাষ্যের তপোবনে আইসেন। কিন্ত 


তৃতীয় প্রস্তাব । ১৯৩ 


শদিও বৃদ্ধ এবং নগ্রবেশী, কিন্তু ইনিই কেবল একমাত্র ব্যক্তি, ধাঁহার 
নিকট সর্ধজাতিবিজয়ী জগজ্জেতা বার আলেকঞরাণ্ডার পরাভব স্বীকার 
করিয়াছিলেন।” তথাস্ত। মাতঃ ভারতলক্ষ্ি! এই আমাদের পিতৃপুরুষ, 
ধ তাহার হৃদয়বল, আর সেই তাহার পরাভূত প্রতিদ্বন্থী জগজ্জেতা বীর 
আলেক্জাগ্ার! আর এতাদৃক্‌ পিতৃপুরুষ হইতে উৎপন্ন হইয়া আমরা বা 
করিতেছি কি?-বিধন্মী দাসত্বে বাহবা মিলিবে বলিয়া স্বতছনে দোষশূন্য 
মাতৃসন্তানকে ফাঁশিকাষ্ঠে তুলিয়া দিতেছি; বিজাতীয় বিধবস্তকারীর 
প্রসর্ততার আশায়, স্বচ্ছন্দে মাতৃসন্তানের অপ্রিয় সাধন করিয়া অপরের 
প্রিয়রচন করিতেছি; স্বজাতিধর্ষণে আনন্দে হাততালি দিতেছি; অপরশ্থা 
বিজাতি-গুণগানে কণ্ঠ ছিন্ন করিতেছি! মাত: ভারতলক্ষ্ি! আর গ্োমাকে 
কি বলিব? ছি! ছি! ভাগ্যদোষে হয় তুমি চোখের মাথা খাইয়া; 
নতুবা সমুদ্রেকি জল কমিয়া গিয়াছে,তাই এ দেশ ডুবাইয়া আজি৪ দহ 
গড়াইতে পার নাই? কালের প্রভাবে কি দুরন্ত বৈষম্যই ঘটিয়াছে! 
অনেকের বিশ্বাস, ভারতের উচ্চ জাতিরা' নীচ জাতির প্রতি 

অতিশয় কঠোর ব্যবহার করিতেন; বিশেষতঃ শূত্রেরা ক্রীতদাসবত 
খাকিত। তৎসম্বন্ধে মিগাস্থিনিন্‌ বলিতেছে)--“ভারতের আর 
একটি আশ্চর্য্য কথ! এই যে, এখানে ভারতীয়মাত্রে স্বাধীন, ইহাদের 
চধ্য দাসশ্রেণীস্থ কেহ নাই। কেবল এই বিষয়ে ভারতীয় এবং 
লাকিদিমোনিওদিগের মধো বিষয়ের একতা দেখা ষাইতেছে। তথাপি, 
প্লাকিদিমোনি ওদিগের মধ্যে হেলোটদিগকে দাসস্বরূপ বলিলে বল! যায়, 
এবং হেলোটের। দাসের ন্যায় খাঁটিয়াও থাকে; কিন্তু ভারতে তাহাও 
নাই। স্বদেশীয় লোকের কথা দুরে থাকুক, বিদেশীয়দিগেরও কাহার 
প্রতি ইহারা দাসের ন্যায় ব্যবহার করে না।”৬৮ 


পাশ 


খায় দেখিতে ন! পাইয়া, তাহাকে নিকটে লইয়! ষাইবার জন্য অনেসিক্রিটোস্কে 
ফ্লাঠাইয়াছিলেন । (7:8৪. LV.--3). দণ্ডাচাধা আলেক্জাগডারের নিকট যাইতে 
আরন্বীকার করিলে, এরূপ উক্ত আছে যে, আলেক্জাগার স্বয়ং আসিয়। তাহার সহিত 
ক্ষাৎ করিয়াছিলেন! (015. LIV). আলেকজাগারও কি প্রভূত মহামনা !. 

৬৮ । Magas Frag. XXVL গ্রীল এবং রোম, উভয়েতেই দাসপ্রথা অতিশয় 


১৭ 


১৯৪ গ্রীক ও হিন্দু। 


অতঃপর, গ্রীকদিগের ধর্ম্মতত্ব ও তাহার প্রতি আদি সম্বন্ধে, এক- 
জন ফরাসী ইতিহাসবেস্তার মতামত পাঠ করিয়া দেখ। “ইহাদিগের 
সমগ্র ধর্মতত্ব; পর্বাহ এবং উৎসবাদির স্বভাব ও মতি (যাহার একমাত্র 
শিক্ষক এবং নেতা, কবিগণ)ঃ এবং দেবতাদিগের চরিত-আদর্শ পর্যান্ত 
(যে দেবতাদের দুর্দমনীয় কুপ্রবৃত্তি, নিন্দনীয় কীন্তি এবং নিতান্ত 
দ্বণাকর ক্রিয়া সকল, স্তোত্র বা গাথায় গ্রথিত এবং লোকসমূহের 
উপাস্য এবং অন্ুকরণযোগয বলিয়া সম্মানিত ও গৃহীত হইগাছে) ; এই 
সমস্তের মধ্যে এমন কিছু দেখিতে পাওয়া যায় না যে, যাহ! লে।কচিন্তকে 
আলোকিত বা উন্নত, জ্ঞানাধার বা নীতিসম্পন্ন করিতে সমর্থ হয়। 
প্রতযুত ইহাই বিশিষ্টরূপে লক্ষিত হয় যে, যে সকল বিষয় তাহাদের 
গুরুতম দৈবকার্ধ্য এবং নিতান্ত পবিত্র ও গূঢ় গুহ্য ধর্ম্মাচরণ বলিয়া গণিত; 
সে নকলের মধ্যে, মনুষা জ্ঞানসম্পন্ন ও নীতিসম্পন্ন হইয়া এই সাধারণ? 
জীবনক্রিয়! কিরূপে স্থভাবে অতিবাহিত করিতে পারে, তৎসম্বন্ধীয 
ও তৎপোষক কোন উপদেশ বা অনুষ্ঠানস্ত্র থাকা দূরে থাকুক; বর' 
তৎপরিবর্তে কছুপদেশ ও তদ্যতীত আইনের প্রতুত্ব, প্রথার আধিপতা 


সাপ উনিশ পপি 


প্রচলিত ছিল এবং দাদেদের উপর যে ব্যবহার, তাহাও তেমনি কঠিন ছিল। 
যেমনই গুণজ্ঞানসম্পন্ন বাঁ গণ্যমান্য লোক হউক, একজাতি অপরের নিকট বিচি 
হইলেই, জেতাকর্তৃক দাসত্বে বিক্রীত হইত। রোমান সেনাপতি এমিলিয়স্‌ পৌল 
এপিরোস্‌ জয় করিয়া, একদিনের বাজারেই ১৫০০০০ এপিরোস্বানীকে দাস! 
বিক্রয় করিয়াছিল। কিপিও কার্থেজ জয়ের পর, একদিনে ৫০০*« কার্থেজবাসী: 
দাসত্বে বিক্রয় করে। স্ত্রাবোর গ্রন্থে লিখিত আছে যে, মাকিছুনিয়ায় একদিনে 
বাজারে ১:০** দাস বিক্রীত হইয়াছিল। এই নকল দাসের! বিবাহ করিলে,! 
বা পুত্রের উপর ইহাদের কোন অধিকার থাকিত না; কিছু উপার্জন করিলেও তা 
মুনিবের হইত; তাহাদের জীবন মরণ প্রভুর রোষতোধের উপর নির্ভর করি 
ইত্যাদি । প্রভুদের অত্যাচার এত ছিল যে, তাহার জন্য সময়ে সময়ে ঘোরতর দ' 
বিদ্রোহ সকল ঘটিত | রোমের রূপিলিয়স্‌ ও আকুইলিয়স্‌ কর্তৃক উপশমিত দ' 
বিজ্রোহছয় এতই ঘোরতর আকার ধারণ করিয়াছিল ষে, তজ্জন্য সমস্ত রোমক বন 
কম্পাদ্ধিত হইতে হইয়াছিল। 


তৃতীয় প্রস্তাব। 2a 


শাসকবর্গের উপস্থিতি, রাজন্যবর্গ্যের সমিতি এবং পিত্মাতৃৃষ্টান্ত 
পর্য্যন্ত, কিসে এই সমস্ত জাতিকে আমূলতঃ, ধর্মের নামে ব! প্রকা- 
রাস্তরে ধর্ম্মের দোহাই দিয়া, অপবিত্র এবং দুর্নীতিশীল উপাসনায় রত 
করিবে, তাহারই শিক্ষা দিয়া আসিয়াছে।” ৬৯ 

এখানে আর একটি বিষয় পরিষ্কার করিয়! বলা উচিত, তাহা এই ; 
হিন্দুর ধর্ম্মতত্ব সম্বন্ধে উদ্ধু তাংশসমূহ বেদাদি উচ্চ শান্ত হইত লইলাম 
কি জন্য এবং গ্রীকের বিলাই বাঁ গ্রীক কবিগণ প্রভৃতির দোহাই 
দিলাম কেন ?--ইহার উত্তর পূর্বেই দিয়াছি। গ্রীকদ্দিগের মধ্যে 
বেদাদির ন্যায় প্রতিষ্ঠিত শান্তরগ্রন্থের অভাব--কবিগণের রচনা ও 
গাথাদিই কেবল তথায় তংপদস্থ ৷ 
এক্ষণে একবার পূর্বাপর সমালোচনা করিয়া দেখা যাউক। 
'ভারতীয় চিত্ত ক্রমে ক্রমে পারলৌকিক তত্বে এরূপ সমাহিত হইল যে 
মানবচিত্ত, পরপর অদৃশ্য ভেদ করিতে ক্রমাগত উৎসাহবান্‌ হইয়া, 
মানবজীবনের ক্ষণভঙ্গুরতা দৃষ্টে পরলোকের প্রতি সমস্ত নির্ভরতা স্থাপন 
পূর্বক, পার্থিব সমস্ত বিষয় অসার এবং তাহা! ক্ষণমাত্রের বস্ত 
এরূপ বোধ করিয়া, তাহার প্রতি অপেক্ষাকৃত শিথিল-যত্ব হইল। 
উপাস্য বিশ্বপতি, যিনি সেই বিশ্ববাসস্থানের পিতৃদেবতী। গ্রীকদিগের ও 
উপাস্য ইঞ্টদেবতা আছে বটে, কিন্তু কিরূপ দেবতা, তাহা তাহাদের 
বর্ণিত, দেবতত্ব দ্বারা অবধাঁরণ কর। ভারতীয়দিগের উপাসনার মুখ্য 
উদ্দেশ্য পারলৌকিক ্্যালাভ এবং প্রাপ্তমঙ্গলের নিমিত্ত কৃতজ্রতা- 
প্রদর্শন; গ্রীকদিগের উপাসনার মুখ্য উদ্দেশ্য ইহলৌকিক এঁখর্য্যলাভ । 
গ্রীকবুদ্ধির নিকট দেবতার প্রতি কৃতজ্ঞতা প্রদর্শনের বিশেষ কারণ কিছু 
[দেখা যায় না; কারণ, যাহা আমি পাইয়াছি বা যাহা আমার আছে, 
তাহ! আমারই হক্‌ প্রাপ্য তাই পাইয়াছি, তাহাতে আবার কৃতজ্ঞতার 
সঙ্গে সম্বন্ধ কি ? আর এখন ?--এখন যেরূপ উপাসন! করিব, তাহার 
যে ফল পাইব সে ত তেমনি তাহার প্রতিদানমাত্র। অতএব 


৬৭ M. Rollin, 


১৯১৩ গ্রীক ও ও হিন্দু। 


ভারতীয়দিগের দৈবকার্ধা বিষ্ণু ্ৰীতিকামাৰ্থে ; আর জমাখরচ-বিজ্ঞারন- 
বিং গ্রীকদিগের দৈবকার্ধ্য মাত্মপ্রীতিকামার্থে । এ সংসার-ক্ষেত্রে যে 
চিত্তের অবলম্বনীয় বস্ত যেরূপ, সে চিত্তের এ সংসার-উপযোগী' কর্তব্য- 
বোধ ও নীতিমার্গও তত্্রপ হইয়া থাকে । গ্রীকদদিগের কর্তব্যবোধ 
শ্বধ্যলাভ; ভারতীয়দিগের কর্তব্যবোধ ধর্শলাভ। সুতরাং ভারতীয়- 
দিগের নীতিমার্স, যে কোন উপায়ে হউক, ধর্ম্মরিধায়ক ; গ্রীকদিগের 
নীতিমার্গ, যে কোন উপায়ে হউক, খরশবর্ষাবিধায়ক। এতৎ কারণে 
ভারতীয়েরা ধীর, শান্ত, বিনীত, সর্বভূতে সমান দয়াবিশিষ্ট, সর্ব 
জীবের প্রতি নৈতিকহিতসাধনে আগ্রহবান্‌। আর গ্রীকের! নৈতিক- 
হিতবিষয়ে উদ্ধত; বীরগর্ধে গর্বিত; কার্ধ্যসম্পাদক উপস্থিত নীতি- 
প্রিয় ; ক্ষমতার পক্ষপাতী--যাহার বল অধিক, সেই অধিকারী, সেই 
পুজনীয় ; হিত ও দয়া আত্মহিতে সমাবিষ্ট। 

উপরে যাহা কথিত হইল, তাহার একটি উদাহরণ দেখা যাউক । 
ভারতীয় এবং গ্রীকেরা যখন আদিতে স্ব স্ব উপনিবেশ-ভূমিতে পদার্পণ 
করেন, তখন উভয়কেই তত্তৎ-দেশজ আদিম অধিবাসীদিগের নিকট 
বল বিক্রম প্রকাশ পুর্বক, তাহাদিগকে পদানত করিয়া, তাহাদিগের 
বাসস্থান দখল করিতে হইয়াছিল । আদিমগণের উপর উভয়েই 
আত্মপ্রতৃত্ব স্থাপন করিয়াছিলেন । ভারতে তাহারা শূদ্র, গ্রীসে তাহারা 
পিলাস্গী বা পরবর্তী খ্যাতনামা হেলোটণ ভারতীয়দিগের নিকট' 
শ্‌দ্র যেরূপ সম্বন্ধযুক্ত, গ্রীকদিগের নিকট পিলাস্গীও তন্রপ। কিন্ত 
এখন দেখু এই উভয় জাতি, আপন পদানত আদিম অধিবালীদিগের 
উপর, কে কেমন ব্যবহার করিয়াছিল। ভারতীয়দিগের নিকট, 
মানব যতই হীনাবস্থায় থাকুক না কেন, তথাপি প্রতোক মানব যখন 
অনস্ত আত্মায় আত্মাবান, তখন ধরিতে গেলে তাহাকেও ঈশ্বরের 
অংশমূর্তি স্বরূপ বলিতে হয়; অতএব কাহারও প্রতি একবারে হেয়ভাৰ 
প্রদর্শন করিলে, সে হেয়ভাব বস্তুতঃ ঈশ্বরের প্রতিই প্রদর্শন করা হয়! 
ভারত-মস্তান তেমন কার্ধ্যে কখনই সাহসী হইতে পারে না। সুতরাং 


ভৃতীয় প্রস্তাব। ১৯৭ 


শৃদ্রের! সহস্গুণে নীচ হইলেও) তাহারা মানবীয় অধিকার হইতে 
চাত হইতে পারে না। এজন্য শুদ্রেরা দাস্যবৃত্তিঅবলম্বী হইলেও, 
তাহারা সামাজিক স্বাধীনতা হইতে কোন অংশে বঞ্চিত নহে; এবং 
সাধারণ রাজদ্বার ভিন্ন, কি আপন প্রভু, কি অপর কেহ, কাহারই নিকট | 
তাহাদিগকে আপন সদসদের জবাবদিহি করিতে হইত না। পুনশ্চ, 
এই শৃত্রেরা দাসত্ববুত্রে হীনতা প্রাপ্ত হওয়া দুরে থাকুক, বরং পূর্ব প্ুভাব 
হইতে মুক্ত হইয়া মনুষ্যভাবই প্রাপ্ত হইয়াছিল। কিন্তু এ দিকে 
পিলাস্গীদিগেন্ন অবস্থার প্রতি একবার অবলোকন করিয়। দেখ। 
দেখিতে পাইবে যে, মানুষ হইয়া, মনুষ্যত্ব পরিত্যাগ পূর্বক, মানুষকে 
কতদূর পণুতাবে ব্যবহার করিতে পারে। এই পিলাম্গীদামের| 
গে মেষাদি আর আর পত্তপালের সঙ্গে সমঙ্জাতীয় অবস্থার সম্পত্তি 
বিশেষ ছিল। সমাজের সঙ্গে গো মেষাদি পণ্ুপালের যে সম্বন্ধ, 
ইহাদিগেরও সেই সন্বন্ধ। সুতরাং সামাজিক স্বাধীনতায় ইহারা 
একেবারে বঞ্চিত। প্রভূই সব্ধেসর্কা, রাখিলে রাখিতে পারে, মারিলে 
মারিতে পারে। প্রভুরাও ইহাদের উপর ততোধিক অত্যাচার করিত 
এবং যখন ইচ্ছা যাহার প্রাণদপ্ত বা প্রাণরক্ষা দ্বারা আপনার রোষ বা 
তোষ ভাবের জ্ঞাপন করিত। সময়ে সময়ে এই হতভাগ্যদিগকে 
অরণ্যচর পশুর ন্যায় পালে পালে এককালে নিপাত করিবার পক্ষেও, 
উল্লাহরণ বিরল নহে। এখানে দেখ, ইহলোৌকিক এঁখর্য্যপ্রিয়তাবশে 
নিজ স্বার্থসাধন হেতু, মনুষ্যচিত্ত কিরূপ মনুধ্যত্বপরিত্যাগে প্রস্তুত 
হইয়াছিল। পিলাদ্গীরা ইহাদের দাগা, কৃষি, পশ্তপালরক্ষা, ইত্যাদি 
যাবতীয় শ্রমদাধ্য এবং সামাজিক বোধে যাহা যাহা হেয়, সেই কার্ধ্য 
সমস্ত নির্বাহ করিত। 

অনন্তর কোন্‌ ধর্ম্ম কিরূপ শ্রেষ্ট, তদালোচনায় একটা প্রধান 
পরিচয়, ধর্মের ধার্শিকতাবিধায়ক শক্তিতে । আবার ধার্থিকতা- 
বিধায়ক শক্তিকে উপলব্ধি করিবার প্রধান উপায়, ধর্মাশিষাগণের 
প্রক্ৃতিপর্য্যালোচনে। তত্ব এবং নীতি, অনবিস্তর মকল ধন্মেই 
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আছে; কিন্তু ভিত্তি উপলক্ষ্য এবং প্রয়োগ-প্রকরণ, এ সকলের তারতম্য 
ও বিভিন্নতা হেতু, কোথাও বা তাহা বর্ণমালার বর্ণযোজন! মাত্র, 
আর কোথাও বা জীবস্ত শক্তিন্বর্ূপ হয়। মনে কর, কোন একটা 
নীতিবিশেষ, একদিকে স্কুলপণ্তিত এবং আর দিকে হিন্দুগুরু, 
উভয়ই আপন আপন শিষ্যকে শিক্ষা দিতেছে । এখন সে শিক্ষার 
কল ফলিল কি? দূর ফল যাহা! হউক, আপাততঃ নিকট ফলেই 
দেখা! যায় যে, একদিকে পঙ্ডিতমহাশয়ের টাকি লইয়া টানাটানি ; আর 
দিকে গুরু দেববৎ পূজিত! অথবা সর্বভূতে সমদৃষ্টি, এক গালে চড় 
খাইলে আর গাল পাতিয়া দিতে হয়, অর্থ নশ্বর এবং তুচ্ছ, ইত্যাদি; 
এ সকল বাইবেলও শিক্ষা দিতেছে এবং হিন্দুশান্ত্রও শিক্ষা দিতেছে। 
কিন্ত ফলের বেলায়? বাইবেলশিষ্যের, পৃথিবী মথিয়া, নান! দিগ্দেশ 
লুটিয়া এবং জাতিসংঘের স্বাধীনতা-রত্ব হরিয়াও, উদর পুরে না) আর 
শান্ত্রশিষ্য ঘরের পুঁজী স্বচ্ছন্দে পরকে বিলাইয়া, সব্ধনূৃতে নির্বৈরতা 
সহ বনাশ্রম অবলম্বন করিয়! থাকে । এখন কাজেই বলিতে হয় যে, 
একেতে শিক্ষাগুলি বণমালার বর্ণযোজন! মাত্র; অপরে তাহা 
জীবন্ত শক্তি। এই জীবন্ত শক্তি যে যে ধর্মে “যত পরিমাণে অধিক, 
সেই পরিমাণে সে ধর্শের সত্যতা এবং শ্ৰেষ্ঠতা উভয়ইদষ্জাপিত হয়। 
এখন এই জীবন্ত শক্তি লইয়া ধরিলে, নি্থান্ত কিল যে,তাহাকে ও 
স্বাকার করিতে হইবে যে, কি প্রাচীন কি আন্ত, যে কোন ধম 
চিনুধর্ম্মের তুলনাতেই আসিতে পারে না। যেহেতু, হিন্দু সমাজের অতি 
উদ্ধতম পৰ্য্যায় হইতে অতি নিয়তম পৰ্য্যায় পর্য্যন্ত সর্বত্র, নৈতিকতা 
এবং ধর্ম্মভীরুতা এরূপ অক্ষুণ্ন পরিব্যাপ্ত, যে সেরূপ আর কোন ধর্ম্মপ্রাণ 
সমাজে দেখিতে পাওয়া যায় না । দেখ, তোমার ইউরোপে গ্রামে গ্রামে 
ও পাড়ায় পাড়ায় গীর্জা এবং ধর্মযাজক; তাহা ছাড়া কত কত ধর্ম্মনভা, 
সমিতি এবং প্রচারক ও প্রচারিকা নান! দিকে ঘুরিয়। বেড়াইতেছে ; 
ইহা সত্বেও, তোমার নিয়শ্রেণীস্থ ইউরোপীয় বীতি নীতি ও স্বভাবে 
হিংস্রপশুবং নয় কি? আর সেই শ্রেণীস্থ হিন্দুসস্তানকে কোন উপদেষ্টা 
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কোন দিন ডাকিয়াও জিজ্ঞানা করে না; অথচ তাহার! তাহাদের 
তুলনে দেববৎ বলিলে অত্যুক্তি হয় না। অতএব হিন্দুধর্মের শক্তি 
এতই দিগন্তব্যাপী ও প্রবলতর ! 

কিন্তু তদ্রপ ফলাফল সত্বেও, হিন্দু খষির দুরদশিতার প্রশংসা করিতে 
পারি না। জগতের আর সর্বত্র পাশবশক্তির উপশমতা। না হওয়া 
প্যান্ত, হিগন্থানকে নৈতিকতা জন্য এরূপ নিরীহ মানুষে পরিণত 
করা উচিত হয় নাই । এ কথা কটা অনেক দুঃখেই আসিয়া পড়িল! 
দ্বিতীয়ত, নৈতিকতা! অতিতর্ভাবে পরিণত হওয়ায়, হিন্দুসন্তানে 
স্বাধীন ক্রিয়াশক্তি বু পরিমাণেই বিলুপ্ত হইয়া গিয়াছে। 


ইতি তৃতীয় প্রস্তাবে ধর্মবিদযা। 


চতুর্থ প্রস্তাব । 
তত্ববিদ্যা | 


১। তত্ববিদ্যার স্বরূপ । 

এ জগতে যদি অসতের অধিকার না থাকিত, তাহা হইলে কি 
ধর্মাবিদ্যা কি তত্ববিদ্যা কি ধর্মাচরণ কি তত্বান্শীলন, এ সকলের 
কিছুরই প্রয়োজন হইত না; অথবা অসৎ অভাবে এই স্থাষ্টিরই সঞ্চার 
এবং সম্ভাবনা থাকিত কি না সন্দেহ। যাহা সংস্বরূপ ও সত্য, তাহ! 
নিত্য, অব্যয়, অপরিবর্তনীয় এবং সনাতন পদার্থ; কিন্তু সৃষ্টি সেরূপ 
নহে। দেখা যায় যে, স্থষ্টি মূল হইতে সর্বদা পরিবর্তনীয়, সর্বদ! 
উৎপত্তি বুদ্ধি ও ক্ষয়ের অধীন ; অথবা! হিন্দুর তত্বকথায় উহা সত্ব, 
রজঃ, তমঃ এই ত্রিগুণময়ী এবং ত্রিগুণাত্মিকারপে প্রসিদ্ধ । সৃষ্টিকেও 
সুতরাং স্বভাবতঃ অসৎ-মূল বলিয়া প্রতীত হয়। একমাত্র হিন্দুশাস্তর, 
এই অসখ্মূল বৈকারিক সৃষ্টি স্বীকার করিয়া থাকে। অন্যান্য জাতীয় 
শাস্ত্র, যদিও ধর্ম ও তত্বোদয় সম্বন্ধে অসতের আদিকারণতা। অস্বীকার 
করে না বটে) কিন্ত সৃষ্টি সম্বন্ধে বলিয়া থাকে যে, মুলে উহা অসত 
হইতে উদিত নহে, তবে উদরয়ের পরক্ষণে বটে অনত্প্রভাবে বিকৃতি 
প্রাপ্ত হইয়াছে। যাহা হউক, সে বিচারে এখন প্ররিষ্ট হইবার 
প্রয়োজন নাই। এখানে এই পর্যন্তই যথেষ্ট যে ধর্ম্মবিদ্যা এবং তত্ব- 
বিদা! সম্বন্ধে, অসৎ-অধিকার যে আদি ও নিমিত্ত কারণ, ইহা! সব্ধবাদি- 
সম্মত। সেই অসংকে পুনঃ নিরসন ও নিরাকরণ করিবার 
নিথিত্তই ধর্মবিদ্যা ও তত্ববিদ্যা, উভয়ের প্রয়োজনীয়তা । মানব 
অনত্প্রভাবে স্বীয় যে মূল স্বভাব হইতে বিচ্যুত হইয়াছে, তৰ এবং 
ধৰ্ম্মবিদ্য| দ্বার! সেই স্বভাবের পরিজ্ঞান এবং প্রাপ্তি সাধন হয়। 

খৃষ্টীয় পুরাণে কথিত আছে যে, সৎ-অসৎ বোধের প্রথমোদয়ে, 
বিধাতার আদি সৃষ্টি ইডেন-ব্হারী আদমকে দিব্যাবস্থা হইতে পতিত 


চতুর্থ গ্রস্তাব। ২০১ 


ইয়া, সুখদুঃখময় সংসারক্ষেত্রে প্রবেশ করিতে হইয়াছিল। আবার 
যখন সেই সং-অপৎ বোধের পূর্ণতায় সৎ হইতে অসতের পূর্ণ বিচাতি 
ছেতু সদসৎ বোধরূপ তেদভাবকৈ বলি দিতে সক্ষম হইয়া, ( স্বার্থ 
বলিরূপ) মহাবলিকে আশ্রয় এবং আত্মভত করিতে পারিবে; তখনই 
আদমের পুনমুক্তি-_পুনর্ধার সেই দিবাঁবস্থা লাভ। বাইবেল গ্রন্থের 
এই ঘোষণা কি অপূর্ব, কি অভাবনীয় গুঢ় সত্যপূর্ণ এবং সার্থক! যে 
জ্রান-বিজ্ঞ হিক্র-খষি এই ছুক্জে গুঢ় গুহ্য ভেদ করিয়াও তীহার দিব্য 
টি চালনা করিয়াছিলেন, তাঁহাকে বহু নমস্কার । বাইবেল গ্রন্থের 
এই কথ! রূপক বা প্রকৃত যে ভাবেই গ্রহণ করা যাউক, ইহ! কিন্ত 
নিশ্চয় এবং প্রত্যক্ষ যে, আদি পিন্দেবের এই পতনোন্নয়ন, অবশাস্তাবী 
উত্তরাধিকার স্বরূপে, তাহার সন্ততিবর্গের জীবনের প্রতি পর্বে এবং 
প্রতি গ্রন্থিতেই নিরন্তর ও অক্ষপ্রভাবে দেদীপামান রহিয়াছে । 
আমাদের, প্রত্যেক মানবের, আশৈশব সমগ্র জ্ঞানজীবনে ইহা নিত্য 
নিয়মিত ভাবে অভিনীত হইয়া যাইতেছে । আমরা আত্মদোষে 
জড়প্রায় ও ক্রীড়নক স্বরূপ হইয়া, তাহ! উপলব্ধি করিতে পারি বা ন! 
পারি, তথাপি সে অভিনয়ের তিলমাত্র ক্ষান্তি নাই। দুর্ভাগ্যবান সে, 
যে ইহা প্রত্যক্ষ অনুভব করিয়া তদনুসরণে পদচার্ণ করিতে 
অসমর্থ । 

* পুনশ্চ, “বালকদিগকে আমার নিকটে আসিতে দেও, প্রতিবন্ধকতা 
উপস্থিত করিও না, যেহেতু এরূপ প্রকৃতি লইয়াই স্বর্গরাজ্য নির্ল্মিত”-- 
এতদ্বাক্যে লোক হিতার্থে স্বার্থবলির জীবন্ত মৃত্তি যিশ্তখৃষট স্বীয় শিষ্যদিগের 
প্রতি অনুযোগ করিয়াছিলেন । যথার্থই এরূপ বালকপ্রক্ৃতি লইয়া 
স্বর্গরাজ্য নির্ন্িত। আদমের কথিত আদি অবস্থা এরূপ বালকবৎ । 
শিশু অনন্ত হইতে নবাগত, কুটিল কালের সহিত অপরিচিত এবং 
তংপ্রতি লক্ষ্যশূন্য, সদসৎ-বোধে অনভিজ্ঞ,রাজারও প্রজা নহে, সাঁধুর 
খাতক নহে, পাপপুণোর বিচার-বিহীন, নির্মল, নিষ্কলঙ্ক, যথার্থতঃ এবং 
সর্কভোভাবেই ইড়েনবিহারী আদমের গ্রতিরপ। শয়তান প্রতিননগ কাল- 
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প্রবর্তনায় শেষে সৎ-অসৎ-বোধের উদয়ে, শিশু এখন মামুষ হইয়। 
ংসার-ক্ষেত্রে প্রবেশ করিল, এবং শয়তানের সহ নিত্য সংগ্রামে রত 
হইল। এই শিশুত্ব ঘুচিয়া মানুষত্বে প্রবেশই আদমের দিব্যদশাচ্যুতি। 
আবার যখন মানুষ সেই সদসৎ-বোধকে আয়ত্ত করিয়া, সেই শয়তান- 
প্রলোভনকে উপেক্ষা পূর্বক, পুনর্বার বালকত্ব লভিতে এবং স্বার্থক্ষয়ে 
মহাবলির অনুকরণ সুচিত করিতে পারিবে; অথবা রূপকবাক্যে, 
খুষ্টশিষ্য যখন আত্মিক খৃষ্টের রক্তমাংস উদরস্থ করিতে সক্ষম হইবে, 
তখনই তাহার পুনমূক্তি। ফলতঃ বালক,বালক ঘুচিয়! মানুষ হইলেও, 
যদি নিত্য রাজ্যের অধিকারী হইতে চাঁহে, তবে আবার তাহাকে 
বালক না হইলে চলিবে না। বালক এবং প্রক্কত জ্ঞানী ইহাদিগের মধ্যে 
স্বভাবগত অন্য কিছু প্রভেদ নাই ; প্রভেদ কেবল এই পর্যন্ত যে, 
বয়োবালক যে পে অজ্ঞান বালক এবং জ্ঞানবালক যে সে সঙ্ঞান 
বালক । আমাদিগের এই সংসারক্ষেত্রে সতঅসৎ সহ কর্শ-সংগ্রামে, 
লাভের অঙ্ক কেবল শেষ বালকত্বে সেই সঙ্ঞানত টুকু । এই সঙ্ঞান- 
তার অনেক গুণ। অজ্ঞান বালক কাল-প্রবর্তনায় সহসা বিচলিত 
হইয়াছিল. কিন্তু সজ্ঞান বালক অনন্তকালের নিমিত্ত অটুট। অজ্ঞান 
বালক বিশ্বের প্রতি বিচারশূন্য; সঙ্ঞান বালক বিশ্বের প্রতি পূর্ণ বিচার- 
দক্ষ অথচ তাহাতে শয়তানী বিকার ও বিকম্পনশূনা, অসৎ প্রতিরূপে 
বোধশূনা খ্রীষ্টীর দিবা দূতের অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ। সে দিব্য দূতেরও পতন 
সম্ভাবনা আছে, কিন্তু ইহাদের আর পতন নাই। শয়তান আর 
প্রলোভনে ইহাদিগের মধ্য হইতে স্বদলপুষ্টিকরণে অনমর্থ। অসংকে 
ভেদ করিয়া সতের উদয় হইয়| থাকে ; এবং যে সং-বশেষ যে অসৎ- 
বিশেষকে ভেদ করিয়া উদয় হয়, সেই সৎ সে অসতের নিকট একবারে 
অনন্তকালের নিমিত্ত স্পর্শের অতীত হইয়া উঠে। 
অতএব অজ্ঞান হইতে সজ্ঞান বালকত্বে উপস্থিত হইলেই, খৃষ্টীয়- 
রূপকে নষ্ট ইডেনের পুনরুদ্ধার হইয়া থাকে ; এবং এবার সে ইডেন 
হইতে শয়তান বিধ্বস্ত, বিদূরিত এবং চর্ণশির। অবস্থাভেদে কথিতমত 
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তারতম্য দৃষ্ট হইলেও, তথাপি এ উভয় বালকত্বই দিব্যাবস্থাসম্পন্ 
সুতরাং স্থখের | কিন্তু কি ভয়াবহ, ক্লেশকর এবং ছুঃখসম্কুল তটুভয়ের 
মধ্যসাময়িক অবস্থা । এক বালকত্ব লোপে অপর বালকত্বে উপনীত 
হওয়া! পর্য্যন্ত, মানবের ইহা! প্রকৃতই ইডেনচ্যুত পতিতকাল) উহাই 
প্রকৃত স্বার্থপুর্ণ সংসারী এবং মনুষ্য অবস্থা । মানব এখন স্বীয় বুদ্ধিক্ফীত, 
আত্মগর্ধে ঘোরতর মোহাচ্ছন্ন; প্রতি বিষয়ের জন্য আর এখন ঈশ্বরের 
উপর অকপট নির্ভরতাও নাই, সুতরাং নির্ভরতাজনিত শান্তিও নাই; 
অথবা ঈশ্বরও, বলিতে গেলে, এখন আর তাহাদিগের প্রতি বিষয়ে 
পূর্বের ন্যায় তত্বাবধারণ করেন না। শয়তানকে প্রতিদ্বন্দিরূপে সম্মুখীন 
দেখিয়া; এবং রক্ষণীয় বস্তু হইতে অরঞ্ষণীর বস্তু রক্ষণে প্রতারিত 
হইয়া; আত্ম-রক্ষণের প্রবৃত্তি-স্থত্রের বিকারে, মানব এখন সতত ঘোর 
্বার্থবান্‌, স্বায়ত্-শক্তিতে স্ফীত, নিয়ত সংগ্রামরত, স্বয়ং-সব্বন্থ, আত্ম- 
বল-ৃপ্ত, আত্মব্দ্ধিতে বৃহস্পতি, তর্কবুদ্ধিতে বিশারদ; অথবা এক 
কথায়, হীনপক্ষ-বোধ-বিক্ষুন্ধ ও স্বপক্ষ-সহায়তায় সন্দিহান সম্মুখ যোদ্ধার 
যে কিছু দোষ গুণ তন্বার। পরিচালিত । সংগ্রামে বিধ্বস্ততা ও শ্রম- 
ক্লিটতায়, সৎ যাহা তাহাই এখন শক্ররূপে প্রতীয়মান হইতে থাকে; 
কেবল শত্রু নহে, কখন কখন তাহাকে ছন্নস্বপক্ষ ও ঘরের শত্রু ভাবিয়া, 
রাগে ও বিরক্তিতে বিপক্ষ অসংকে বন্ধু ভাবিয়া তাহার শরণাপন্ন হয় ৪ 
ক্ষণিক শান্তির প্রলোভনে তাহার আশ্রয়গ্রহণে ব্যগ্রতা প্রকাশ 
করিয়া থাকে । মানবের এই মধ্য সময়_.এই পতনদশাটিই বুদ্ধিমানের 
কাল, জোষ্ঠত্ব বিস্তারের সময়, বিদ্যার জাহাজগিরি,তর্করঙ্গের ছড়াছড়ি; 
মানব এখন স্বীয় তেজে উন্মত্ত যণ্ডের ন্যায় মদবিক্ষিপ্ত । কিন্তু এই 
সময়ে, এই ঘূর্ণাবর্তমধ্যেই, আবার ভাবী শুভাগুভের বীজ যাহা তাহা ও 
বপিত হইয়া থাকে। 

মানবের এই ভ্রিবিধ বিভিন্ন অবস্থার অবলম্ধনপদার্থও ত্রিবিধ। 
অজ্ঞান বালকের অবলম্বন, পরিশুদ্ধ এশ্বরিকসত্তাময়ী প্রকৃতি দেবী 
স্বয়ং; মধ্যাবস্থার অবলম্বন, বুদ্ধি এবং বিচারণাশক্তি) সজ্ঞান বালক বা 
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চুড়ান্ত অবস্থার অবলম্বন, শ্রদ্ধা এবং তক্তি। উক্ত তৃতীয় অবস্থার 
উপস্থিতিতে শয়তান যখন বিদূরিত হইবাতে, বিভিন্ন অর্থের অভাবে 
স্বার্থকে বলি দিবার সময় আসিয়া উপস্থিত হইবে; তখনই আবার 
শ্বার্থক্ষয় দ্বারা মহাবলির আশ্রয় হেতু ঈশ্বরসত্তা পুনর্বার অবলম্বনস্থুল 
হওয়ায়, মানবের পুনমূক্তি-_ৃষটায় নষ্ট ইডেনের পুনরুদ্ধার। প্রথম 
অবস্থার বিষয়ীভূত বিদ্যা যাহা, তাহ! অবশ্যই সহজ জ্ঞান এবং ধূলী- 
খেলা; দ্বিতীয় অবস্থা বা বুদ্ধি এবং বিচারণাঁশক্তির বিষরীভূত বিদ্যা 
যাহা, সংঅসৎ রোধের স্থুনির্ণঙগ যথায় উদ্দেশা, তাহাকে তত্ববিদ্যা কহ! 
যায়। শ্রদ্ধা এবং ভক্তির 'খ্এদীভূত বিদ্যা যাহা, তাহা ধর্ম্মবিদ্যা। 
তত্ববিদ্যার বিষয় এক্ষণে আলোচ্য । 

পুনঃ ক্রিয়ামার্গে, প্রথম অবস্থার সম্বল চিত্রচালনা; দ্বিতীয় অবস্থার 
সম্বল বুদ্ধিচীলন1) এবং তৃতীয় অবস্থার সম্বল হৃদয়চালন1। তত্ববিদা] সেই 
বুদ্ধিচালনা হেতু সাধারণ দূরদশনফলে উৎপন্ন। ধর্ম্মবিদ্যা বেমন অন্তর্জগৎ 
ও বহিঞ্জগৎ লইয়া অন্তদূ্তি ও বহি্ু্টি উভয়বিধ দৃষ্টিষোগে কাৰ্য্য করিয়া 
থাকে, তত্ববিদ্যার স্বভাব সেরূপ নহে; একমাত্র বহিদৃর্টি প্রধানত: 
ইহার উপায়। এই জন্য তর্বাবদ্যা এতটা হৃদরশূন্য এবং এই জন্যই 
লোকে, একজন অতি সামান্যালোকসম্পন্ন ধর্ম্মশিক্ষকের শিষ্যত্ব গ্রহণ 
করিবে তাহাও স্বীকার, তথাপি তত্ববিদ্যা যত উচ্চ পর্যযার়ের হউক ন! 
কেন, প্রাণ মন বিক্রয় করিয়া কখনও তাহার শিষ্যত্ব স্বীকার করিতে 
চাহিবে না। একজন সামান্য শিক্ষকের ধর্ম্মখাতিরেও লোকে প্রাণধন 
সব্বস্ব বিসর্জন করিয়াছে,এ দৃষ্টান্ত বিরল নহে; কিন্তু তত্ববিদ্য। যত উচ্চ 
হউক, তাহার থাতিরে কাহাকে কখনও সেরূপ করিতে দেখিয়াছ 
কি? কথায় মরা ও কাজে মর! যতটা অন্তর, বুদ্ধি এবং হৃদয়ে তদপেক্ষ। 
কম অন্তর নহে। ফলত: ধর্মীবদ্যা যত নিয় পর্যায়ের হউক, যদি 
সাত্বিক হয়, তবে তাহা সর্বদা কোন না কোন মানবসমক্ষে গ্রহণীয় 
এবং ভক্তির বিষয় হুইবেই হইবে; কিন্তু তন্ববিদ্যার পক্ষে সেরূপ 
নহে। উহা! বতই উৎকৰ্ষযুক্ত হউক না কেন, কেবল মাদরণীয় ও 
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পরামর্শ-দাতৃস্থলীয় হইয়া থাকে । কিন্তু তাই বলিয়া ইহাও ভাবিও না 
যে, তত্ববিদা! (খদি তাহা সাত্বিক এবং সুপ্রক্বৃতিযুক্ত হয়) সংসারে 
অভি সামান্য কাৰ্য্য করিয়াই নিরন্ত হইয়া থাকে; তাহা নহে। 
তত্তববিদ্যা হইতেই ধৰ্ম্মবিদ্যা সুনির্ধল ও সুদৃঢ় হইয়া থাকে। এ 
সংসারে যেমন অন্যান্য বিষিয়ে, তেমনি ধৰ্ম্ম বিষষ্ুতে ও, “কেন?” 
হেতু অনেক আটকাইয়! যায়। সোজ! কথায়, সেই “কেনর” উত্তর- 
দানের নাম তত্বববিদ্যা। ইহ! দ্বারা এখন বুঝিতে পারিবে যে, তত্ব- 
বিদ্যার প্রয়োজনীয়তা কি গুরুতর | 

তত্ববিদ্যা মানবীয় জ্ঞানজীবনের অনেক এবং অতি ম্ুমহত কার্য 
নকল সম্পন্ন করিয়া থাকে। প্রধানতঃ অন্থকূল প্রতিকূল উভয়বিধ 
বিপাকের নিরসন দ্বারা, অবলম্বনীয় ধর্ম্মবিদ্যাকে সর্বতোমুখে স্থাপন 
ও তাহার নিৰ্ম্মলতা! সাধন পক্ষে সাক্ষাৎ হেতু শ্বরূপ হয়। এবং 
দ্বিতীয়তঃ, উত্তরোত্তর গুরুতম দূরদর্শন চালনার জন্য, পূর্বোপার্জিত 
জ্ঞানকে সহজ-আয়ভপাধ্য ও শ্ত্রবদ্ধা করিয়া সোপানস্বরূপে 
পরিণত করিয়া থাকে । পদার্ঘপর্ষে রাসায়নিক ক্রিয়া যেমন বিবিধ 
পূর্ণ পদার্ধের অবস্থাবিকার সাধন করিয়া, তাহাদের পরিপাচন পূর্বক, 
পদাথাস্তর উৎপাদনের উপায় করিয়া দেয়; তত্ববিদ্যাও সেইরূপ জ্ঞান- 
সংসারে রাসায়নিক ক্রিয়ার কার্য করিয়া থাকে । এই বুসায়ন- 
কাল যেরূপ যেরূপ তত্বউপকরণের অভাব বা অনভাব হয়; তত্ব 
বিদ্যাও তদঙ্ুরূপ আকার ধারণ করে। এই আকারগত প্রতেদ 
হইতে, আস্তিক তত্ববিদ্যা, নান্তিক তত্ববিদ্যা; আবার তাহার 
মধ্যেও ভিন্ন ভিন্ন মত-পরিপোধক তত্ববিদ্যা, ইত্যাদি পৃথকত্বের উৎপত্তি 
হয়। রসায়নের ন্যায় তত্ববিদ্যারও অবস্থা দ্বিবিধ ; এক মসলাস্থলীয় 
পূর্ণ পদার্থ মকলের অবস্থা-বিক্কৃতিসাধন, দ্বিতীয়তঃ তৎসহযোগে 
উদ্দেশ্যভৃত ভাবী পদার্থের অবয়ব নির্ম্মায়ণ। প্রথম অবস্থার অবলম্বনীয় 
 তত্ববিষস্িণী শাস্তবিদ্যা, প্রধানত; তর্কদর্শনাদি ) দ্বিতীয় অবস্থার শাস্তর- 


বিদ্যা, তত্ববিজ্ঞান গ্রভৃতি। একের কার্ধ্য ভাঙ্গা, অপরেব কার্দ্য 
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গড়া। তর্ক সন্দেহের নিরসন করিয়া থাকে অল্পই ; কিন্তু সন্দেহের 
উৎপত্তি করিয়া থাকে অনেক। যত তর্কতরক্গের ঘটা, ততই জ্ঞান- 
মার্গে ঘোর ঘূর্ণাতরজ আসিয়া উপস্থিত হয়। “ভক্তিতে মিলয়ে কৃষ্ণ, 
তর্কে বহুদূর,” এই সাধারণ-উক্ত বাক্যটি কি গঢ় সভাপূর্ণ! তর্কদর্শনের 
কার্য ভাঙ্গা ;--এই নিমিত্ত আমর! প্রায়ই দেখিতে পাইয়া থাকি 
যে, যে কোন জ্ঞানপর্য্যায়বিশেষের অবস্থা বিশ্রংসন দশাতেই তদ্বিঘয়িণী 
ও ততশ্রেণীর দর্শনবুদ্ধির উদয় হইয়! থাকে । জ্ঞান-সংসারের ক্রমোন্নতি 
হেতু, বিশ্বাস এবং শ্রদ্ধার বিষয়ীভূত পুরাতন বিষয় সকল যখন অর্থ- 
শূন্য হইয়া পড়ে, তখন আগে এই তর্কদর্শন উদয় হইয়া তাহার 
ধ্বংসকার্ধ্য মধ! করিয়া দেয়; তাহার পর আত্মজ্ঞান ও মনন্তত্বাদি 
আকারে তত্ববিজ্ঞান আসিয়া তংস্থানে নৃতন বিশ্বাস্য বিষয়ের নিন্মাণ 
আরম্ভ করিনা থাকে ; সেই নির্ম্মাণের পূর্ণ শ্রীসাধন ধর্ম্মবিদ্যায়। 
তত্ববিদ্যা ধৰ্ম্মবিদ্যার তুলনে ষতই নিয়ন পর্য্যায়ে থাকুক, তথাপি 
এ সংসারে মে মনুষ্যকে ছুভাগ্যবান্‌ বা অল্পভাগ্য বলিতে হইবে, যাহার 
ভাগ্যে তত্ববিদ্যারূপী দ্বার না হইয়া ধশ্মবিদ্যায় অধিকারী হইতে হয়; 
এবং তন্ববিদ্যারূপ উপায় সহযোগে যাহার ধর্ম্মন্তান পরিস্কৃত ও পূর্ণতা- 
প্রাপ্ত না হইতে পায়। তত্ববিদ্যারূপী দ্বার না হইয়া ধর্ম্মবিদ্যায় বে. 
অধিকার, তাহা কখন দৃঢ় বা অটল বা অর্বাবয়বুক্ত হয় না এবং 
তাহা না হইলে, ধর্মজীবনের পূর্ণতা পক্ষেও অবশ্য ত্রুটি রৃহিয়| যাগ; 
সুতরাং অল্প আঘাতেই তাহ! সহসা বিচলিত হইয়া পড়ে। মানব সংসার- 
ক্ষেত্রে প্রবেশ করিবামাত্র, যে ঘোরতর সদসৎ-জালে জড়িত হয় এবং 
অসং-সংঅবে বে দারুণ সন্দিগ্ধ অবস্থা প্রাপ্ত হইয়া থাকে) তাহ! 
হইতে, একমাত্র তত্ববিদ্যার সহায়তা ভিন্ন, সর্বাঙ্গীনভাবে নির্মলঙ। 
প্রাপ্ত হওয়া যাইতে পারে না। কিন্তু এ কথা সকলে বুঝে না; পুনঃ 
ইহাও অনেকে বুঝে না যে, মানব আত্ম প্রক্কতির উন্নয়ন ব্যতীত, উন্নত 
অবস্থা এবং ভাব, উভয় গ্রহণেই অক্ষম । কাহারও মুক্তি অন্যের উপর 
বরাতে, কেহব! কেবল তিলকছাপায় স্বর্গতৃমি অধিকারে উদ্যত, 
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আবার অধিকাংশ লোক শ্ুন্ক নীতি শিথিয়া ও শিখাইয়া উদ্দেশ্য 
সাধিয়া লইবার জন্য বাস্ত। ধর্ম্মশূন্য, কর্ম্মশূন্য, কর্তব্যজ্ঞানশূন্য 
যে নীতি, তাহা নব্য বাঙ্গালির মূলশূন্য স্কলপণ্ডিতী নীতি; এরূপ 
নীতিজ্ঞের ধর্ম্ম ও তদ্রপ কর্ম্নও তদ্রপ। কেহ বা আরও চতুরের চূড়ামণি, 
জমাওয়াশিলবাকীর দ্বারা পাপপুণ্যের হরণ পূরণ করিয়া পুণ্যলোক 
অধিকারে অসন্দিগ্ধচিত্ত $--জুয়াচুরি কর, অপহরণ কর, কিন্তু আহক 
করিও বা গল্পাঘ় নাহিও, পাপ কাটিবে; লোকের সর্বনাশ কর, ঘর 
জালাইয়া দেও, কিন্তু সেই অর্থে পূজা করিও বা ব্রাহ্মণকে দান দিও, 
তোমার মুক্তি হইবে। এ সকল কি নীতি না ধর্ম? উহা নীতিও 
নহে, ধৰ্্মও নহে ;--বহুকালের গতান্থ নীতি ও ধর্ম্মতত্বের বহু পুরাতন 
ও পরিত্যক্ত জীর্ণশন্কের উছ৷ প্রাগল্ভ প্রকটন মাত্র। উহা! অনীতি 
এবং অধন্ম। ্‌ 

ফলতঃ তত্বাদি নহযোগে প্রকৃতির উন্নয়ন ব্যতীত, নীতি বা 
ধর্মৃতত্বাদির শিক্ষ। এবং প্রয়োগ, অবিকল গ্যালবানিক ব্যাটারী অর্থাৎ 
তাড়িতপ্রবাহের বেগনংযোগে শরীরযন্ত্রে সঞ্চালন-শক্তি উৎপাদন 
করার ন্যায়; উভয়ই অফলপ্রদ বা উদ্ধীসংখ্যায় ক্ষণিক ও মাত্রামাত্র 
ফলপ্রদ। “চুরি করিও না”, এ নীতি একাল ধরিয়া সকলেইত 
ঘোষণা করিয়া আসিতেছে ; তথাপি লোকে কেন চুরি করে, কেনই 
বনিত্য জেলখান। পরিপূর্ণ হয়, কেনই বা লোকে চুরি করায় আজি 
পর্য্যন্ত বিরত হইতে শিখিল না? তাহার কারণ, বাঞ্জারাম ? তাহার 
কারণ আছে,-_-শিক্ষার সঙ্গে প্রকৃতির উন্নয়নের অভাব; স্থৃতরাং সে 
নীতি চিত্তস্থ বা কণ্ঠস্থ থাকিলেও, হ্ৃদয়স্থ হইতে পারে নাই এবং 
হৃদয়্থ ন! হইলে, প্র্ৃত ফলও কথন ফলে না। এরূপ শুফনীতিবাদী 
এক্ষণকার বাঞ্ছারাম-নম্প্রদায়ভুক্ত প্রায় সকলেই ) যদিও বিদ্যাতিমান 
যথেষ্ট আছে বটে, কিন্তু বল! বাহুল্য যে তাঁহার! কোন সাত্বিক তত্ববিদ্যা 
বা কোন প্রকার যথার্থ বিদ্যারই প্রকৃত ধার ধারে না। কেহ বা 
গড়াপাথী, মিল্‌ বা কোম্তের বুলি .বলিতে শিখিয়াছে,--নিজের বুলি 
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অবষ্ত নাই ; কেহ বা তত্বববিদ্যার অপেক্ষা না রাখিয়াই অভিনব ধর্ম 
বিদ্যার প্র অধিকারী,-অস্ততঃ মুখে । ইছার উপর অনুকরণ- 
প্রিয়! সর্বত্র ; কাপট্য অঙ্গতৃষণ,-_কপটে স্বার্থ সাধিব অথচ বলিব 
উহ! ঈশ্বরাদিষ্ট ; বাহির নীতি ভিতর নীতি, বাহির মান ভিতর মান 
বাহদৃশ্যই সর্ধবন্ব। ভ্রান্তবোধবিমূঢ়! নিজে নিজে এত ঠকিয়াছ, এত 
ঠকিতেছ, তথাপি তোমার চৈতন্য হইল না! তোমার আবার 
নীতি--তোমার আবার ধৰ্ম্ম, নীতিধর্্ের ভূমি কি ধার ধার? 
পেনালকোড তোমার কো, স্বার্থ তোমার গয়া-গঙ্গা, ‘ পাঁচজন,” 
তোমার গুরু, এবং বাহ্যদৃশ্য তোমার অলঙ্কার। ইহাতে যে গতি 
তোমার প্রাশ্তবা, তোমার জনা তাহাই প্রস্তুত হইয়া রহিতেছে ! 

কিন্তু ফাহাদের নীতি ও বর্মে আস্থা আছে এবং প্রকৃত তত্বান্বেষী 
ছাত্র যাহারা, তাহাদের ভাব ওরূপ নহে । তাহারা সহসা কোন বিষয়ে 
প্রবৃত্ত হয় না এবং একবার প্রবৃত্ত হইলে আর তাহ। পরিত্যাগ ও 
করে না। তাহার। তদ্বাদি সহযোগে আয্মপরিশোধন পূর্বক, নিক 
হওন বা ছুর্নীতিক্ষেত্রে অবতরণ তাহাদের পক্ষে একেবারেই অসম্ভব 
হইয়া) পড়ে। মানুষ যাহ কিছু বলে বা করে, তাহ! তাহার প্রন্কৃতি- 
মন্থনে উদ্দিত হয়। সংসারগ্রবেশকালীন, নানা প্রতিকূল কারণের 
তাড়নায়, প্রক্কৃতিতে যে কৃত্রিমতা ও বিকৃতি আসিয়া বিজড়িত হইয়া 
থাকে; তত্বজ্ঞানাদি সহযোগে সেই কৃত্রিমতা ও বিক্কৃতি বিদুরিত হয়। 
কাজেই তখন, উৎসের পরিগুদ্ধত। হেতু, প্রকৃতিপ্রহৃত যাহা কিছু, 
তাহা কখনও সং-বিরোধী বা নীতিবছিতূভি হইতে পারে না। অতএব 
এখন বল! বাহুল্য যে, প্রকৃতির উন্নয়ন ব্যতীত, সর্ধা্জীন ছুর্নাতি- 
পরিহারের আর কোন প্রশস্ত পন্থা নাই। ফাপটা, স্বার্থসাঁধন ও 
বাহাদৃশ্য যেখানে স্বান পায় না) অন্করপপ্রিয়তা, আত্মলোপ ও 
আত্মনাশ সর্ধত্র পরিস্ণর্ধয হইয়া! থাকে । হস্ত: বাঞচারাম, অচ্থকরণ- 
প্রিয়ত্বা ও আত্মনাশ সর্বদ। পরিহার করিবে? এমন কি,গুরুশিষ্যস্থলেও, 
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স্বীয় আত্মভাব সর্বদা অটুট্‌ রাখা বিধেয়। এটা নিশ্চয় জানিবে, প্রতি 
মানব স্বীয় স্বতন্ত্র প্রকৃতিকে প্রকাশ করিতে ও তাহাকেই কাৰ্য্যে 
নিয়োজিত করিতে এ জগতে প্রেরিত হইয়াছে; অন্যের প্রকৃতিতে 
নিজ প্রকৃতি বিলুপ্ত করিতে প্রেরিত হয় নাই। অতএব যে কেছ যত 
বড় শ্রেষ্ঠ এবং জগনৃগুরু পর্য্যন্ত হউক না কেন, তাহার অন্ধশিষা 
হওয়া কখন উদ্দেশ্ত নহে; তাহার প্রষিপ্ত অগ্িশ্ষ,লিঙ্গযোগে তোমার 
স্বনিহিত অগ্নিবাশিকে-্বীয় গ্রক্কৃতিমৌলিকতাকে উদ্দীপিত করিয়া 
লওয়াই উদ্দেশ্য; শিক্ষকমাত্রের সক্কে এই পর্য্যন্ত সম্বন্ধ, তদতিরিক্তে 
অন্ত সম্বন্ধ নাই। প্রকৃত উত্তমের নিকট প্রকৃত অধমের যে বিনত ভাব 
অথবা প্রকৃত উচ্চের দ্বারা প্রকৃত নীচের যে পরিচালিত হওন, এ কথা 
উহ! হইতে স্বতন্ত্র । প্রকৃত অধম এবং নীচের তদ্রপ বিনত ও পরি. 
চালিত হওন, তাহার পক্ষে ভূষণস্থরূপ ; অথবা ভূষণ কেবল নয়, তাহা 
তাহার কর্তব্যস্বরূপ বলিয়াও জানিও। উচ্চ ও নীচ সম্বন্ধে এই 
কর্তব্য-বুদ্ধি হইতে মমাজও নির্দিত হইয়। থাকে । 

তত্ববিদ্যার অনপেক্ষশীল আরও এক প্রকৃতির লোক ঈশ্বর এ 
জগতে স্থষ্ট করিয়া থাকেন। যেমন রুতকগুলি লোক দেখ! যায় যে, 
সহস্র সুশিক্ষা ও সহজ স্থুনীতি চাপান সত্বেও সুপ্রকৃতিযুক্ত কখন 
হয় না) তেমনি আর কতকগুলি লোক আছে যে, সহস্র কুশিক্ষা ও 
কুদুষ্টান্ত সত্বেও, তাহাদের স্থ প্রকৃতি কখনও বিক্কৃতি প্রাধ হয়না। 
ইহাদিগকেই লোকে ষথার্থতঃ স্বভাবসিদ্ধ দিব্যপ্রকৃতি বলিয়া আদর 
করিয়া থাকে । প্রাথমিক বালকত্বের যে দিবাভাব, তাহ! আজীবন 
ইহাদের সঙ্গে সম্বন্ধ রক্ষা করিয়া থাকে; ম্ুতরাং এরূপ প্রকৃতি 
যাহাদের,তাছারা তত্ববিদ্যার অপেক্ষা ন! রাখিয়া একবারেই ধর্ম্মবিদ্যার 
আশ্রয় স্বচ্ছন্দে গ্রহণ করিতে পারে এবং তাহাতে বিশেষ কোন ক্ষতি 
হয় না। পুনশ্চ, তত্তবশিক্ষা শুনিলেই ভাবিও না! যে, সরুলকেই যেন 
ঘট পট ষত্ব ণত্ব আদি জ্ঞান শিখিতে ও নানাবিধ পুস্তক পড়িতে হইবে। 
শিক্ষা যাহা, তাহা যে-কোন রিষয়ের হউরু, দেশরালপাত্র অনুসারে, 
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ক্ষমতা ও পরিমাণ অঙমুরূপ হওয়া উচিত এবং তাহা কেবল পুস্তক না 
পড়িয়। আরও নানাবিধ উপায়ে সাধিত হইতে পারে। 
_. তত্ববিদ্যা দ্বারা যে সুফল কতটা ফলিতে পারে এবং প্রয়ো- 
জনীয়তাও যে তাহার কতদূর, তাহা উপরে বলিয়া আসিলাম। কিন্ত 
তত্ববিদ্যাকে কখন কখন আবার বিকৃত ফলও প্রসব করিতে দেখা 
যায়। তাহার কারণ, যদি সে তত্বাবিদ্যায় সাত্বিক বুদ্ধির অভাব হয়; 
অথবা তত্ববিদ্যায় যদি কেবল প্রতিপক্ষ অংশের অনুসরণ করিয়া 
সপন্ষ অংশের সংঅব ছাড়িয়া যাওয়া হয়; অথবা উভয় পক্ষের অনুদরণ 
করিয়াও, যদি তাহাদের উভয়েরই প্রকৃত উদ্দেশ্যে দৃষ্টিশূন্য হওয়া যায়। 
অতএব, সাবধান, সর্বদ] যেন সাহসিকতা ও সোৎসাহে অথচ বিজ্ঞতার 
সহিত পদ সঞ্চরণ করিও। 

মানবজীবনের অবলম্বন এবং উদ্দেশ্য দ্বিবিধ, ধর্ম্ম এবং কর্ম্ম। ধর্ম 
ভাগ, আধ্যাত্মিক গুণপ্রধান এবং ক্দ্মভাগ, আধিভৌতিক গুণ- 
প্রধান। কর্ণ, ধর্শের পরিদৃশ্যমান মুক্তিপ্রচারণামাত্র । অনুষ্ট-সংসারে 
যে অনুজ্ঞা ঘোষিত হইতেছে,কন্ম দৃষ্ট-সংসারে তাহার পালন ফলম্বরূপ। 
ধর্ম সেই অনুজ্ঞা এবং পালন-ফলের মধ্যস্থানাধি কারী ; সুতরাং মনুষোর 
ইহলোক ও পরলোকের মধ্যে যে সন্বন্ধ,তাহা একমাত্র ধর্মই সংযোজিত 
করিয়া রাখিয়াছে ও রাখিতেছে ; এবং উহারই সহযোগে মনুষা, ইহ-' 
লোক হইতে পরলোক এবং পরলোক হইতে ইহলোক, এতছুভয়ের 
মধ্যে আত্মিকভাবে গতায়াত করিয়া থাকে এবং উহাই তংপক্ষে 
একমাত্র সোপান স্বরূপ হয়। সেই ধৰ্ম্ম এবং কন্ম,--তছুভয়ের সং-অসং- 
বোধ লইয়াই প্রধানতঃ মানবীয় তত্ববিদ্যার কার্য্য। সুতরাং সেই দুই 
বিষয় বিভাগে তন্ববিদ্যাকেও ছুই অংশে বিভক্ত কর যাইতে পারে। 
ধর্মের বিষয় যে তত্ববিদ্যার বিষয়ীভূত, লোকে তাহাকে আত্মঙ্তান 
বা মনন্তব বা জ্ঞানতত্ব, এবং কর্মের বিষয় যে তত্ববিদ্যার বিষয়ীভূত, 
তাহাকে ক্্মু বা সামাজিক তত্ব বলিয়া থাকে। এক্ষণে আমর! যেরূপ 
নাম ও বিষয় বিভাগে আলোচনা করিব, নিয়ে তাহ! বলিতেছি। 
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পূর্কেই বলা গিয়াছে যে, তত্ববিদ্যার অবলম্বনীয় শান্তর প্রথমতঃ 
তর্কদর্শন, দ্বিতীয়তঃ তত্ববিজ্ঞান। প্রথমটির কাৰ্য্য, কালে লুপ্তপার 
হইয়াছে যে বিশ্বাস এবং শ্রদ্ধার অবলম্বনীয় পদার্থ, তাহার প্রতিকূল 
চিত্র দেখাইয়! অশাস্তি-সমুদ্রে নিক্ষেপণ ; দ্বিতীয়টির কার্য্য সেই বিশ্বাস্য 
বিষয়ে মলনিমুক্ত নৃতনত্ব উদ্ঘাটন পূর্বক, শীস্তিকরীরূপে মনুষ্য-হদয়ের 
সহ তাহার দৃঢ় সংযোজন । একের ফলে, মানব দারুণ অশান্তিতরঙ্গে 
পতিত হইয়! প্রকৃত কাধ্যকরণে অস্থির বা দৃধিতহস্ত হইয়৷ থাকে; 
অপরের ফলে, মনুষ্য স্বচ্ছণ্দ সৌরকর-বিহ্সিত কুলভাগে প্রতিষ্ঠাপিত 
হইয়া সানন'মনে কার্য্যানুষ্ঠানে প্রবৃত্ত হয়। প্রথমটির আতিশয্য 
অবস্থাতেই নাস্তিকতা উপস্থিত হইয়া থাকে । এবং তাহা হইতে, 
প্রকৃতি-বহুল মানবকুলের অধায়নভেদে, সর্ধদেশে এবং সর্বসময়ে, 
তত্ববিদ্যা আর একপ্রকার দ্বিবিধ বিভাগে বিভাজিত হয়;--তাহ! 
আস্তিকতা ও নাস্তিকতা । সামাজিক তত্ব সৰ্বদা প্রত্যক্ষ এবং 
আনুষ্ঠানিক হওয়ায়, নাস্তিকতা তথায় বড় তাল পাইয়া উঠে না; কিন্ত 
ক্রানতত্বে ইহার দৌরাত্ম্য অত্যন্ত বেশী। অতএব আমাদিগকে ও 
বাধ্য হইয়৷ জ্ঞান্তত্বকে আস্তিকত ও নাস্তিকতা ভেদে আলোচন! 
করিতে হইতেছে; এবং এই নাস্তিকতা ও আস্তিকতাঁভেদে আলোচনা 
হেতু, আর তর্কদর্শন এবং তত্ববিজ্ঞান লইয়া পৃথক বিভাগ পূর্বক 
আলোচনার আবশ্যক হইবে না, যেহেতু নাস্তিকতা ও আস্তিকতাই 
তদুভয়ের অবলম্বন ও শেষ ফল। 

হিন্দুর তত্বসংসারে মাধবাচার্ষ্যের সর্ধদর্শনসংগ্রহে যত গুলি দর্শন ও 
তত্ববিজ্রান আলোচিত হইয়াছে, এবং তাহ! ছাড়া অপেক্ষাকৃত নগণ্য 
আরও যে নকল তত্গ্রস্থ পাওয়! যায়, তাহার প্রায় সকলই আস্তিকতার 
পরিপূর্ণ। কেবল এক চার্বাককেই পর্ণতাবে নাস্তিক তত্ব মধ্যে গণনা 
করা ঘায়। অনেকে সাথ্যকে নিরীশ্বর সাঙ্থ্য বলিয়া নাস্তিক তত্ব মধ্যে 
গণন! করিয়া থাকে; কিন্তু বস্তুতঃ দেখিতে গেলে, সাম্যকে নাস্তিক তত্ব 
বল৷ যায় না) তবে উহ যে জটিল আন্তিকতা, তাহা মুক্তকণ্টে স্বীকাৰ্যয। 


২১২ গ্রীক ও হিলু। 


শ্রীকদিগের মধ্যে এই নাস্তিকতা ও আন্তিকতা। ভাগ করিয়া লইতে 
যাওয়া একটু কঠিন। সে যাহা হউক, যদি কেবল লোকাতীত শক্তিতে 
বিশ্বাস থাকিলে আস্তিকত! এবং তাহার বিপরীতে নাস্তিকতা বল! 
যায় ; তবে গ্রীকদিগের আস্তিক তত্বের উৎপত্তি থেলিস্‌ হইতে, যদিও 
তাহা নিতান্ত অক্ফটভাবে বটে। আর নাস্তিক তব্বের প্রকাশ্য ও 
ৃষ্টভাবে আরম্ভ; আরিষ্টিপোন্‌ হইতে; এপিক্যুরসের সময়ে আসিরা 
তাহার চূড়ান্ত প্রাপ্তি হইয়াছে। 

আগে আস্তিকতা ও নাস্তিকতাভেদে জ্ঞানতত্ব আলোচনা করিয়া, 
পরে কর্ণ্ম বা সামাজিক তত্বের আলোচনা করিব। 


Lo) 


২। তত্তববিদ্যায় আস্তিকতা । 
হিন্দুর জ্ঞানতত্বে সর্বদা এবং সর্বস্থানে প্রায় এই একমাত্র 
অক্ষ উদ্দেশ্য, এত্রিবিধছুঃখাত্যন্তনিবৃত্তিরত্ন্তপুরুযার্থ:।” গ্রীকতবের 
উদ্দেশ্য,--প্রারৃতিক নিয়ম অনুযায়ী জীবনযাত্রা নির্বাহ করিতে 
সক্ষম হওয়াই পরম পুরুষার্থ; এই সক্ষমতা নীতিমার্গ অন্থনরণে 
সাধিত হয়, যেহেতু তাহ! তদ্রুপ জীবনযাত্রা নির্বাহই প্রবর্তিত 
করিয়া থাকে ।১ ইহাই প্রায় সমস্ত শ্রীকতত্ববিদ্বর্গের ধারণা । ২ 


১। জিনোর উক্তি! 

২। ক্রীদিপুসের বিশ্বাস, সাধারণ মানবীয় নীতি যাহার অনুমোদন করিয়া থাকে, 
তাহার অনুদরণ করাই পরম পুরুষার্থ ; যেহেতু এ মানবীয় নীতি যখন দেবসত্ত৷ 
বিশ্বনীতির অংশ কলা স্বরূপ, তখন উহ! অবশ্য পালনীয় জ্ঞানে অনুসরণীয় । ডিও, 
গিনিসের উক্তি, প্রতি বাক্তির স্ব স্ব স্বভাব ও জ্ঞানানুরূপ কাধ্যানুষ্টান করায় পরম 
পুরুষার্থ। আর্কিমিডিসের জ্ঞানে,যখাযোগ্য কর্তব্যাদি সাধন করায় পুরুষার্থ রিয়াস্ছিন 
কহেন, বিশ্বনীতির অনুনরণে পুরুঘার্থ, তজ্জন্য ব্যক্তিগত স্বভাব লইয়া কিছুমাত্র যায 
আনে না। পুনশ্চ, মানবীয় চিত্তের বৃত্তি সমস্ত একতায় সংস্সিলিত হেতু যে স্থিঘবুদ্ধি 
কিয়াস্থিসের বিশ্বাসে তাহাই ধর্ম এবং এই ধর্ম অন্য ফলের প্রত্যাণা না রাখিয়! ধর্সেরহ 
খাতিরে অনুসরণীয়, যেহেতু তাহা হইলে স্বচ্ছন্দে জীবনাতিবাহন করা স্বতহে সম্ভবপর 
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হিন্দু নিরন্তর বুঝাইতেছেন এবং বুঝিতেছেন যে, এই সংসারকে হে 
প্রকারেই সুখের করিতে চাও না কেন, ভীহা হইতে দুঃখের নিবৃভি 
একবারে কখনই হইবে নী; অতএব যে কোন উপায়ে হউক, 
পুনর্জন্মরহিত হইয়া এই পৃথিবীর সহ খনস্তকালের জন্য সংশ্রবশূন্য 
হইতে পারিলেই পরম পুক্ুষার্থ। গ্রীক বলিতেছেন, তাহা নহে; 
শ্বভাব সহ আত্ম-প্রকৃতির সামঞ্জস্য দ্বারা সন্ভাবে ইহসংসারকে 
অতিবাহিত করিতে সক্ষম হওয়াই পরম পুরুষার্থ। অতএব হিন্দুর 
উদ্দেশ্য-ফল পরসংসারে, শ্রীকের সেই স্থলে তাহা ইহসংসারে । হিন্দুর 
তত্ব, প্রায়ই ধর্ম্মবিদ্যার বিচার ও বিশ্লেষণে আত্মবোধ ; আর গ্রীকের 
তত্ব, যেকোন বিষয় সম্বন্ধে বিজ্ঞতামাত্র। সুতরাং উভয়ের উদ্দেশ্য এবং 
আকারে অনেক অন্তর। কেবল প্লেটোতে কথঞ্চিৎ দেখিতে পাওয়া 
যায় যে, তত্ববিদ্য/া এবং তদনুপরণের ফল পরসংসার সহ সম্বন্ধবান্‌ । 
অন্যান্য তত্বাবদেরাও পরসংসার লইয়া কিছু না কিছু আলোচনা না 
করিয়াছেন এমন নহে; কিন্তু অপেক্ষাকৃত বিস্তৃত ও পরিষ্কার ভাবে 
আলোচনা একমাত্র গ্লেটোতে এবং প্লেটোতেই কেবল উচ্চ আকাঙ্গ! 
ও উচ্চ উদ্দেশ্তের অস্তিত্ব দেখিতে পাওয়া যায়। 

অনন্তর উভয় জাতির জ্ঞানতত্ব হইতে এই কয়টি মুখ্যতত্বের 
বিষয় আলোচনা করা যাউক ;--এই সৃষ্টি কোথা হইতে উৎপন্ন, 
, আমর! তথায় কোথা হইতে আসিয়াছি, আমাদের তাহার সঙ্গে সংশ্রব 
হইয়া থাকে | পিথাগোরায়দিগের. মতে নিশ্মলভাষে জীবনাতিবাহন এবং দেবতার 
(প্রিয়কাধ্য সাধন করা কর্তব্য যেহেতু তাহা হইলে জন্মান্তরে শ্রেষ্ট জন্মের প্রাপ্তি হয়। 
 জিনোর শিষাবর্গের মধ্যে পুরুষার্থ অর্থে আর একটি বিষয় বুঝাইত, অর্থাৎ দুঃখ ক্লেশ 
হুখাদিতে পূর্ণ অনাস্থাভাব। কিন্তু শিষযবর্গ যে সেই শিক্ষা সর্ব কাখ্যে পরিণত করিতে 
সক্ষম হইয়াছিল,ভাহা বড় বোধ হয় ন|। ডিওনিহ্াস(Dionysius the 068০) তাহার 
 চক্ষের পীড়াজনিত ক্লেশ বিশ্বত হইতে না পারায়, গুরুর শিক্ষা তাহাকে শেষে হাওয়ার 
উড়াইতে হইক্লাছিল। নেই হইতে হুখানুদরপই পুরুষার্থ বলিয়। তাহার দা! ঘোষিত 
হইত। মানব যে পর্যন্ত ভুক্তভোগী না হয়, মে পর্যন্ত কষতমতেই না প্রলাপ রটনা 


করিয়৷ থাকে ! 


২১৪ গ্রীক ও হিন্দু। 


কতদূর, কি করিতে আসিয়াছি এবং আমাদের শেষগতি কোথায়। 
যেহেতু, এই এই তত্ব যেরূপ যেরূপ ধারণাঘোগে আয়ত্তাধীন হয়, 
তাহাদের ফল-প্রতিরূপ কর্ম্মকরী 'মানবজীবনও তজ্জপ প্রকৃতির হইয়া 
থাকে। অতএব অগ্রে তদ্রুপ তদ্রপ ধারণা কোন্‌ জাতির মধ্যে 
তত্ববিদ্যর প্রভাবে কিরূপ আকার ধারণ করিবার জন্তু উদ্যত 
হইয়াছিল, তাহা যথাধথ নিরূপণ করা যাউক । বিচারভাগ পরিত্যাগ 
করিয়া, বিডারফলমাত্র সংক্ষেপে বিবরিত করা যাইবে। 

সর্ধাঙ্গ-সৌষ্টবের প্রতি দৃষ্টি করিলে, প্লেটো পুর্বগত যাবতীয় গ্রীক- 
তত্ববিৎ অপেক্ষা,প্নেটোর নিরূপিত তত্বই অপেক্ষাকৃত অধিক সর্বাঙ্গ- 
সম্পন্ন, অতএব তাহারই সারভাগ এখানে মূল স্থানে গ্রহণ করা 
যাইতেছে।৩ প্লেটোর সারাংশ মূল স্থানে গ্রহণের আরও উদ্দেশ্য এই 
যে, যাবতীয় গ্রীকতত্ববিদ্যার মধ্যে প্লেটোর তত্বই হিন্দুহত্ববিদ্যার সহ 
বহু পরিমাণে সাধৃশ্তযুক্ত। অপরাপর তত্ববিদ্গণের মতামত যাহা, তাহা 
টাকাকারে বা পার্থববন্তী ভাবে সন্নিবেশিত হইবে। 

প্লেটোর পূর্বে আরও অনেকানেক গ্রীসীয়্ তত্ববিৎ স্থষ্টরিতত্বের 
আলোচন! করিয়াছিল । খেলিসের মতে জল, আদি কারণ; ষথাস্বভাব 


৩। প্লেটোর ধে সারাংশ গ্রহণ করিতোছ,তাই। প্লেটোর কোন স্থানবিশেষে হইতে 
অবিকল অনুবাদ নহে। অবিকল বাক্যামুবাদ হইলে গ্রীক ধরণ ধারণ ও শব্দ ব্যবহারের 
বৈদেশিকত৷ হেতু,পাঠকের! হয়ত তাহার কিছুই বুঝিতেন ন1; সুতরাং প্রথমতঃ শ্রম, 
বৃথা হইত দ্বিতীয়তঃ অবিকল অনুবাদ করিলে অল্পস্থানে কুলাইবার বিষয় নহে । এজনা 
ধাচাতে সংক্ষেপ হয় এবং পাঠকেরাও ঘাছাতে অর্থগ্রহ করিতে পারেন, এরূপ ভাবে। 
সারদংগ্রহ করা গিয়াছে । তবে এই পধ্যন্ত পাঠকদিগের নিকট কড়ার দিতে পারি থে, 
সারসংগ্রহের ভিতর সমন্তই প্লেটোর কথা ভিন্ন, একটিও নূতন ও বাহিরের কথা 
জানপুর্ধাক প্রবেশ করিতে দিই নাই। এই সারসংগ্রহ প্রধানতঃ প্লেটোর টিমিয়োদ, 
এব" অংশত ফিডো, ফিড্রোস্‌ ও সাধারণতন্ত্ হইতে নির্বাহ করা হইয়াছে। টো 
লট্টিতত্ব যে হিন্দুর তত্ব সহ অনেকট। মিলে, ইছার কারণ অনুসন্ধানস্থলে কেহ কে 
অনুমান করেন যে. প্লেটো তাহার দেপভ্রমণকালে নিজ ভারতে আসিয়াই সে সক 
তত্ব সংগ্রহ করিয়াছিলেন। এ কথ! কতদূর সত্য, তাহা বলিতে পারি না। রিস্ত আমার 


পিসি 
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এই জলের পরিণাম ও পরিপাকে স্ষ্টি, সৃষ্টিস্থ জীবজস্ত, মাহুষ এবং 
দেবতা পর্যযস্ত উৎপত্তি লাভ করিয়াছে; সুতরাং থেলিসের মতে এক 
স্বভাব-পরিণাম ভিন্ন আদি স্ষ্টিকর্ত্তা কেহ নাই। ।থেলিসের ন্যায়, 
অনাক্ষিমিনিস্:ও ডি ওগিনিসের মতে বাঘু এবং হিরাক্লিটোসের মতে 
অগ্নিই সৃষ্টির আদি কারণ। অনাক্ষিমিনিনের মতে আদিতে প্রলয়াবর্ত 
মাত্র ছিল; তাহাতে নিয়মের স্বতঃ উদয় হওয়ায়, নিয়মপ্রভাবে দেবতা 
মানুষ ও জীবজস্ত সমন্বিত এই স্ষ্টির উদয় হইয়াছে। ইহাদের মধ্যে 
কেবল এক অনাক্ষগোরালের মতে দেখা যায় যে, আদিতে একটি পরম 
জ্ঞানসন্ত। ছিল এবং তাহারই কার্ধ্য দ্বারা প্রলয়াবর্ত, পরিপাক প্রাপ্ত 
হইয়া, জীব ও জড়স্ষ্টির উদয় করিয়াছে। প্রাচীন গ্রীকদিগের মধ্যে 
এইরূপ আরও নানা জনের নানা মত আছে, কিন্ত তাহাদের মধ্যে 
কেবল এক অনাক্ষগোরাস্‌ ভিন্ন, আর কেহ আদিকর্তাকে অনুভব 
করিতে পারে নাই। যাহাদের স্বষ্টিমূল এইরূপ, তাহার! জীবাত্বার 
অবিনাশিত্ব, পরলোকে তাহার বিভিন্ন গতি এবং সেই বিভিন্ন গতি প্রন 
পাপপুণ্যের যে স্পষ্ট ধারণ! করিতে সক্ষম হইবে, তাহা সম্ভবপর নহে 
এবং কার্য্যতঃ তাহা হয়ও নাই। 
এই সকল প্রাচীন তর্ববিধগণের মতামত অতিক্রম করিলে, এক 
প্লেটোতে কেবল মতের গাঢ়তা ও গাস্তীর্য্য এবং বহু পরিমাণে সতানু- 
'ভৃতিদেখিতে পাওয়া যায়। প্লেটোর মতে, এই পরিদৃশ্যমান যাবতীয় 
পদাৰ্থ এক মহাস্ৃ্টিমৃণ্তির অন্তভূতি ও তাহার অংশশ্বরূপ। সেই স্বষ্টি 
মুত্তি মূলে সাদি হইলেও, উত্তরভাগে অনন্ত এবং নিত্য প্রতিরূপ। বিনা 
সষ্টিকর্তায় এরপ স্থাষ্টির উদয় হইতে পারে না এবং সেই সৃষ্টিকর্তা 
যিনি, তিনিই অনাদি এবং অনন্ত জ্ঞান ও শক্তি সম্পন্ন পরমেশ্বর ; 
পরমেশ্বর দেব ও মানব, জড় ও অজড়, সকলেরই কর্তা এবং তাহাদের 


পাল 
be সিপিএ os 


৷ শোধ হয় উহাতে তে সত্যের ভাগ অল্পই । আমার বোধ হয়, প্লেটোর চিত্তে উহা! কতক 
পরিমাণে স্বাধীন ভাবে উৎপন্ন। প্রকৃত সত্য অন্ুস্থত হইলে, সকল স্থানেই তাহা 
তত্বত; একাকার ধারণ করিবার কথা; যেহেতু সত্যের মূর্তি দ্বিতীয়বিধ নাই। 
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এক ও অদ্বিতীয় অধীশ্বর। পুনশ্চ প্লেটো বলেন যে, এই সৃষ্টি ও 
সৃষ্টিক পদার্থ সমুদক যখন ইন্জিয়-বিষয়রূগ ও মুহুঃ পরিবর্তনশীল ; তখন 
ইহায়| কখনও সৎস্বরূপ হইতে পারে না। অতএব ইহাদের অতীতে 
এমন কোন একটি সত্বা আছে, যাহার ইহারা বাহ প্রচার ও যাহা 
ইহাদের পদার্থত্ব পক্ষে পরিমাণ স্বরূপ হয়। একমাত্র সেই সত্তাফেই 
সৎ বলা যাইতে পারে, যেহেতু তাহার কখনও ক্ষয় বা ধ্বংস নাই এবং 
নিতাই তাহা এক ও অক্ষুণ্ন ভাবে অবস্থান ৰুরিয়া থাকে । এই সত্তাই 
প্লেটোর বর্ণিত সুবিখ্যাত “আইডিয়া” । হৃষ্টিমধ্যে এই সত্তা ৰ! 
আইডিয়ার সন্নিবেশ কিরূপ, তাহা যথাস্থানে বিবরিত করা যাইবে। 
প্রাচীন গ্রীকতত্ববিদ্বর্থ হইতে, তত্বভাগে যেরূপ, সেইরূপ তত্বান্থ- 
সরণের প্রণালীতেও, প্লেটোতে যথেষ্ট পার্থক্য দৃষ্ট হয়। প্লেটোর পূর্বে 
তত্বাহুসারিগণের মধ্যে রীতি ছিল যে, তাহার! উপস্থিত ও চলিত 
মতামতকে যথেষ্ট সত্য জ্ঞান ও তাহাকেই ভিত্তি স্বরূপ করিয়া, তাহার 
উপর বিষয়বাদ ও বিষয় স্থাপন করিয়া যাইত। চলিত মতামতকে যথেষ্ট 
সত্য বলিয়া গ্রহণ করার পক্ষে তাহার! এই কারণ দর্শাইত যে, সে 
দকল যদি সত্য না হইবে, তবে তাহা সর্ধসাধারণে প্রচলিত ও সর্ধ- 
দাধারণ লোক কর্তৃক সত্য বলিয়া বিশ্বাসিত ও অনুস্থত হইবে কি 
জন্য? এরূপ তত্বাবধারণে সাধারণতঃ সাধারণ-বুদ্ধি লোকসকল 
সহজে সস্তষ্ট ও সহজে বিষয় গ্রহণ করিতে সমর্থ হইতে পারিত বটে,কিন্ত 
সেরূপ অবধারিত বিষয় সকলের মধ্যে, বস্ততঃ সত্যের ভাগ অতি অল্প 
পরিমাণেই থাকার কথা ও থাকিত। প্লেটোর গুরু সক্রেটিস্‌ এবং 
প্লেটো, উভয়ে এ প্রথাকে সমীচীন জ্ঞান না করিয়া, কোন চলিত 
মতামতকেই ততক্ষণ সত্য বলিয়া গ্রহণ করিতেন ন, যতক্ষণ 
বিচারের দ্বারা তাহাদের সত্যতা অথওনীয়রূপে প্রমাণিত না হইত । 
এরূপ প্রণালীর অনুসরণে ঘটিত এই যে, চলিত মতামত বিধ্বস্ত ও 
তাহার উপর বিপুল সন্দেহ আসিয়া উপস্থিত হইত । চলিত মতামত 
সকলকে এইরূপে দূষিত বলিয়া প্রমাণ করিতে থাকাই, সক্রেটিসের 
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উপর আথিনীয়গণের বিরাগ উপস্থিত হওয়ার পক্ষে মুখ্যতম কারণ; 
কারণ, সাধারণ লোকে ভাবিত যে সক্রেটিদ্‌ বুঝি কি সর্বনেশে কুত্র্ক 
উপস্থিত করিয়া চলিত সমস্ত বিষয়কে ভাঙচুর করিতে বসিয়াছে। 
দ্বিতীয়তঃ, সাময়িক জনেকানেক সফিষ্টনামধেয় বিজ্ঞগণ এরূপ 
তর্কপ্রণালীতে বিধ্বস্ত ও হতমান হওয়ায়,ও সক্রেটসের মৰ্ম্মান্তিক 
শত্রও যথেষ্ট যুটিয়াছিল। অবশেষে সেই শক্রবর্গের শক্রতাবৃত্তির 
পরিপূরণ এবং আথিনীয়গণের আশঙ্কার নিবারণ হয়, সক্রেটিস্কে বিষ- 
পান করাইয়া । সে যাহা হউক, যে সন্দেহের উৎপত্তি সাধারণের 
নিকট এতটা ভয়ের কারণ; সক্রেটিস্‌ ও প্লেটোর নিকট তাহাই . 
প্রকৃত সত্য উদ্ভাবনের মূলহ্ত্র। অতএব প্লেটোর তত্বান্থুসরণ প্রণালী, 
পূর্বগত তত্বাহ্সারিগণের ঠিক বিপরীত। উপস্থিত মতামতকে 
বিলোড়নপূর্ধক তাহাদের অন্তর্নিহিত যে সতা উপলব্ধি হইত, তাহারই 
সাঁহায্যে তিনি বিষয় স্থাপন করিতেন। অথবা এক কথায় বলিতে 


৪ শ্রীকভৃমে বিজগণকে সফিষ্ট বলিত। সফিষ্ট শব্দে জানী। তারতে আগত 
আলেক্জাগারের সহচর গ্রীকেরা, ভারতীয় ব্রাঙ্গণবিজ্ঞগণকেও, সফিষ্ট শবযোগে, 
গিম্নো-সফিষ্ট (05৮0708088৮) নামে নামিত করিয়াছে । গিষ্নো, সংস্কৃত জ্ঞান 
শব্দের গ্রীকাকারে অপত্রশ; অতএব গিম্নো-সফিষ্ট অর্থে জানবিজ্ঞ বা জ্ঞানবাদী। 
শ্রুতি এবং বেদান্ত অনুসারে,জ্ঞানই মোক্ষের কারণ এবং ব্রাহ্মণের! যথাকালে যোগা শ্রমে 
প্রবেশ করিবার পর নিয়ত জ্ঞানেরই অনুশীলন করিতেন; স্থতরাং জ্ঞানী বা জ্ঞানবাদী 
নামে তাহারা সর্বদা বিখ্যাত ছিলেন। মে যাহ! হউক, সক্রেটিসের পুবের গ্রীকভুমে, 
সফিষ্ট বলিলেই জ্ঞানী ও তত্ববিদ্‌ বুঝাইত এবং আদরও তাহাদের অতিশয় ছিল। 
কিন্তু আদর যতটা, প্রকৃত জ্ঞানের ভাগ তাহাদের ততটা দেখা যায় না এবং অবশেষে 
তাহার! ঘোরতর কুতর্কবাদী ও ত্রান্তজ্ঞানের গুরুমহাশয় হইয়। উঠিয়াছিল। সক্রেটিস 
উহা দর্শনে, তাহার্দিগ্রের দর্প চূর্ণ ও তাহাদিগকে বিষম বিধ্বস্ত করেন। ইহাতে 
সক্রেটিসের মর্মান্তিক শক্র যদিও যথেষ্ট যুটিল এবং এমন কি, সক্রেটিস্কে বিষপান 
পধ্যন্ত করাইয়া ক্ষান্ত হইল বটে, কিন্তু সফিষ্টদিগের্ও গৌরবের সেই হইতে এককালে 
লোপের সূত্রপাত হইল। সেই হইতে সফিষ্ট নাম নিন্দনীয় ও উপহাসের বিষয় হইয়া 
উঠিল এবং সফিষ্ট বলিতে, কেবল কুজ্ঞানী ও কুতার্কিক মাত্র বুঝাইতে লাগিল। 

১৯ 


২১৮ গ্রীক ও হিন্দু। 


গেলে, অন্য তত্ববিদ্গণের মত এই যে, চলিত মত সমস্তই সত্য, যতক্ষণ 
তাহা অসত্য বলিয়া প্রমাণিত ন! হয়; আর প্লেটোর মত, সমস্তই 
অসত্য, যতক্ষণ ন! তাহ! সত্য বলিয়া প্রমাণিত হয়। 

প্লেটোর মতে, পরমেশ্বরই সমস্তের স্থষ্টিকর্তী। ভূত চারিটি,-_ 
অগ্নি, জল, বায়ু ও মৃত্তিকা । নিত্য পদার্থ তিনটি,__-পুরুষ, জননশক্তি 
ও দেশ। « পুরুষ, যাহা আত্মা বলিয়া নিরূপিত; এই আত্মসত্তা, নিগ্ে 
বণিত প্লেটোর নিত্য ভাব। জননশক্তি, যাহার প্রভাবে পদার্থমাত্রের 
উৎপত্তি বুদ্ধি ও ক্ষয় হইয়া থাকে; ইহারই ক্রিয়মাণ অবস্থা, নিয়ে বণিত 
প্লেটোর জনন ভাব। পরমেশ্বর, পুরুষ, জননশক্তি ও ভূত সমস্তের 
বিষয় নিয়ে ক্রমান্বয়ে যথাযথ বিবরিত হইবে । এক্ষণে দেশ কাহাকে 
বলে, তাহা বলি। বিশ্বব্যাপী সমস্ত স্থানের নাম দেশ; এই দেশকে 
আশ্রয় করিয়া শ্ষ্টিব স্থিতি। প্লেটো দেশের আর৪ একট! ব্যবহার 
কল্পনা করেন;--এই দেশের মধ্যে স্থলস্থষ্টির অতিরিক্ঞ অবসরস্থান যাহা, 
তাহা এক প্রকার জ্যোতিঃপদার্থে পরিপুরিত। এই জ্োতিংপদাখে, 
যাবতীয় স্থূল পদার্থমাত্রের আকৃতি নিত্যকালের নিমিত্ত রক্ষিত হইয়া 
থাকে। ৬ কথাটা মারও একটু স্পষ্ট করিয়া বলি। এই আধিভৌতিক 
স্থল স্ৃষ্টিস্থ সমস্ত আধিভোতিক পদার্থ ই হইতেছে ও যাইতেছে; এই 
মানুষবিশেষটির দেহ, এই তোমার বাড়ীটি, ইত্যাদি, ইহারা! হইয়াছে 


৫| ইংরেজীতে, “Being,” “Generation,” 0৯৫০০ জননশক্তি, হিন্দুমায়র 
সঙ্গে প্রায় অবিশেষ পদার্থ। হিন্দুতত্বন্ুসারে, দেশের পৃথক সত্তা নাই; উহা ইন্দিয়- 
শক্তির বিষয়বোধের প্রকার বিশেষ মাত্র । 

৬। আধুনিক থিওসফিষ্টদিগের ইহাই “48৮1 11676 (নাক্ষত্রিক জ্যোতি? ): 
হিন্দুর আকাশ পদার্থন্থলীয়। থিওসফিষ্টদিগের উক্ত নামধেয় আকাশতত্ব যে প্লেটে 
হইতে গৃহীত, তাহা স্পষ্টতই দৃষ্ট হইতেছে। ফলতঃ ইউরোপীয় আধকাংশহ গূঢ় ও 
অতিলৌকিক তত্ব সকল প্লেটে! হইতে গৃহীত ৷ কেহ কেহ বলিয়া থাকে যে এমন কি, 
নূতন বাইবেলের খৃষ্টের খৃষ্টীয়ত্ব পধ্যস্ত এই প্লেটো হইতে কিয়দংশে গ্রহণ করা হইয়াছে 
এবং সে্টজোহণের [98০৪ ও গ্লেটোর ৮০৪০২ একই পদার্থ এবং প্লেটো হইতে তাহা 
লওয়]। 


চতুর্থ প্রস্তাব । ২১৯ 


এবং আবার একদিন ইহারা যাইবেও। কিন্তু এই যে উহাদের 
প্রত্যেকের আকার ও ভাবভঙ্গী আদি, এ গুলিও কি উহাদের যাওয়ার 
সাঙ্গে সমানে ধ্বংস হইয়া যাইবে? প্লেটো বলেন, তাহা হইবে না; পদার্থ 
ধ্বংস হইরা গেলেও, তাহার আকার ও ভঙ্গী আদি ধ্বংস হয় না; 
তাহারা দেশগত জ্যোতিঃপদার্থে রক্ষিত হইয়া থাকে । এই সকল 
আকার ও ভঙ্গী আদি ছায়ার ন্যায়, বস্তু-সত্তা উহাদিগেতে নাই; 
নিতা, ভাবের উনারা একরূপ অনুকৃতি স্বরূপ। প্লেটো কহেন, 
আমরা স্বপ্নে যে সকল বিষয় দেখিয়! থাকি, তাহ! সেই জোতিঃপদার্থে 
রক্ষিত পদার্থআকার প্রভৃতি মাত্র; তন্তিন্ন অন্য কিছুই নহে। * 
পুনশ্চ প্লেটো কহেন, এই পৃথিবী ও ইহার উপরিস্থ জীব ও জড় 
সৃষ্টিপ্রবাহ যাহা এক্ষণে আমরা দেখিতেছি, ইহাই প্রথম বা আদি 


11. Tim, XXVI & XXVIL, এই স্থানের দ্বার! প্লেটে কর্তৃক ম্বপ্রের কারণ 
অবধারিত হইল । হিন্দৃতত্ববিদের1 বলেন স্মৃতি, সংস্কার এবং প্রত্যাদেশ, এই ত্রিবিধ 
কারণ হইতে ম্বপ্ন নকল স'ঘটিত হইতে পারে । এই ত্রিবিধ কারণের কার্ট কিরূপে 
হয়, তাহা অনুধাবন করিয়। দেখিলে দেখিতে পাওয়া ষায় যে, প্রথমতঃ দর্শন, শ্রবণ ও 
মনন, এই ত্রিধিধ উপাঘ্বের দ্বার! বিষয় সকল স্মৃতিতে সংগৃহীত হয়। মানুষের কি 
নিদ্রা, কি জাগরণ,সকল সময়েতেই চিত্ত নিয়ত ক্রিয়াশীল, কিন্ত জ্ঞান নিদ্রাবস্থায় সুপ্তি 
প্রাপ্ত হয়। জ্ঞানই চিত্তের ক্রিয়া সকলকে সুসজ্জিত করিয়া থাকে | কিন্তু নিদ্রা 
কালে সেই জ্ঞানের হুযুপ্তি হেতু সুসজ্জিত করণের অভাবে, চিক্রিয়া যদৃচ্ছভাবে 
প্রবাহিত হইতে থাকে ও তাহারই মধ্যে যে যে কাধ্যগুলি কিছু চটকের, তাহাই স্বপ্ন 
বলিয়। জাগরিত অবস্থায় স্মরণ হয়; এই গুলিকেই এলোমেলো! এবং স্থৃতিজন্য স্বপ্ন 
নামে বলা যায়। দ্বিতীয়তঃ, স্বপ্নে কখনও কখনও হুন্দর ও সুসজ্জিত ভাবে এমন স্থান, 
জন ও ঘটন! সকল দৃষ্ট হয়, যাহা ইহজন্মে কখনও কোথাও চিত্তমধ্যে কোন প্রকারে 
প্রবেশ করিতে পারে নাই; কাজেই এ গুলিকে জন্মান্তরীণ স'ন্কারজনা স্বপ্ন বলা যায়। 
ভৃতীয়তঃ স্বপ্নে ওঁধধাদির এমন উপদেশ এবং অপরাপর বিষয়েতেও কোন কোন আদেশ 
ও উপদেশাদি এমন প্রকারের পাওয়া যায় ষে,ষাহ1 কামে লাগাইলে করব ফল ফলিয়া 

থাকে এবং ফলও পুনঃ এমন যাহা মানুষের চেষ্টায় ফলাইতে পারা যায় নাই। এই 
ভূতীয় প্রকারের স্বপ্নকেই প্রত্যাদেশ জন্য বল! যায়। 


২২০ গ্রীক ও হিন্দু। 


নহে; অথবা পৃথিবীর আকাঁরও বরাবর এইরূপ ছিল না। এক এক 
যুগ গতে অগ্নির ক্রিয়াযোগে এই পৃথিবীতে এক এক প্রলয় উপস্থিত 
হইয়া! থাকে এবং সেই প্রলয়ে, পৃথিবীর পূর্বগত আকারপ্রকার এবং 
জড় ও জীব সৃষ্টির প্রবাহ প্রভৃতি, সমস্তই পরিবর্তিত হইয়া যায়। এই- 
রূপে পূর্বে, পৃথিবীর আকার প্রকারে অনেক পরিবর্তন ঘটনা হইয়াছে 
এবং বিদ্যাবুদ্ধি জ্ঞান ও সত্যতাপূর্ণ অনেকবিধ মন্কুষ্যবংশ, আকার 
অবস্থা ও স্বভাবগত প্রভেদ সহ, উদয় ও বিলর প্রাপ্ত হইয়। 
গিষাছে। ৮ 

এক্ষণে জগতৎকর্তী পরমেশ্বরের জ্ঞান কিরূপে উপলব্ধি হইতে পারে, 
ততসম্বন্ধে প্লেটো বলিতেছেন ।-_-যে কোন পদার্থ জন্মবিশিষ্ট, তাহা 
অবশ্য কোন কারণ হইতে উৎপন্ন হইয়া থাকে; যেহেতু কারণ 
ব্যতীত তদ্রপ উৎপত্তি অসিদ্ধ। কারণ ব্যতীত কার্য্যের উৎপত্তি 


৮। প্লেটো যে প্রকার সাময়িক প্রলয় বর্ণন করিয়াছেন, হিন্দুরাও সেইরূপ 
সামরিক প্রলয় এবং অধিকন্ধ মহাপ্রলয়ও ঘোষণা করিয়! থাকেন। কিন্তু পেটোর 
বর্ণিত প্রলয়ের প্রকার ও প্রকরণ উভয়ই হিন্দুর বর্ণন! হইতে অনেকট! স্বতম্্র । হিন্দুর 
দ্বিবিধ প্রলয়, নিত্য ও নৈমিত্তিক । পেটোর প্রসর এব? হিন্দুর নিতা প্রলয়, এ উভয়ে 
সমজতীয়; উহাতে স্থষ্টির একেবারে ধ্ৰ'স হয় না, কেবল পুরাতনের উপর নৃতনত্ব 
সম্পাদন হয় মাত্র । হিন্দুর নৈমিত্তিক প্রলয়ে সমস্তই ধ্বস হইয়া গেলে, নারায়ণ 
একার্ণবশায়ী হইয়া থাকেন এবং তদনস্তুর মায়াবীজ পরিপুষ্ট হইলে, পুনব্ধার সৃষ্টির 
সঞ্চার হয়। 

থিওসফিষ্টদিগের স্বষ্টিতস্থ যতদূর দেখিয়াছি, তাহাতে স্পষ্টই বোধ হয়, যেন তাহা 
প্টোর এই স্থান হইতে অনুকরণ করিয়া লওয়।। থিওসফিই্ররাও, পেটোর বর্ণনা মত, 
আটলান্টিক মহাসাগরস্থ আট্লাশ্টিস নামক দ্বীপাকার মহাদেশের বিগত অন্তিত্ে 
বিশ্বাস করিয়া থাকে । প্রে্টে! বলেন, এই মহাদ্বীপ ভৌতিক বিপ্লব বিশেষের তাড়নায় 
এখন সমুদ্রতলগত হইয়! গিয়াছে । এট মহাদ্বীপও, তাহার কথামত, অতি সভ্যতা 
তাত ও সমৃদ্ধিপূর্ণ মহাদেশ ছিল। এই মহাদেশের প্রাচীন রাজশাসন ও সভাতাদির 
বিষয়, রূপকচ্ছালে বা সত্য আভাদে হাহাই হউক, বহু পরিযাধে প্রেটোর কটা! 
নামক প্রবন্ধে বর্ণিত হইয়াছে। 
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আবর্তনশীল, তাহা অভেদ অপরিবর্ভনীয় ও নিত্য ভাবের প্রতিরূপ; 
আর যে চক্র অন্তর্ভাগে ও বামাবর্তে আবর্তিত, তাহা ভেদ, পরিবর্ভনীয় 
ও অনিত্য ভাবের প্রতিবূপ। বহিশ্চক্র অভেদ ও নিত্যাবস্থা হেতু 
অখণ্ডিত ভাবে রহিল, কিন্তু অস্তশ্চক্র তদ্বিপরীত স্বভাব হেতু বহুভাগে 
বিভাজিত হইল; এজন্য, বহিশ্চক্র হইতে একতা! ও অন্তশ্চক্র হইতে 
বৈচিত্র বোধের উদয় হইয়| থাকে । চক্রদ্বয়, অথবা চক্রদ্বয় ছাড়িয়া 
দিয়া এখন আত্মা বলিয়াই বলা যাউক ;--আত্মার এরূপ গঠন ও 
স্বভাব হেতু, যখন কোন পদার্থ আম্মার সংলগ্তায় আইসে, তখন 
আগে অন্তশক্র সহ সংস্পর্শ হেতু ইক্ত্রিয়-বিষয় রূপ স্থূল জ্ঞান, পরে 
সেই স্থল জ্ঞানের দ্বার দিয়! বহিশ্চক্র সংস্পর্শে পদার্থনিহিত সত্ব জ্ঞানের 
অনুভূতি হয়। ওঁ সব্বজ্ঞান বহিষ্চক্রে মিলিত হইয়াও যদি বিধ্বস্ত না 
হইয়া অটল থাকিতে পারে, তাহা হইলে জানা গেল যে পদার্থটি সং 
আদর্শে নির্মিত) নতুবা অসৎ উহার আদর্শ, স্থতরাং পদাথাট ছন্নপদা্থ 
এবং তন্নিহিত সত্বজ্ঞানও ভ্রমাত্মক । অতএব অন্তশ্চক্র দ্বারা পদার্থের 
ইন্দ্রিয়-বিষয়ত। জ্ঞান ও বহিশ্চক্র দ্বার! পদার্থগত সত্বাংশের সদসৎ ১১ 
পরিমাণ হয়; অথবা! বহিন্চক্র প্রমাণিত যে জ্ঞান, তাহাই সত্য ও সৎ" 
স্বরূপ) আর অন্তশ্চক্র হইতে যে জ্ঞান তাহা অসত্য, ভ্রমসঙ্কুল ও ক্ষণ, 
স্থার়ী। এই বহিশ্চক্রজাত যে সত্য ও সংস্বরূপ জ্ঞান, তাহাই গ্লেটোর 
সুবিখ্যাত আইডিয়া । এই আইডিয়ার বিষয় পুবের উল্লেখ করিয়াছি 
এবং এখনও ইহার বিষয় কিছু বলিতে বাকী রহিল। | 
প্লেটো! একবার বলিয়াছেন, আত্মা অন্থষ্ট ও অনন্ত পদার্থ। কিন্তু 
এখানে আবার দেখা গেল যে, কেবল অস্থষ্ট বলিয়াই ক্ষান্ত নহেন) 
অধিকন্ আত্মা সৃষ্টি করার প্রকরণ, সেই স্থষ্টির মালমমলা এবং মাল 
মসলার ভাগযোগ পর্য্যন্ত বিবরিত করিয়া যাইলেন। এ বিষম 


সরস শাল 


১৩। এখানে বলিয়! দেওয়া উচিত যে, আমাদের বেদান্ত শাস্ত্রে সৎ ও অসৎ থে 
অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে, এখানে মুলভাগেও সৎ ও অনৎ শব গ্রায় সেইরূপ অর্থে ব্যব- 


হার কর! যাইতেছে। 


২১৪ গ্রীক ও হিন্দু। 


মতবিরোধের কারণ কি) গ্লেটোর কি তবে মত স্থির নাই? বাঞ্চারাম, 
একটু আস্তে, বেশী ব্যস্ত হইও না। মত স্থির যথেষ্টই আছে এবং 
আত্মাও অস্থষ্ট পদার্ঘ বটে) তথাপি যে এখানে তাহাকে স্থষ্ট বলিয়া 
তাহার স্থষ্টিপ্রক্রিয়া দেখাইলেন, সে বোধ হয় কেবল লোক বুঝাইতে 
অধ্যাস-সৃষ্টি মাত্র; নতুবা প্রকৃত সৃষ্টি নহে। গৃঢ় আত্মিকতত্ত 
সকল অধ্যাস-বিবৃতি বাতীত ভূতভাবাকষ্ট মানুষের বুদ্ধিতে যে সহজে 
আনিবার সাধ্য নাই, তাহ! হিন্দু দার্শনিকেরা অনেক বার বলিয়াছেন 
এবং প্লেটোও তাহা সক্রেটিসের প্রতি টিমিয়োসের উক্তি দ্বারা জানাইতে 
ত্রুটি করেন নাই । ১৪ ফলঙঃ কথিত স্ৃষ্টিপ্রক্রিয়া আত্মার নহে; 
আত্মার উপর উহা অধ্যাসমাত্র । এরূপ অধ্যাসের উদ্দেশা যে তদ্বার! 
আধিভৌতিক সৃষ্টির ক্রম ও প্রক্রিয়া সুচনা করা, তাহা প্রেটোর 
আধিভৌতিক সৃষ্টির বিষয় আলোচনা করিলেই সহজে প্রতিপন্ন 
হইতে পারিবে । 

আধিভৌতিক সৃষ্টি আলোচনার পূর্বে আর একটি কথা বক্তব্য 
আছে। আমি আরস্তে বলিয়াছি যে, হিন্দুতত্ববিদ্যার সঙ্গে প্লেটোর 
অনেকটা সাদৃশ্য আছে । এখন জিজ্ঞাসা যে, যে পর্য্যন্ত আলোচনা 
করিরা আমিলাম, তাহার মধ্যে কোন সাদৃশ্য দেখিতে পাওয়া যায় কি 
না। আত্মার প্রোক্ত অন্তশ্চক্র ও বহিশ্ক্রে কতকটা সেই সাদৃশা 
পাওয়া বার। হিন্দুতত্বামুসারে পরমাম্মার অবলম্বনে প্ররুতি; অথবা 
অন্য কথায়, প্রকৃতি স্বয়ং বিষুচৈতন্যের শশী শক্তিস্বরূপ!। সেই 
প্রকৃতই ইন্দ্রিয়-গ্রাহহথ তাবৎ সৃষ্টির জননী। এই পরমাত্মসত্বা ও 
প্রকৃতি সহ, প্লেটোর বহিশ্ক্র ও অন্তশ্চক্রের বহুল সাদৃশ্য দেখিতে 
পাওয়া যায়। প্রকৃতিবৎ অন্তশ্চক্রও, আত্মাস্থলীয় বহিশ্চক্রের আশ্রয় 
এবং অবলম্বনে স্থিত; অথবা হিন্দুতত্বামুসারে, বহিশ্চক্রকে জ্ঞানাত্মা 
এবং অন্তশ্চক্রকে বিজ্তানাত্বা' বলিয়াও বলা যাইতে পারে। পরমাত্ম 
গুদ্ধদত্তা কিন্ত প্রকৃতি বিকার, সুতরাং এই বিকার হেতু বিপরীত গতি 


Le et পোপ পা পাদ পপ পাপ 


১8 | Timoeus. XI, 
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'অদিদ্ধ, ইহ! প্লেটো বহুদর্শন হইতে স্বতঃসিদ্ধ স্বরূপ ধরিয়া লইয়াছেন। 
পুনশ্চ, ইহাও সিদ্ধ যে যাহা কিছু ইন্জিয়গ্রাহ্য, তাহাই জন্মবিশিষ্ট। 
এই বিশ্ব ইন্দ্রিয়ের বিষয়ীভূত ১ সুতরাং ইহাঁও জন্মবিশিষ্ট; এজন্য 
ইহাও স্থির হইতেছে যে, এই জাত-মুর্তি ও কার্য্যস্বরূপ বিশ্বের কারণ, 
স্বরূপ একজন স্থষ্টিকর্তী অবশ্য আছেন। তাহার পর ঈশ্বরের স্বরূপত। 
সম্বন্ধে বলিতেছেন ;-এই বিশ্বের যিনি পিতা এবং স্থষ্টিকর্তা, তিনি 
এবং তাহার কার্যাকলাপ কিরূপ, তাহার আবিষ্করণ নিঃসন্দেহ অতি 
কঠিন। যদি বা আবিষ্কার করিতে পার! যায়, তথাপি এত গু যে 
সাধারণ মানবীয় বুদ্ধির নিকটে তাহা স্থুপ্রকাশিত করা৷ একেবারে 
অসাধ্য।৯ অতএব কার্য্যদৃষ্টে কারণের উপলব্ধি স্বরূপ ঈশ্বর বিষয়ক যে 
জ্ঞান জন্মে, তাহাই সাধারণতঃ অবলম্বনীয়। পুনশ্চ, এই কার্য্যকারণ 


৯। জিনোর সাম্প্রদায়িকের! কল্পনা করিয়! থাকেন যে ঈশ্বর একটি অবিনাশী 
জীব স্বরূপ, কিন্তু মনুষ্যের ন্যায় আকাঁরবিশিষ্ট নহেন। তিনি জ্ঞান ও আনন্দময় 
এব* অনতের অতীত ; এই পৃথিবীতে যাহ! আছে ও যাহা হইতেছে ও হইবে, তিনি 
তাহার তব্জ। তিনি এই পৃথিবীর সৃষ্টিকর্তা এবং সর্ববস্তূতে তাঁহার সত্তা পরিব্যাপ্ত 
রহিয়াছে; এবং এ সত্তাই স্থানবিশেষে পৃথক পৃথক দেবদেবীরূপে কল্পিত ও পূজিত 
হইয়| থাকে, যখ! দেমিতুর ক্ষিতিরপে,পোসিদোন রসরূপে,আখিনা হুন্ষ্ম বায়ু বা ইথাঁর 
রূপে, হেপিস্তুস অগ্রিরূপে ইত্যাদি । ইহা বহুরূপ কল্পনা মাত্র, নতুবা দেবতা যিনি 
তিনি এক । ইহার সহ আমাদিগের বৈদিক গাথা একবার মিলাইয়া দেখ--"হুপর্ণম, 
ৰিপ্ৰাঃ কবয়ে| বচোতিঃ একম্‌ সন্তম্‌ বহুধা কল্পয়ন্তি!' খঃ বেঃ ১০।১০৪ অথবা-- 

“ইন্দ্ং মিত্র: বরুণমগ্নিমাহুরথে| দিব্য: স স্থপর্ণে গরুস্বান্‌ । 
একং সদ্দিপ্রা বুধ! বদন্তি অগ্নিং যমং মাতরিশ্বানমাহঃ ॥” 
ফৰ? বেং ১1১৬৮১৬। 
স্থানান্তরে জিনো কহিয়াছেন যে এই বিশ্বই এখবরিক মহাসত্তা, উহাই ঈশ্বর। আরিষ্ট- 
টলও, অশরীরী একেশ্বরবাদী । তিনি বলেন ঈশ্বর স্বয়ং নিশ্চল ; কিন্তু তাহার নিয়মচক্র 
সর্বত্র পরিব্যাপ্ত, এবং তাহাই যাবতীয় বিষয়কে পরিচালিত করিয়া ফিরিতেছে। 
জিনে। এবং আরিষ্টটল, উভয়ই পেটোর পরবর্তী লোক। আরিষ্টটল নিজে প্লেটোর 


শিষ্য ছিলেন। 
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বোধক্ষম বুদ্ধিযৌগে ইহাও উপলব্ধি হইতেছে যে, যখন এই বিশ্ব সমস্ত 
সৃষ্ট পদার্থের মধ্যে সর্বাপেক্ষা সৌনর্ধ্যশালী ও পূর্ণত্বপ্রীণ, তখন 
ইহার স্বষ্টিকর্তাও অবশ্য দ্বেষরহিত ও সতের আধার, তাহাতে সংশয় 
নাই। এখানেও দৃষ্ট হইবে ষে, প্লেটো কাধ্যদৃষ্টে কারণের শ্বতাবজ্ঞান 
উপলব্ধি করিতেছেন। 
তাহার পর আত্মা সম্বন্ধে প্লেটোর মতামত কি, তাহা বলিতে 
যাওয়া একটু গোলযোগের কথা। প্লেটোর ফিডোস১* নামক গ্রন্থ 
দষ্টে দেখা যায় যে, প্লেটো আত্মাকে কেবল অবিনাশী বলেন নাই ; 
তিনি আরও বলিয়াছেন যে উহ! অস্থষ্ট পদার্থ এবং অস্থষ্ট বলিয়াই 
অবিনাশী । কিন্তু টিমিয়োসে১১ আবার বলা হইয়াছে যে আত্ম! শট 
পদার্থ বটে, তবে কিনা তাবৎ ভৌতিক সৃষ্টির পূর্ব্বজাত। এক্ষণে 
সেই আত্মার স্ষ্টি কিরূপে ও কি কি উপাদানে, তৎসম্বন্ধে বলিতে- 
ছেন)- ঈশ্বর, একটি ক্ষর ও আর একটি অক্ষর, এই দুই তত্বের সমা-' 
বেশে, তহুভয়ের মধ্যবর্তী তৃতীয় আর একটি সত্তার উৎপাদন করিলেন। 
তদনস্তর, উক্ত ক্ষর তত্ব সহ ‘ভেদ’ ও অক্ষর তত্ব সহ ‘অভেদ’ ১১ 
প্রকৃতি সংযোজিত করিয়া, তছুভয় সহ কথিত তৃতীয় সত্তাকে শক্তি 
সহযোগে সংমিলিত করিলেন। তাহার পর, এই তিন বিষয়ের বহুবিধ 
ংশ ও প্রত্যংশ ক্রমে বহুতর মিশ্রণের পর যে একটি মিশ্ররাঁশি উৎপন্ন 
হইল, সেই রাশিকে ছুই অংশে বিভাগ করিলেন। র্নাশিবিতভীগ 
দ্ুইটিকে পুনঃ + ইত্যাকার সংস্থাপনে ও সংযোজনে এবং সংযোজিত 
রেখা দুইটির অন্তভাগের আনমনে, এক অপরে সন্নিবিষ্ট এরূপ দুইটি 
চক্রের উৎপত্তি করিলেন। এই চত্রদ্বয়ই, সংমিলিত একত্ব ভাবে 
আম্মা। উক্ত চক্রদ্বয়ের একটি বহিশ্চক্র ও একটি অন্তশ্চক্র এবং 
্তদ্বয়ে গতি সংযোজিত হইলে, উভয় উভয় সম্বন্ধে ছুই বিপরীত দিকে 
আবর্তনশীল হইতে লাগিল। যে চক্র বহির্ভাগে ও দক্ষিণাবর্তে 


+34 Phosdius, 51. ১১111020888) 12. 
১২। ইংরেজীতে ভেদ, 8108) এবং অভেদ, 8৯06 বলিয়। অমুবাদিত। 
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জন্য প্লেটোর অন্তশ্চক্রের বামাগতি কল্পনা! সঙ্গত বলিয়! ধরিতে পারা 
যায়। তাহার পর অন্তশ্চক্রের বিভিন্ন বিভাগ, বৈচিত্র ও ইন্দরিয়- 
গ্রাহথ-বিষয় প্রাণতা প্রভৃতি সহ, প্রন্কতির ভেদ ও বৈকারিক সৃষ্ট 
প্রভৃতির যথেষ্টই সাদৃশ্য রহিয়াছে। পুনশ্চ, পরমাত্মা ও প্রকৃতি, এ 
উভয়ের মধ যদিচ প্রকৃতিই একমাত্র ক্রিয়াশীলা বটে, তথাচ কিন্তু 
প্রকৃতি.পরমাক্মার সহায়ত! বাতীত স্থষ্ট করণে অক্ষম; অর্থাৎ পৰধ্ীশ্ব- 
ভান প্রকৃতিতে যেরূপ যেরূপ প্রতিবিশ্বিত হয়, প্রকৃতি কেবল তাহারই 
বৈকারিক প্রচারে সৃষ্টি প্রপঞ্চকে প্রকাশিত করিতে নক্ষম হইয়া 
থাকেন। এতৎ সাদ্ৃশ্যে প্লেটোও বলিতেছেন যে, পরমেশ্বর যাহ! কিছু 
সষ্টি করেন, তাহ! স্বীয় অনুরূপতা অনুসারেই করিয়া থাকেন এবং 
পরমেশ্বর স্বয়ংই এই ব্রঙ্গাগুরূপ স্থির আদর্শ। ১৫ আবার দেখ) 
প্রকৃতিতে পতিত পরমাত্ম-ভাস প্রতিবিশ্বিত হওয়ায় যখন স্থষ্টি, তখন 
স্ পদার্থের প্রকৃত সত্তাংশ যাহা তাহা পরমাত্মসন্তায় নিহিত এবং 
নাহার! পুনঃ সেই সত্তা হইতে বহিমুখগামী হয়, তাহারাই জগতে 
পাপের সঞ্চার করিয়া থাকে । পরমাত্মভীস যাহা, তাহাই সৎ এবং 
প্রকৃতিজ আধিভৌতিক প্রপঞ্চ যাহা কিছু, তাহা অসৎ; পুনঃ পরমাত্ম- 
ভাম অভেদ, অব্যয়, সত্য ও নিত্য স্বরূপ, কিন্ত আধিভৌতিক প্রপঞ্চ 
সকল বিষয়েতেই তাহার বিপরীত; প্রকৃতিজ্র পদার্থবোধ, বিজ্ঞানমাত্র ; 
যথার্থ জ্ঞান তাহাতে তখনই পাইতে পারা যায়, যখন বিজ্ঞানের সাহায্যে 
তন্নিছিত পরমাত্মসন্তারূপ জ্ঞানের উপলব্ধি হয়;-*এখানেও, প্লেটোর 
'অন্তুশ্চক্ৰ ও বহিশ্চক্র জন্য যে যে ক্রিয়া কাৰ্য্য ও তত্ব, তাহাদের উক্ত 
বিষয়গুলির সহ যথেষ্টই সাদৃপগ্ত দেখা যাইতেছে । ফলতঃ প্রকৃতি 
(পদার্থ বোধরূপ বিজ্ঞান সহ, অন্তশ্ক্রজাত স্থূল জ্ঞান এবং পদার্থনহিত 
পরমাত্মদন্তাংশরূপ জ্ঞানসহ, প্লেটোর আইডিয়ার অবিকল সাদৃত্ঠ 
দেখিলে আনন্দিত হইতে হয়। তত্বান্থদরণে হিন্দুর মুখা উদ্দেশ যেমন 
জ্ঞান, প্লেটোরও সেইরূপ আইডিয়া। 
১৫। Tim. 4, 
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এক্ষণে এই পরিদৃশ্তমীন বিশ্বরহ্মাণুরপ আধিভৌতিক স্ষ্টর উদয় 
হইল কিরূপে, তৎসম্বন্ধে প্লেটো বলিতেছেন 1--এই বিশ্ব দ্বৈত উপায় 
সংযোগে সৃষ্ট । একটি 'মিতাভাব ও অপরটির নাম ?-_-“জনন ভাব’ 
মাষেই বল! যাউক । নিত্য ভাব,-+অবায়, অক্ষয়, অপরিবর্তনীয়রূপে 
নিত্য অবস্থা । জননভাব--হইতেছে কিন্তু হয় না; বাঞ্চারাম, বুঝিলে 
কিছু ?__গাঁজির কৃউ,ল নড়ে চড়ে খসে না! তামাসা নহে, ইউরোপীয় 
তাত্বিকেরা জননভাৰ অর্থে প্রায় সেইরূপই বুঝিয়া থাকেন। 
জননভাব,-_পদার্থট জক্মিতেছে বটে, অথচ বস্তুতঃ কিন্তু পদার্থটি নাই; 
অন্য কথায়, ইহ! গ্রীক পোষাকে ঢাক! বেদীস্তের মায়াতত্ব মাত্র । 
এখন মায়াবাদের তুলা সুক্মাণুস্থন্ম গাঢ় ও গৃঢ় তত্বব্যাখযান বোধ করি 
পৃথিবীতে আর কিছুই উৎপন্ন হয় নাই; কিন্তু ইউরোপীয়বুদ্ধি জড়- 
বিজ্ঞান-ব্ষয়ি্ী, সুতরাং উহ! তাহাদিগের নিকট গাজির কুড়ল স্বরূপ 
হওয়ায় আশ্চর্যের বিষয় কিছুই নাই। সাধারণ ইউরোপীয়বুদ্ধির 
নিকট, নিত্যভাব,_-বিচারশক্তকিসম্পন্ন বুদ্ধির বিষয় এবং জননভাব,-_ 
ইক্জিয়-ক্রিয়োংপন্ন সহজ জ্ঞানের বিষয়। ইউরোপীয়ের| এই ভাবদ্ধয়ের 
কত দুর মন্ধগ্রহ করিয়া থাকেন, তাহা পরেও প্রদর্শিত হইতেছে । 

নিত্য ভাবই সত্য পদার্থ; জননভাব তদ্বিপরীতে পরিবর্তনশীল, 
হাস বুদ্ধি ও ক্ষয়ের অধীন, অনিত্য ও অবস্ত--অর্থাৎ বস্তু বোধ 
হইতেছে বটে কিন্তু প্রকৃত বস্তু নহে, বস্তত্রম মাত্র। সুতরাং বৈদান্তিক 
রঙ্জুতে সর্পজ্ঞানের ন্যায়, নিত্যভাবের উপর জননভাবের অধ্যাসক্রমে, 
ইক্সিয়গ্রাহ বিষয় অর্থাৎ এই পরিদৃশ্যমান পদার্থ এবং সৃষ্টিজ্ঞান হইয়া 
থাকে । এখানে পুনঃ প্লেটোর আত্মায় স্থষ্টির অধ্যাস মিলাইয়! দেখ। 
জ্ঞানাত্মা রূপ আত্মার বহিশ্চক্র নিত্যভাৰ এবং বিজ্ঞানাত্ম! রূপ আত্মার 
অন্তশ্চক্র জননভাব। কি খণ্ড কি সমু, যাবতীয় পদার্থরূপ, নিত্য 
ভাবের উপর জননভাবের অধ্যাস বশতঃ উৎপন্ন হওয়ায়, প্রত্যেক 
পদার্থমূলেই নিত্যসত্তা, অথবা প্লেটোর কথায় আইডিয়া নিহিত 
রহিয়াছে। তাবৎ খণ্ড পদার্থের খণ্ড আইডিয়া সমূহ, নত-উন্ন 
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পৰ্য্যায়ক্ৰমে গ্রথিত, সংযোজিত ও সমাবিষ্ট হইয়া, শেষে মহাসমষ্টিযুক্তে 
ধশ্বরিক মহাসত্াস্বরূপে মহা আইডিয়া সংজ্ঞায় খ্যাত হইয়াছে। অত- 
এব মানবের পক্ষে সেই খরশ্বরিক সত্তার উপলব্ধি এবং তাহার অন্ুভব- 
সুখে সামর্থ্য লাভ করিতে হইলে, তাহা পর পর পর্য্যায়ক্রমে একমাত্র 
আইডিয়াজ্ঞানের অনুসরণে সংসিদ্ধ হইতে পারে। ভাল কথাই! 
কিন্তু জর্মাণ পণ্ডিত রিটার, গ্লেটোর আইডিয়া সম্বন্ধে এক স্থানে এরূপ 
মত ব্যক্ত করিয়াছে ;-**প্লেটো এই দৃশ্যমান জগতের অস্তিত্বতত্ব অব- 
ধারণ করিতে গিয়া, দিগ্বিদিকশুন্য ভাবে একমাত্র আইডিয়া দ্বার! 
সেই অবধারণ কাধ্যের পূর্ণ সংসাধনের চেষ্টা পাইয়াছেন। এ হেতু 
অদৃশ্য হইতে এই জগতকে দৃশ্ ক্ষেত্রে আনয়নের জন্য তাঁহার যে সেই 
চেষ্টা, তাহাতে বছপরিমাগণেই অস্ফট ও অপূর্ণভাব রহিয়া গিয়াছে” 
ইত্যাদি । ইউরোপীয় আইডিয়া বোধের ইহাও যে একটা পরিচয়- 
আদর্শ, তাহাতে সন্দেহ নাই । বেদান্তজ্ঞানে যাহাদের প্রবেশ নাই, 
সেরূপ লোকে রিটারের ন্যায় যদি প্লেটোতে সমস্তই অক্ষ ও অপূর্ণ 
দেখিতে পায়, তাহাতে তাহাদিগকে তত দোষ দিতে পার! যায় না। 

জননতাব সম্বন্ধে প্লেটো বলিতেছেন যে, উহা! সহজ জ্ঞানযুক্ত 
ইন্জিয়ের দ্বারা অনুভূত হইতে পারে। কিন্তু ইন্দরিয়ক্রিয়া জন্য এই অন্নু- 
ভূতিতে বিশ্বাস করিতে নাই; যেহেতু পদার্থরূপ ভ্রমাত্মক, এজন্য 
তুত্পন্ন জ্ঞানও ভ্রমাত্মক ; স্থতরাং তাহা ক্ষুণত! ও অসৌনর্য্যের কারণ 
স্বরূপ হয়। পূর্ণতা ও পূর্ণ-সৌন্দধ্যের কারণ, নিত্যভাবোখিত জ্ঞান 
এবং সে জ্ঞান লাভ হইতে পারে একমাত্র বিবেকবুদ্ধি পরিলাচন! দ্বার! 
নতুবা অন্য প্রকারে হয় না। এজন্য প্লেটো বলিতেছেন যে, যে কো? 
অনুষ্ঠান ব্ষিয়ে বিবেকজাত নিত্যভাবোথ জ্ঞানকে অবলম্বন করিলেই 
অনুষ্ঠিত বিষয় পূর্ণ ও সৌনদর্য্যশীলী হইতে পারে, নতুবা অন্তরূপে হঃ 
না। আমরা দেখিতেছি যে, এই সৃষ্টি নিরূপম লৌন্দধ্যশালিনী, 
অতএব ইহা নিশ্চয় হইতেছে যে, পরমেশ্বর ইহার স্থষ্টিতে নিত্য- 
ভাবকেই মুলস্থানে অবলম্বন করিয়াছিলেন। 


২২৮ গ্রীক ও হিন্দু। 


এক্ষণে কথিত ভাব দুইটির সমাবেশে স্থূল স্থষ্টির উদয় হইল কিরূপে, 
তৎমন্বন্ধে প্লেটো বলিতেছেন ।--পরমেশ্বর ইচ্ছা করিলেন যে সকল 
বস্তই উৎকৃষ্ট ও সুন্দর হওয়ার প্রয়োজন; এজন্য এই প্রয়োজন 
পুরণার্থে সর্ধপ্রথমে নিয়মশূন্য প্রবল ঘৃর্ণাস্থলে নিয়মের উদয় করিলেন 
এবং সেই নিয়ম এই স্থষ্টির নিয়ামক হইল। তাহার পর, যাহা কিছু 
জন্মবিশিষ্ট, তাহ! অবশ্য শারীরিক আকারবিশিষ্ট এবং দর্শনীয় ও 
স্র্শনীয় হইবার কথা। এই স্থষ্ট জন্মবিশিষ্ট। এ নিমিত্ত ইহাকে 
দর্শনীয়ত্ব ও স্পর্শনীয়ত্ব আদি গুণ প্রদান করিবার জন্তু পরমেশ্বর অগ্নি, 
জল বায়ু ও মৃত্তিক! এই ভূতচতুষ্টয়ের সমাবেশে ইহাকে নির্মাণ করিলেন। 
যেহেতু পরমেশ্বর নিজের অন্ুরূপতায় এই সৃষ্টি করিয়াছেন; এজন্ঠ 
সৃষ্টি, এশ্বরিক মহাসভা বা মহা আইডিয়ারূপ যাহ! তাহার অবিকল 
বাহ-প্রচার স্বরূপ হইল, স্তুতরাং ইহার অঙ্গসৌষ্টবেও আর কোথায় 
কোন ক্ষুপ্নতা রহিল না। আকারে ইহা গোলাকার হইল, কারণ 
গোলাকারই সম্পূর্ণ মতি এবং আর যাবতীয় আকার এই গোলাকারের 
অন্তভূতি হয়। গোলাকার হেতু, এই স্থাষ্ট সর্বাবিধ আকারের 
অধিষ্ঠানভূতা এবং জননী স্বরূপ হইল। 

বিনা বুদ্ধিশালিত্বে কোন পদার্থ সৌনার্যশালী হইতে পারে না,বিনা 
চৈতন্তে বুদ্ধিশালিত্ব হয় না এবং চৈতন্য আবার আত্মার অনস্তিত্বে 
সম্ভবপর নহে। কিন্তু স্বাষ্টিকর্তী স্বয়ং সৎ, এজন্য তিনি সতেরই সৃষ্টি 
করিয়া থাকেন। অতএব দেই সততার বশবর্তী হইয়া, তাহার 
সৃষ্টিকে পূর্ণ সৌনাধ্যময়ী করিবার নিমিত্ত ; পুর্বে যে আত্মার সৃষ্টি- 
প্রকরণ বলা হইয়াছে, সেই আত্মপদার্থকে আনিয়া সৃষ্টির অভ্যন্তরে 
নিহিত করিয়া, সৃষ্টিকে আত্মাবিশিষ্ট এবং মহাবুদ্ধি ও জ্ঞানশালিত্বের 
অধিকারিণী করিলেন। বলা! বাহুল্য যে, আত্মাপ্রাপ্তে স্ষ্টি আত্মাবান 
অদ্বিতীয় মহাজীবের স্বরূপ হইল । ১৬ | 
১৬) গীথাগোরীয় সাম্প্রদায়িক ভতুবিদেরাও, পৃথিবী অথাৎ শৃষ্টিকে জীবরপে 
ক্জনা এবং তাহাতে বুদ্ধিশক্তির অস্তিত্ব আরোপ করিয়! থাকে! তাহাদেরমতে 
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অনন্তর আত্মাকে স্থষ্টমধ্যে সন্নিবিষ্ট করা হইল কি ভাঁবে, তং- 
সম্বন্ধে প্লেটো বলিতেছেন ।_-পরমেশ্বর আত্মাকে সুষ্টিচক্রের ঠিক মধা- 
স্থলে স্থাপিত করিলেন এবং তথ! হইতে উহা স্থষ্িচক্রের ভিতর বাহির 
সর্বত্র ব্যাপ্ত হইল। বাহিরভাগে এমন কি, দূরতম প্রান্ত-চ্্র হয 
ও নক্ষত্ররাজি ছাড়াইয়া যাহা কিছু আছে, তাহাও অতিক্রম করিয়া 
আত্ম! পরিব্যাপ্ত হইল। আত্মার বহিশ্চক্র ও অন্তশ্চক্রের সংস্থান- 
বিধান মত, বহিশ্চক্র বাহিরে এবং অন্তশ্চক্র অন্তরে রহিয়া, নিজেদের 
আবর্ভনশীলতা হেতু, স্ষ্টিকেও সর্বদা আবর্তনের বশবর্তী করিল ১৭ 


চাপা ০ 


আদিতে একতত্ব (10900 ) মাত্রের অস্তিত্ব ছিল! একতত্ব হইতে দ্বিত্ব ( Duad ), 

দ্বিত্ব হইতে সংখা! ( অর্থাৎ বাষ্টিত্ব ), এবং সংখ্যা হইতে রেখা ( অর্থাৎ ব্যাষ্ট আকৃতি ), 

ইত্যাদির পরিপাক ও উন্নতি পরম্পরায়, এই সৃষ্ট এতাদুক প্রকাশনান হইল। কথিত 
আছে যে, শ্রীকতত্ববিদ্দিগের মধ্যে অনাক্ষগোরাসই প্রথমে ভূতে চৈতনোর কল্পনা 
করেন । তাহার বিশ্বাস এই ছিল যে, যাবতীয় পদার্থ আদিতে বদৃচ্ছ। ক্ষিপ্ত-বিক্ষিপ্ত 
ছিল, শেষে চৈতন্য স্বতঃ উদয় হইয়। তাহাদিগকে নিয়মানুবর্তিতায় আনিয়া শৃঙ্খলা বন্ধ 
fe । ক্রিসীপোন্‌, আপলোডোরোন্‌, পোসিদোনিয়োস্‌ প্রভৃতি তত্ববিদ্দিগের 
ধারণ এই যে, জড়জগৎ জড় নহে; উহা! গুণজ্ঞান ও চৈতন্যাদিসম্পন্ন মহাজীব এবং 
| মানবীয় চৈতন্য বা আত্ম! সেই মহাচৈতন্যের থণ্ডরূপ । এখানেও পুনঃ হিন্দুতুক্ত 
(সমষ্টি ও বযষ্টি তত্ত্বের কিঞ্চিৎ সাদৃষ্ভ দেখিতে পাওয়া যায়। জিনোর শিষ্যবর্গেরা 
ন থাকে যে, আদিতে সকর্ম্মুক (৪০৮০) এবং অকর্ম্মক (29১3০) এই দ্বিবিধ 
শক্তির অস্তিত্ব ছিল। অব্দ্মকশক্তি ভূত এবং সকর্ম্মকশক্তি চৈতনা । তাহাদের বিশ্বাসে, 
[এই চৈতনাই ঈশ্বর। সকর্ম্মক শক্তি অকন্মক শক্তিতে সংযোজিত হইলেই সৃষ্টি প্রচার 
'হয়। সকন্ধুক শক্তি নিত্য, দেহশুন্য এবং অবিনাশী ; কিন্ত অকর্মকশক্তির ভাব তাহার 
[বিপরীত,সতরাং তাহাতে ধ্বংস আছে। জিনোর এই সকর্্মক এবং অকর্ণাক শক্তির 
(সহ, প্লেটোর বহিশ্চক্র ও অস্তশ্চক্র এবং হিন্দুর পুরুষ ও প্রকৃতি, ইহাদের উভয় উভয়তঃ 
স্বভাব তুলন করিলে, এখানেও পরস্পরের মধ্যে কতকটা একতা লক্ষিত হয়। 

১৭। Plato Tim, 10-12. এই স্থান দৃষ্টে অনেকে সিদ্ধান্ত করিয়া থাকে যেপ্লেটোর 
(এতদুভয় চক্রের তাৎপর্যা এরূপ যে, এই মংমারে কিছুরই উন্নতি বা অবনতি নাই : 
আমরা যাহা কিছু উন্নতি বা অবনতি বলিয়া! দেখি তাহা ক্ষণিক বৈচিত্র, নতুবা একই 
বিষয় বার বার ঘুরিয়। ফিরিয়া যাইতেছে আসিতেছে মাত্র। প্রাচীন কালের যে সকল 
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এবং তাঁহার এই আবর্তন ও আত্মার ব্যাপনশীলতা। হইতে, সষ্ট 
চিরকালের জন্য অঙ্ষুঃপ্রবাহ জীবকুলের আঁধারস্থলী হইল । বহি- 
শ্চক্রের অপরিবর্তনীয় নিত্য ও অদ্বৈতভাব এবং অস্তশ্চক্রের তদ্বিপরীতে 
মুহ? পরিবর্তনীয় ক্ষয়শীল ও থণ্ভাব) পুনঃ আত্মার গঠনোপকরণে ভেদ, 
অভেদ ও সত্তা, এই ত্রিবিধ সন্নিবিষ্ট তত্ব; এই সকলের যথানুক্রমিক 
ক্রিয়া হেতু, স্থষ্টিও সেইরূপ স্বভাবাদি প্রাপ্ত হইল। এস্থানে প্লেটোর 
অর্থ বিশ্লেষণ করিলে, ইহাই যেন উপলব্ধি হয় যে, আত্মার ব্যাপন- 
শীলতা ও বহিশ্চক্ৰ বা নিত্যভাবের প্রভাবে জীবস্ৃষ্টিপ্রবাহ যদিও 
নিত্য; কিন্তু অন্তশ্চক্র বা জননভাবের প্রভাবে, সেই সৃষ্টি প্রবাহ মধ্যে 
পুনঃ ইন্দ্রিয়গ্রাহ ক্ষণিক, পরিবর্তনীয় ও খগডমৃত্তি শারীর স্থষ্টিরও অভিনয় 
চলিতে লাগিল। অভেদ ও ভেদ তত্বহেতু, সৃষ্টির সহ অবিচ্ছিন্ন ও 
তাহার অঙ্কশরনশীয়িভাবে অথচ পৃথক পৃথক্‌ মুষ্ঠিবিশিষ্ট জীবের উদয় 
হুইল। তাহার পর, সত্তা নামক তৃতীয় তত্ব হেতু, উক্ত জীব সকল 
জ্ঞানাত্ব! ও বিজ্ঞানাস্মা প্রাপ্ত হইয়া; একের প্রভাবে সত্য এবং বুদ্ধি ও 
বিবেকজাত জ্ঞান, আর অপরের প্রভাবে অজ্ঞান মোহ ও হীন্দ্রয়জাত 
বাঁসনাদির বিকাশ করিতে থাকিল । প্লেটো এখানে বলিতেছেন যে, 
সট্টিআত্মারই অন্তর-বাহির উভয়তঃ সমাবেশ ও আবর্তনশীলত হেতু," 
সৃষ্টি নিত্যকালের জন্য জীবাধার হইল ১৮; আবার অন্যত্র ১৯ জীব. 


মানবীয় বা যে কোন ইতিহাস শুনিতেছ এবং এখন আবার যাহা দেখিতেছ, তাহাই 
পুনঃ ফিরিয়। পর পর আসিবে ও যাইবে। সুতরাং জাতীয় উন্নতি ও অবনতি 
প্রভৃতি কেবল ভ্রম । পৌরাণিক কল্পমন্স্তরাদির কল্পনাও এরূপ বটে এবং তাহাও 
যেন কতকটা এফইবিধ স্বষ্টির পুনঃ পুনঃ আগতি এবং বিরতি শিক্ষা! দেয়। নে 
যাহা হউক, হিন্দুপুরাণ এবং প্লেটো, এ উভয়েরই নিগৃঢ শিক্ষা যে ঠিক সেরূপ, এমনটা 
বোধ হয় না। অথব| চক্রবৎ পরিবর্তিনই যদি ধরিয়া লওয়া যায়, তাহ! হইলেও 
একই পথে পুনঃপুনঃ চক্র চালনা করিলে যে একই ধুলা উড়াইতে হইবে, এমন কোন 
কথা৷ নাই ; বিশেষতঃ ইহীগ্ত পুনঃ বলা হইতেছে যে নিত্য বিভিন্নতাই অস্তশ্চক্রের ধর্ম ৷ 
১৮। Tim. XII, EL 
১৯। Tin, XVIL--যে পাত্রে যে সকল মালমসলার পরিপাকে স্বষ্টি-আত্র! 


চতুর্থ ্রস্তাব। | ২৩১ 


সকলের অন্তমিহিত পৃথক্‌ পৃথক, আত্মা আসিল কোথা হইতে, তং- 
সম্বন্ধে বলিতেছেন যে, যে মালমদলার সংমিশ্রণরাশিতে স্বষ্টিআত্মা 
নির্শিত, সৃষ্টি-আত্মা নির্মাণানান্তে তাহার যে কতকটা অংশ অবশিষ্ট 
ছিল, তাহাকেই নানাখণ্ডে বিভাগ ও বিন্যাস পূর্বক প্রতি জীবকে 
'আত্মাবিশিষ্ট করা হইল। বলিতে পার বাঞারাম, ইহাতে কি বুঝা 
' যাইবে? ,পুনশ্চ কালস্থ্টি-কথনে প্লেটো বলিতেছেন যে, সংখ্যাতত্ব 
অবলম্বন করিয়া এক এবং অদ্বেত মৃত্তির মধ্যে তিনি বহুত্বের সমাবেশ 
করিলেন।২* এ সকলের দ্বারা বোধ করি এক মাত্র এই কথা অনুমিত 
হইতে পারে যে, সমস্ত সৃষ্টি এক অদ্ৈতমূর্তি এবং তন্নিহিত আত্ম! 
যিনি, তিনিও এক ও অদ্বৈত সত্তা বটে; কিন্তু সংখ্যাতত্ব সেই অদ্বৈত 
সৃষ্টিতে ব্যষ্টিভাব এবং প্রতিজীবাত্ব। সুতরাং সেই মহান অদ্বৈত স্থষ্টি- 
আত্মার খ বা ব্য্টিবূপ মাত্র। 

ফলত: যতদূর দেখ! গেল, তাহাতে ইহা প্রতীত হইতেছে যে, 
হস্ক্রবূপকাত্মক নিত্যভাব ঝা জ্ঞানাস্মা যাহা, ব্যষ্টি-হৃষ্টি সম্বন্ধে ভাহাই 
আদর্শ এবং আত্মিকতা ও ভাবাদির দাতা; আর অন্তশত্র-রূপকাত্মক 
জননভাব বা বিজ্ঞানাস্ত্া যাহা, তাহ! দেই সকল আদর্শাদি অন্ুুদারে 
বিভিন্ন বিভিন্ন স্থল সৃষ্টির কারয়িত|। প্রারস্ততাগে আত্মায় যেরূপ 
সৃষ্টি প্রকরণ অধ্যাসিত এবং তদুত্তর ভাগে স্থল সৃষ্টিতে সেই প্রকরণ 
যেরূপ প্রয়োজিত হইতে দেখা গেল, তাহাতে এখানেও হিন্দুতত্বের সহ 
বহুল সাদৃশ্য দেখিতে পাওয়া যায়। প্রথমতঃ) সুষ্টি মহদ্বাত্মাবান্‌ 


' নিৰ্দ্িত হইয়াছিল; সেইই পাত্রে সেই মালমসলার অবশিষ্ট অংশ পরিপাক করিয়। 
৷ জীবাস্মা সকল গঠিত হইল। কিন্তু এই সকল আত্মা, স্ৃষ্টি-আত্মা অপেক্ষা, স্বভাবে 
EK গুণে দুই তিন পৰ্য্যায় পরিমাণে নিকৃষ্টতা প্রাপ্ত হইল। 

২০। Ti. XI. ইউরোপীয়েরা সংখ্য! অর্থে যে কি বৃথিয়াছেন, তাহা শষ্টরূপে 
অনুভব করিতে পারিলাম মা। কিন্তু সংখ্যা ঘর্থে যে হিনুতব্রে ব্যষ্টিভাব ও ব্যষ্টি- 
রূপতা, সে পক্ষে সন্দেহ অতি অল্পই । সে অর্থ তিন্ন, অন্য নিহিত অর্থ 
হওয়ার লগ্ডষন। দেখ! যায় না। 


২৩২ গ্রীক ও হিন্দু ৷ 


মহাজীবস্বরূপ কল্পনা করায়,হিন্দুর বিরাটমুর্তি বা বৈরাজতত্ব সহ কতকটা 
সাদৃশ্য আসিয়া পড়িয়াছে । দ্বিতীয়তঃ, কি জীব কি জড় উভয় সৃষ্টিতে 
খে নিত্যভাবের একত্ব ও জননভাবের বহুত্ব এবং জননভাবজন্য যে পদার্থ- 
ভ্রম, সেই সকলে, হিন্দু অদ্বৈতবাঁদ ও মায়াতত্ব যেন বহুলাংশেই গ্রৃতি- 

বিশ্বিত হইয়াছে । তৃতীয়তঃ, প্লেটো বলিতেছেন যে পরমেশ্বরের মনে যে 
আদর্শ বর্তমান এবং নিত্যভাব যাহার প্রতির্নপ, জননভাব প্রভাবে 
সষ্টি তদন্থুকরণে প্রকাশমান হইতেছে। এখানেও সাদৃশ্য যথেষ্ট । 
কি সমষ্টি কি ব্যষ্টি উভয় ভাবেই, আত্মায় অনন্ত সংস্কারের বিদ্যমানতা; 

সেই সংস্কারের যখন যাহা মায়াশক্তিতে যেরূপে প্রতিবিশ্বিত হয়, তখন 
সেইরপেই স্থষ্টিপ্রপঞ্চ প্রকাশমান হইয়া থাকে। আত্মিক সন্তাই সত্য 

এবং তাহা একমাত্র বিবেক ও বুদ্ধিজাত জ্ঞানের দ্বারা জ্ঞেয়, মায়িক 
সত্তা তাহার বিপরীত । আমি প্লেটোর তত্ব যতদূর বুঝিয়াছি, তাহাতে 
জগদাত্মাই যেন খণ্ডরূপে জীবাত্মা। হিন্দুতত্বেও তাহাই; পরমাস্মা, 
সমষ্টি বা অদ্বৈত মুক্তিতে জগদ্ধাপনশীল ঝিষণুমুত্তি এবং তাহার ব্যষ্টিভাব. 
যাহা, তাহাই মায়িক আবরণে জীবরপে প্রকাশিত হইয়া থাকে । 

এখানে একটা কথা আছে । অদ্বৈততত্ব নাম শুনিলে অনেকেই 

চম্‌কাইয়া উঠে এবং কেবল চম্কাইয়া ক্ষান্ত নহে, অধিকন্তু উহাকে 
নান্তিকতারও কাছাকাছি বলিয়া মনে করিয়া থাকে । তাহাদের ধারণা 
এই যে, জীব ও ঈশ্বর যে এক, এ কথা অতি অশ্রদ্ধেয়। আরও 
বলিয়া থাকে যে, জীব ও ঈশ্বর যদি এক হইল এবং সেই একেতেই 
গিয়া যদি জীবাত্মা শেষে লয় পাইল, তবে জীবাস্মার থাকা না থাকা 

উভয়ই তুল্য হইয়া দাড়াইল। কথাটা! উঠিয়াছে অতি গুরুতর, ছুই 
চারি কথায় বলিবার বিষয় নহে ; অথচ কিন্তু আমারও এখানে 
ছুই চারি কথার অধিক বলিবার সময় ও স্থান উভয়ই নাই। 

আমার বোধ হয়, অদ্বৈতবাদ সম্বন্ধে লোকের এরূপ ধারণা, অদ্বৈত 
তত্ব ভাল করিয়া না বুঝিবার ফল মাত্র। অদ্বৈততত প্রত পক্ষে অগ্ 
কিছুই নহে, সমষ্টি ও ব্যষ্টিতত্ব মাত্র ; অর্থাৎ একেতে বহু ও বহুতে 
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এক । জিজ্ঞাসা করি, এ সংসারে এমন কোন পদার্থ কোথাও দেখাইতে 
পার কি, যাহাতে যুগপৎ একত্ব ও বহুত্বের সমাবেশ নাই? এই যে 
কলম, যাহাতে লেখা যাইতেছে, তাহা যেমন একটি পদার্থ স্বরূপ বটে, 
তেমনি আবার ঠিক একটিও নহে; উহ! উপকরণ-আখ্যাধারী একত্র 
লমাবিষ্ট বহু পদার্থের যে একতর সমষ্টিরূপ, তাহাতে সন্দেহমাত্র নাই। 
বাগান বলিলে একটি পদার্থ বুঝায়, কিন্তু প্রকৃতপক্ষে তাহ! বহুরৃক্ষের 
একত্র সমাবেশমাত্র। পুষ্করিণীস্থ জল বলিলে একটি পদার্থ বুঝায়, 
কিন্ত বস্তুতঃ পক্ষে উহ! অসংখ্য জলীয় কণ! বা বাম্পের একটি সমাবিষ্ট- 
মৃ্ঠিবশেষ। একটি বালুকাকণার প্রতি দৃষ্টি করিলে, তাহাতেও এ 
কথা । এক্ষণে ক্ষুদ্র পদার্থ পরিত্যাগ করিয়া, পর পর ক্রমোগ্ধে” এমন 
কি সগ্র স্থপ্টি-পদার্থের প্রতি একবার তোমার দৃষ্টি চালনা করিয়া 
দেখ ; দেখিতে পাইবে সেখানে ও,সেই সমষ্টি ও ব্য্টিতত্বের বিদ্যমানতা। 
ফলতঃ এ সংসারে ক্ষুদ্ববৃহৎ এমন কোন পদার্থ নাই, যাহাতে একত্ব ও 
বনুত্ব একধা সন্নিবিষ্ট নহে। আরও দেখ, এই যে একত্ব ও বনুত্ব ব! 
সমষ্টি ও ব্যষ্টি বোধ এবং তছুভয় শ্রেণীভেদে যে বহুতর পদার্থ জ্ঞান হয়; 
তাহা সমস্তই আমাদের ইন্দ্রিয়-বিষয়-বোধের আকার ও প্রকারভেদ 
জনা তদ্রপ তদ্রপ হইয়া থাকে এবং আমাদেরই প্রদত্ত সংজ্ঞা! হেতু পুনঃ, 
বাষ্টি ও সমষ্টি সকল কেহ বাষ্প কেহ জল, ব1 সুন্ম হইতে সুক্মতর ও 
স্থুল হইতে স্থলতর, নানাবিধ নামের দ্বারা নামিত হয়। ভাল, এখন 
বাদ একবার বিষয়বোধক আমাদের ইন্দ্রিয়ণণকে প্রত্যাহরণ ও নাম- 
দায়ক সংস্ঞ। সকলকে সংহরণ করিয়া লই, তাহ! হইলে বলিতে পার, 
বস্তুতঃ এ সংসারে থাকে কি? তাহার পর এটাও লক্ষ্য করিবার বিষয় 
যে, কি সমষ্টি কি ব্যষ্টি, এ উভয়বিধ ভাবোদয়ের মধ্যে কি যোগ কি 
বিয়োগ এ উভয় স্থলেই, মূল পদার্থের ধ্বংস বা জন্মাদি কিছুমাত্র 
হইতেছে না) হইতেছে কেবল তাহাদের রূপেরই উদর বিলয় ও স্থিতি 
বিষয়ে ক্ষণিক পরিবর্তন মাত্র। এখন একবার অন্য সমস্ত ভাব মন 
হইতে পরিত্যাগ করিয়া, একায়ত্তক এক সমগ্র দৃষ্টিতে অবলোকন 
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করিয়া দেখ, মমষ্টিরূপ! এই সমগ্র সৃষ্টি এক এবং অদ্বৈতমুত্তি কি না। 
কিন্তু এ অদ্বৈতমূত্তির মধ্যে, বাযষ্টিরূপা পৃথক পদার্থ সকলের কি তা 
বলিয়া লোপ বা বিলয় দুষ্ট হয়? তাহা হয় না। ফলতঃ ব্যষ্টিবগ 
সকল সমষ্টিমধ্যে তত্বতঃ পৃথকত্ব পরিত্যাগে একন্বরূপতায় সমাবিষ্ট 
হইলেও, ব্যষ্টিরূপে পার্থক্য তাহাদের যাহ! কিছু,তাহা তদ্বারা লোপ না 
হইয়া, তখনও অভ্যন্তরভাগে অক্ষ রহিয়া যায়। 

এখন আধিভৌতিকমৃপ্তিমাত্রে, আধ্যাত্মিক কল্পনা-মুত্তির বাহ্য- 
প্রচার স্বরূপ। প্লেটো যে কল্পনামূত্তিকে ঈশ্বরের মনঃস্থিত আদর্শ 
বলিয়াছেন, হিন্দুতত্ববিৎ তাহাকেই জীবসকলের কামন। বলিয়া ঘোষিত 
করিয়াছেন । গ্রতিজীবের পৃথক কামনা ফলে পৃথক পদার্থত্ব এবং সমষ্টি 
জীবের সমষ্টি কামনা ফলে এক এবং অদ্বৈত পদার্থত্ব। সমষ্টিকামনার 
এইরূপ ফল ও পরিণাম হেতু, পুরাণে বিধাতার মানস-স্থষ্টি বলিয়া 
বর্ণিত হয়। আধিভৌতিক মৃণ্তি আধ্যাত্মিক কল্পনামৃণ্তির বাহ্য প্রচার 
হেতু, এই আধিভৌভিকস্ৃষ্টি দৃষ্টে আধ্যাত্মিক সংসারের ভাবও অবশ্য 
অনেকটা আমরা উপলব্ধি করিতে যে পারি, এ কথ! নিতান্ত অসঙ্গত 
নহে । অতএব আধ্যাত্মিক সংসারে ব্যষ্টিভাবাত্মক কামনাবান প্রতি- 
জীবস্থ পৃথক আত্মা, দেবতাত্মা সকল এবং অপরাপর অবস্থা ও গুণ প্রাপ্ত 
তাবৎ আত্মা, এই সমস্ত লইয়া সমৃষ্টিৰপ এবং এই সমষ্টি আয্মভাবকেই 
ভাবতেদে ঈশ্বর বা পরমাস্মা বা ব্রহ্ম বা পুরুষ শব্দে কহা যায়। কামনা 
এবং কামনা জন্য পদার্থত্ব প্রকটন প্রকৃতির কাধ্য এবং সেই প্রক্ৃতিই 
পুরুষের শক্তি । এক্ষণে পুরুষের অন্বয়ে প্রকৃতি, প্রকৃতির অন্বয়ে সৃষ্টি; 
সুতরাং পরম্পর অচ্ছেদ্য সম্বন্ধ ও আশ্রয়-আশ্রিত ভাব হেতু, জড়াজড় 
এবং আত্ম! ও ভূত সমস্ত লইয়া! এক মহান্‌ বিরাট ও বিশ্বর্ূপ এবং অদ্বৈত 
মূর্তি বলা যায়। নতুবা অদ্বৈততত্ব বলিলে, অনেকে যেরূপ বুঝিয়! থাকে, 
সেরূপ এই 'সৃষ্টিমূর্তিকেও ঈশ্বর বলে না অথবা! প্রতি ব্যষ্টি আত্মা, 
পরমাত্মায় পরমগতি হেতু মিশিলেও, স্বীয় অন্তিত্বশূন্য হয় না। যেমন 
আধিভৌতিক সংসারে রূপেরই পরিবর্তন,পদার্ঘততে ধ্বংসন্থষট্যাদি নাই; 
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আতিক সংসারেও সেইননগ জীবত্বেরই পরিবর্তন, নতুবা আত্মার সৃষ্টি- 
সাদি নাই। জীবাত্মাও, পরমাত্মায ব্যটিভাবতা হেতু, নিত্য এবং 
অস্থষ্ট পদার্থ সমষ্টিতাবজনা পুরুষের সর্বন্ঞতা ও সম্পূর্ণতা হেতু, প্রকৃতি 
তাহার বশ এবং পুরুষে সেই প্রকৃতিক্রিয়ার অধ্যাস হেতু, পুরুষের কর্তৃত্ব 
: বা ঈশ্বরত । আর বাষ্টিত্ব ভাবজন্য অজ্ঞতা ও অপূর্ণতা হেতু, ব্যষ্টি আত্মা 
মহাপ্রক্ৃতির বশ্য এবং সেই প্রকৃতির ক্রিয়া তাহাতে অধ্যাসিত হওয়ায়, 
জীবের কর্ধত্ব এবং আশ্রিত ভাব। পুনঃ ব্যষ্টি আত্মার ব্যট্ি প্রকৃতি 
যতটুকু, তাহা তাহার বশেই আছে এবং সেই বশ্যত! জন্য দে, আশ্রিত 
এবং কর্শন্বরূপ হইয়াও, স্বেচ্ছাচালনে ও স্বেচ্ছা মত কর্ম্ম আচরণে সক্ষম 
হয়। প্ররৃতিবশে পুনঃপুনঃ আবর্তিত হওয়াই, জীবের জন্ম মরণ সুখ 
ছুঃখাদি অবস্থাভেদ; পুনঃ জ্ঞানযোগে সমষ্টিমূর্তি পুরুষকে আশ্রয়ের দ্বারা 
সমষ্টি প্রক্ৃতিক্রিয়া হইতে উত্তীর্ণ হওয়ার নামই হিনদূতত্বানুদারে মোক্ষ। 
বতঢূর দেখা যায়,তাহাতে কি ধর্ম কি তত্ব, উভয় সম্বন্ধীয় যাবতীয় দুরূহ 
ও কুট প্রশ্ন, কেবল এই এক অদ্বৈতবাঁদের সাহায্যেই মীংমাসিত হইতে 
পারে, নতুবা অন্য কোনরূপে হইতে পারে কি না সন্দেহ। 
অতঃপর প্লেটো কালের সৃষ্টি কল্পনা করিতেছেন । ঈশ্বর সুষ্টিরূপী 
মহাজীবের জ্ঞান ও চৈতন্য প্রভা দৃষ্টে, আনন্দবশে উহাকে নিতাস্বরপা 
করিয়া তুলিলেন। কিন্তু কেবল অব্যয় নিত্যস্বরূপা হইলেও আবার 
. চলে না, যেহেতু তাহা হইলে জননতাবোৎপন্ন পদার্থের আর সম্ভবত! 
থাকে না; অথচ জননভাবও নিত্য ভাবের সঙ্গে সমস্থায়ী, যদিও 
তদৃৎপন্ন পদার্থ সকল অবশ্য নিতাস্থায়ী নহে। অতএব জননভাবের 
ক্রিয়াজন্য নিত্যতে অনিত্য সৃষ্টির যুগপৎ সমাবেশ সাধনার্থে পরমেশ্বর, 
খখ্যাতত্ব (ব্যিতত্ব) অবলম্বন করিয়া, অদ্বৈতসত্তীশায়ী নিত্যভাবেরই 
প্রতিচ্ছায়! স্বরূপ এবং চলৎং-নিত্য গ্রতিরূপ কালের স্থষ্টি করিলেন । 
এই কালের গতিবশে উৎপত্তি, বৃদ্ধি, ক্ষয়াদির সঞ্চার হইতে লাগিল । 
অতঃপর কালের পরিমাপক রূপে চনত সূর্য্য গ্রহ নক্ষত্রাদির সৃষ্টি হইল। 
ইহাদ্বার! রাত্রি দিবা মাম, সংবৎসর আদি কাল বিভাগের প্রবর্তন! 
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ইইল। প্লেটো কহেন, সৃষ্টি এবং কাল, উভয়ই অনন্তকালস্থায়ী। 
কালের ভূত এবং ভবিষ্যৎ ভাব, অর্থাৎ ‘হইয়াছে’ এবং “হইবে, ইহ! 
কেবল স্যার জননভাবেতে আরোপিত এবং তাহারই অস্তিত্ব ও স্বভাব 
প্রকাশ করিয়া থাকে । “হইয়াছে; বা ‘হইবে’ ইহা দ্বারা, বৃদ্ধি ক্ষয়াদি 
অভিমুখে পরিবর্তনশীলতা যাহা, তাহাই বিজ্ঞাপ্ত হয়। নিত্য ভাব এবং 
নিত্যবস্ত সম্বন্ধে সেরূপ নহে; তৎপক্ষে একমাত্র বর্তমান কাল অর্থাৎ 
‘আছে’ এরূপ কালবোপক ক্রিরাপদ মাত্র প্রযুক্ত হইতে পারে । বর্তমান 
কেবল এক এবং অপরিবর্তনীয় নিত্য ভাবকে বুঝাইয়া থাকে । জনন- 
ভাবোতপন্ন পদার্থে যদিও আমরা ‘আছে’ শব্ধ প্রয়োগ করি বটে, কিন্তু 
তাহা সাধারণ বোধার্ধে ; নতুবা তংপক্ষে কেবল ‘হইয়াছে’; ‘হইতেছে’ 
‘হইবে’ ইহাই প্রয়োগ হইতে পারে। সৃষ্টি নিতাস্বন্নপ! হইলে ৪) 
তাহাতে কালের এই ত্রিবিধ ভাব, অর্থাৎ হইয়াছে’ ‘হইতেছে’ এবং 
হইবে’ আরোপিত হওয়ায়, তাহার প্রভাবে ও সেই প্রভাব হইতে 
উত্তেজিত জননভাবের স্বভাবে, উৎপাত্ত বৃদ্ধি ও ক্ষয়াদি গুণযুক্ত ত্য 
পদার্থ-সমূহের প্রকটন হইয়া থাকে। জিনো কহেন, কাল পৃথিবার 
গতির ব্যবধান মাত্র । উহার ভূত ও ভবিষ্যৎ ভাগ অনীম, কেবল 
বর্তমানভাগ সসীম । 

কালের সহ নিত্যভাবের সম্বন্ধ সম্বন্ধে প্লেটো! বলিতেছেন যে, যাহ! 
নিত্যস্বরূপে অবস্থিত,তাহ! সর্কদা এক অভেদ ও অপরিবর্তনীয়; কোন 
সময়ে উহার যুবত্বগ নাই, বৃদ্ধত্বও নাই) পুর্বে কখনও উহা! স্থষ্ঠও হয় 
নাই, পরেও কখনও হইবে না, অনস্তকালই একভাবে আছে। অথব৷ 
ইন্দ্িয়গ্রাহ বিষয় সকলের উপর জননভাব বে সকল ঘটনা ও অবস্থাদি 
আনিয়া উপস্থিত করে, নিত্যভাব বস্তুতঃ তাহারও অধীন নহে। 
ইন্দিয়গ্রাহ বিষয় সম্বন্ধে বলিতেছেন যে, উহারা অনন্তের অন্ুকারী 
কালপ্রভাবে সংঘটিত হয় এবং সংখ্যা (ব্যষ্টিভাব) দ্বার! বিভক্ত অন্ত- 
শক্রানুবর্তী হইয়া কালপথে নিয়ত আবর্তিত হইয়। থাকে; অর্থাৎ ধ্বংস 
উৎপত্তি আদিযোগে কখনও উদয় কখনও বিলয় প্রাপ্ত হয়। 


চতুর্থ প্রস্তাব । ২৩৭ 


প্লেটো বলিতেছেন যে, ইন্দিয়গ্রাহ বিষয় সকলের উপর 
জননভাব যে সকল ঘটনা ও অবস্থাদি আনিয়া উপস্থিত করে, নিত্য- 
ভাব বস্তুতঃ তাহার অধীন নহে; এই কথায় হিন্দুতত্ব বিদ্যার একটা 
কথ! মনে পড়িল। হিন্দুতত্ববিদের! বলিয়। থাকেন যে, জীবরূপে যে 
সকল জন্মমরণ ও সুখদুঃখাঁদি ঘটনা ও অবস্থাদি উপস্থিত হয়; জীবের 
আত্মা যদিও তাহার কাঁরণ ও নিমিত্ত বটে, কিন্তু তথাপি তাহ! তখনও 
শুদ্ধ বুদ্ধ ও মুক্ত অবস্থায় অবস্থান পূৰ্ব্বক প্রকৃত কিছুতে লিপ্ত হয় না। 
মনে কর, বহু নক্ষত্ররাঁজির মধ্যে একটি নক্ষত্রের প্রতিবিম্ব জলে পতিত 
হইয়াছে। নক্ষত্রটি যদিও তখনও আকাশে আছে বটে, কিন্তু জলে 
প্রতিবিম্ব দৃষ্টে তাহার এই ভ্রম জন্মিয়াছে;-_আকাশস্থ আমি, আমি 
বা এ নক্ষত্ররাজির একতর নহি, খ জলে যে প্রতিবিষ্ব উহাই আমি । 
এই ভ্রমহেতু প্রথমে, আকাশস্থ নক্ষত্ররাজি হইতে নিজের ভেদজ্ঞান) 
দ্বিতীয়তঃ স্বীয় আকাশস্থ অবস্থার জ্ঞানলোপ; তৃতীয়তঃ, প্রতিবিদ্বে 
আমিত্ব জ্ঞান জন্য, জলের আন্দোলন আলোড়ন আদি নানা ভাব 
হেতু প্রতিবিশ্বট যে সকল অবস্থান্তর প্রাপ্ত হইতেছে, নক্ষত্রটি সেই 
সকল অবস্থান্তর নিজেতে আরোপ করিয়া, অবস্থা সকলের পরিণাম- 
ভাগী হইতেছে । এই সকল অবস্থা ও পরিণাম ভোগ হইতে থাকিলেও, 
নক্ষত্রটি বস্তুতঃ তখন আছে কোথায় ?--তখনও নেই পূর্ববৎ প্রতি- 
বিদ্ধ ও প্রতিবিষ্বের অবস্থা সকল হইতে নির্নিপ্রভাবে আকাশে । 
প্রতিবিষ্বের অবস্থা সকল, এক অপরের কার্যয-কারণ আকারে, উত্তরো- 
ভর যতই অবস্থান্তর প্রাপ্ত হউক না কেন; নক্ষত্রটি তখনও নির্লিপ্ত 
ভাবে সেই আকাশেই থাকে । তবে ভ্রমের অবশ্য উত্তরোত্তর বৃদ্ধি 
ভিন্ন কমি নাই বটে এবং সেই বৃদ্ধ ভ্রম হেতু, অবস্থা সকলের কার্ধা- 
কারণতায়, কারণে কামনা ও কার্যে কামনা-পরিণামের অধ্যান হয়। 
, ভীবের জীবত্বও ঠিক এরূপ; মায়াজলে সমষ্টিচ্যুত নিজ প্রতিবিশ্ব দর্শনে 
ভেদজ্ঞানের উদয় ও এ প্রতিবিষ্বে আমিত্ব বোধ হয় এবং তদুত্তরে 
নক্ষত্রের ন্যায়, প্রতিবিষ্বের অবস্থায় অবস্থান্বিত হইয়! থাকে । আবার 


২৩৮ গ্রীক হিন্দু। 


যখন, এই ভ্রম দূর হইয়া, আকাশস্থ নক্ষব্ররাজি সহ অবস্থায় অভেদত্ব 
অন্থুতব হইবে, তখনই জীবের মোক্ষপ্রাপ্তি। অবস্থা হইতে অবস্থান্তর 
উৎপাদনে অবস্থা সকলের কার্য্কারণতায়, কারণে কামনা ও কার্যে 
পরিণামের অধ্যাঁস হয় বলিয়াই ; গীতার একস্থানে এরূপ উক্ত যে, 
প্রকৃতিই আপন গুণান্থুসারে কর্ম করিয়া যায়, কিন্ত অহঙ্কার বিমৃঢ়াত্ম। 
যে, সে তাহাতে. নিজের কর্তৃত্ব আরোপ করিয়া মোহ প্রাপ্ত হইয়! 
থাকে ।২১ উক্ত কামনার মধ্যে পুনঃ যাহ! শুভকর তাহা! পুণ্য এবং 
যাহ! তদ্বিপরীত তাহা পাপ এবং কামনার পরিণামভেদে সেইরূপ 
স্বর্গনরকও ভেদ হয়। এক অবস্থায় বিভিম্নরূপাদি, জীবনবিশেষের 
অবস্থাদি ভেদ এবং অবস্থা হইতে অসস্থান্তর পরিবর্তনে ,জন্ম মৃত্যু প্রভৃতি 
করিত হয়। কাম কর্ম সুখ দুঃখাদির আর? হুন্মম বিভাগ বিন্যাসে 
এখানে প্রয়োজন নাই, উহারাও কামনা-পরিণাম ও অবস্থাদির 
হৃন্মবিভাগ মাত্র। এখন বলা বাহুল্য যে পাপপুণা, স্বর্গনরক, 
জন্ম মৃত্যু, ইত্যাদির বস্তুত: কোন সত্তা নাই; উহার! আত্মার ভ্রম জন্য 
সংস্কার মাত্র। তবে কিনা যতদিন ভ্রম ঘুচিয়। সে সকলের অতিক্রম- 
কারী জ্ঞানের উদয় ন! হইতেছে, ততদিন ভাহারাঁও যে অখণ্ডনীয় 
সত্যস্বরূপ, ভাহাতে সন্দেহ নাই । তাই গীতার একস্থানে উক্ত হইয়াছে 
যে, পরমেশ্বর কাহারও পাপপুণ্যাদি স্থষ্টি 1 ফলাফল প্রদান করেন না, 
প্রাণিগণ মোহবশতঃ আপনিই তাহা শ্থজন করিয়া লয় | ২২ 

প্লেটো কহিতেছেন, সষ্টা এক্ষণে বিভিন্ন আইডিয়াপ্রাণ বিভিন্ন 
গুণ ও রাশি অনুসারে বিভিন্ন জীবস্থষ্টির বাসন! করিয়া, ক্রমান্বয়ে 
প্রথমতঃ দেবাদি দিব্য প্রাণিগণ, তৎপরে পক্ষবিশিষ্ট গগনচরগণ, তৃতীয়ে 
জলচর এবং চতুর্থে স্থলচরের উৎপত্তি সাধন করিলেন । সর্ধপ্রথমে অগ্নি 
হইতে দেব নক্ষত্রাদির সৃষ্টি হয়; ইহার! কেবল ঈশ্বরের ইচ্ছা হইতেই 
অমরত্বলাভে চরিতার্থ হইয়াছিল। অতঃপর প্লেটো দেববংশাবলীর 


২১ ভগবদগীতা ৫ম অধ্যায় ১৪ প্লোক। 
'২২।  ভগবদগীতা অয় অধ্যায় ২৭ শ্লোক । 


চতুর্থ প্রস্তাব। ২৩৯ 


যথাযথ উৎপত্তি এবং সম্বন্ধ বর্ণন করিয়াছেন । ২৩ ঈশ্বর দেববংশ সৃষ্টি 
করণান্তে, অপরাপর জীব স্থ্টির ভার দেবতাদিগের উপর দিয়া, 
স্বয়ং স্বাভাবিক বিশ্রাম স্ুধান্ুভবে রত হইলেন । দেবতারা ক্রমান্বয়ে 
মনুষ্য ও নানাবিধ ইতর জীবের সৃষ্টি করিলেন। এখানে দৃষ্ট হইবে 
যে প্লেটো,অবিকল হিন্দু দেবতত্বের ন্যায়, ঈশ্বরের নিয়ে ও তদাজ্ঞাবাহী 
আর একদল মধ্যবর্তী লোকপাল দেবতার অস্তিত্ব অবধারণ করিতেছেন। 
ইহারা গ্রীকদিগের পৌরাণিক দেবতা এবং হিন্দুর ইন্্রাদি লোকপাল- 
গ্লানীয়। এমন কোন জাতিরই দেবতত্ব দেখা যায় না, যাহাতে ঈশ্বর 
ও মানুষের মধ্যবর্তী কতকগুলি দিব্জাতীয় জীবের অস্তিত্ব স্বীকৃত হয় 
নাই । তবে প্রভেদ এই, কোথাও তাহারা দেবতা, কোথাও স্বর্গীয় দূত, 
ইত্যাদি বিবিধ আখ্যা আখ্যাত হইয়াছে । এই মধ্যবর্তী দেবতার 
কল্পনা! সর্বজনীন ও সর্ধদেশীন হওয়ায়, ইহাকে স্বভাঁবিক ও সত্যপূর্ণ 
বলিতে পারা যায় নাকি? 

অনাক্ষগোরান্‌ বলিতেন যে, যাবতীয় জীবস্থষ্টি তাপ শৈত্য ও পার্থিব 
পদার্থের সংমিলনে উৎপন্ন হইয়াছে । ৯৪ আর্কিলাউস্‌ বলিতেন তাপ 
এবং শৈতা, এই ছুই সকল উৎপন্ন বস্তুর আদি । জল তাপের দ্বারা দ্রব 
হইয়া, পুনর্বার গুণবিকাঁর বিশেষের দ্বারা অগ্নির সহ সংস্রবে ঘনীভূত 
হওয়াতে, এই পৃথিবীর উৎপত্তি। সেই মিশ্রপদার্থ আবার যখন তরলিত 
হয়, তখন বায়ুর সঞ্চার হইয়া থাকে । পৃথিবী বায়ুদ্বারা পরিবেষ্টিত 
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২৩। গ্রীদে কেবল পুরাণকীর্তিত:দেববংশস্থগণ দেবতা নহেন। লোকসমিতি ইচ্ছা! 
করিলেও যাহাকে তাহাকে দেবতা করিতে পারিতেন। ধর্ম্মবিদ্য। প্রস্তাবে দ্রষ্টব্য । 
প্টোর বর্ণিত দেবতাগণ সমস্তই পৌরাণিক; অনুজ্ঞাক্রমে স্থাপিত দেবতার কথা 
অবশ্য তাহার মধ্যে গৃহীত হওয়া সম্ভব নহে। 

২৪। অনাক্ষগোরার সৃষ্টি সম্বন্ধে বহুবিধ অদ্ভুত মত ছিল। তাহার বিশ্বাস, 
শ্বর্ণাদি বস্তু যেরূপ বহু পদার্থের একত্র সমাবেশ ভিন্ন কিছুই নহে, পৃথিযীও সেইরূপ ৷ 
পুয্য ইহার মতে একটি বৃহৎ তপ্ত লৌহপিণ্ড । চন্দ্র জীবগণের বাসস্থানের উপযুক্ত, 
তথায় লোকের গৃহাদি আছে এবং চন্দ্রের উপরিভাগ পর্বত অধিতাকাঁদি বিশিষ্ট 
ইত্যাদি । 


২৪০ গ্রীক ও হিন্দু। 


এবং বিক্ষু্ধ; বাঁয়ু আবাঁর অগ্নিদ্বারা বিক্ষুব্ধ হইয়া থাকে। তাপযুক্ত 
মৃত্তিকা অপরাপর ভূতাদি সংযোগে পুষ্টতা প্রাপ্ত হইয়া, মনুষ্য প্রভৃতি 
যাবতীয় জীবাদির উৎপত্তি সাধন করিয়াছে । 

প্লেটোর মত যেরূপ পুর্বে দেখান গিয়াছে, তাহাতে মানবও সৃষ্টি 
রূপী মহাজীবের ন্যায় আত্মা ও শরীর উভয় বিশিষ্ট হইল। মানুষের 
আত্মা কোথা হইতে আসিল, তাহা পূর্বে বলা হইয়াছে ও দেখান 
হইয়াছে যে উহা সৃষ্টির অন্তনিহিত মহান আত্মার অংশ স্বরূপ । মানুষ 
আত্মিক ভাবে যেমন জ্ঞান বুদ্ধি ও সুখছুঃখাদির অনুভবশক্তি প্রভৃতি 
পাইল; সেইরূপ আবার শারীরিক সংস্রব বশতঃ,কাম ক্রোধ দ্বেষ ভয়াদি 
অন্যান্য নানা ইতরবুত্তি ও সেই সকল ইতরবৃত্তির পুনঃ ঠিক বিপরীত 
সৎবুত্তি সকলও প্রাপ্ত হইল। যেসকল মানুষ সেই সকল বৃত্তিকে 
সংযত করিতে সক্ষম, তাহাদেরই জীবন ন্যায়ান্ুগত ও পুণ্যের ; আর 
যাহারা সেরূপ সংযমে অপারক, তাহাদের জীবন পাপের । জীবন- 
কালে যাহারা! এরূপ সংযতভাবে পুণ্যজীবন অতিবাহিত করে, তাহারা 
অনুরূপ নক্ষত্রলোকে নীত হইয়া, উপযুক্ত সুখ ও আনন্দময় অবস্থা 
প্রাপ্ত হইয়! থাকে । ২৫ কিন্তু যাহারা সেরূপ সংযত ও সুনীতিবান্‌ হইতে 
না পারে, তাহারা পরজনে স্ত্রীলোক; অথবা পাপের পরিমাণ অনুলারে, 
এমন কি, অতাধম পশুযোনি পর্য্যন্ত প্রাপ্ত হইয়া থাকে । আর যাহারা, 
জ্ঞানবলে অতি হুদ্দান্ত ও অজ্ঞানাধার আধিভৌতিক প্ররুতিকে 


পিপিপি 


২৫। Tim. XVI এই স্থান দৃষ্টে জানা যাইতেছে যে, প্লেটো অচল নক্ষত্র সকলকে, 
পুণাবান বাক্ভিদিগের আত্মার জনা পরলোকে বাসস্থানরূপে নিরূপণ করিতেছেন । 
প্রতি অচল নক্ষত্র পৃথক প্রকৃতির,এজন্য যে যেরূপ প্রকৃতির পুণ্যাত্বা, সে তাহার তত্রপ 
সমধর্মী নক্ষত্র লোকে অবস্থান করিয়া থাকে। চন্ত্র, হুর, বুধ, বৃহম্পতি, মঙ্গল, শুক্র 
ও শনি, ইহার! সচল বলিয়া ইহাদিগকে জননচক্রের এবং অপরাপর নক্ষত্র সকল 
অচল বলিয়া, তাহাদিগকে নিত্য চক্রের অধীন করা হইয়াছে । অচল নক্ষত্র সকল 


নিতা চক্রের অধীন বলিয়াই, নিত্যধন্মা আত্মার উপযুক্ত অবস্থিতিস্থান বলিয়া.বিবেচিত 
হইয়াছে। 


চতুৰ্থ প্রস্তাব । ২৪১ 


বশ্যতায় আনিয়া একেবারে তাহাকে অতিক্রম করিতে পারে, তাহারা 
সেই আত্মার অতি সং ও পরিশুদ্ধ প্রাথমিক অবস্থা প্রাপ্ত হইয়। 
আনন্দবান্‌ হয়। ২৬ 

আত্মার বৃত্তি সকলের অপ্রতিহত পূর্তি বা তাহাদের সংযমনের 
দ্বারা পাপ ও পুণ্যসঞ্চয়ের যেরূপ ক্রম প্রদর্শিত হইয়াছে, এবং সেই 
সকল পাপ ও পুণ্য অনুসারে পরিণাম স্বরূপ আত্মার যেরূপ পুনর্জন্ম ব! 
উচ্চলোক ভোগাদি বর্ণিত হইয়াছে, বৈদান্তিক বা আৌত তত্ব সহ 
তাহার প্রভেদ অতি অল্পই দেখিতে পাওয়া যায় । পুনঃ শ্রুতিতে 
যাহা মোক্ষ বলিয়! বর্ণিত তাহার সহ, প্লেটোর বর্ণিত আত্মার সং ও 
পরিশুদ্ধ প্রাথমিক অবস্থা! প্রাপ্তুকে একই পদার্থ বলিয়া ধরিতে পারা 
বায়। তত্বমার্গে যদিও এইরূপ সাদৃশ্য দেখিতে পাওয়া যাইতেছে 
বটে, কিন্তু তং তং তত্বানুঘায়ী পরিণাম প্রাপ্তার্থে অনুষ্ঠানমার্ণে, 
আর সেরূপ সাদৃশ্য দেখিতে পাওয়া যায় না। সংক্ষেপে বলিতে গেলে, 
প্রেটোর তত্ববর্ণনাগুলি মতবিশেষ মাত্র, তদতিরিক্তে কার্য্যতঃ অন্য 
'কছুই বলা যায় না; কিন্তু হিন্দুর পক্ষে মৃতমাত্র নহে, তাহ! অবশ্য 
পালনীয় ধন্মতত্ব ও ধন্ম-অন্ুজ্ঞ। বিশেষ । হিন্দুর বর্ণিত মোক্ষাদি উচ্চ 
অবস্থা প্রাপ্ত হইতে হইলে, কেবল বৃত্তির সংযমন নহে; তদতিরিক্কে 
বৈরাগ্য, সন্যাস, তপঃ, যোগ ও সমাধি প্রভৃতির অনুষ্ঠান করিতে হয় 
এব? এমন কি সংসার পরিত্যাগ করিয়া অরণ্য ও গিরিকন্দরাদি 
আশ্রয় করিতে হয়। আর প্লেটোর তত্বান্থদরণ করিতে হইলে, সে 
সকল কিছুই করিতে হয় না; ধন, জন, সুথ, সৌভাগ্য, বিলাসাদির 
মধ্যে বলিয়া, পায়ের উপর পা দিয়া, আরামের উপর স্ুুনীতিসম্পন্ন 
ভাল সামাজিক হুইতে পারিলেই, প্রেটোর বর্ণিত মৌক্ষকে পর্য্যন্ত 
প্রাপ্ত হইতে পারা ষায়। এই অনুষ্ঠান-পর্কে যে বিষয়গত পার্থক্য, 
তাহা উভয়ত জাতীয় প্রকৃতির পৃথকত্ব বিষয়ে অনেকট। পরিচয় প্রদান 
করিয়া থাকে । 


ই৬। Tim. XVI. 
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২৪২ গ্রীক ও হিন্দু। 


প্লেটে! কহেন, ইচ্ছা করিয়া কেহ অনৎ হয় না । ২৭ শরীর, উহার 
গঠন-উপকরণের স্বভাব হইতে,রোগের আধার হইয়াছে; এবং শারীরক 
রোগ হেতু আত্মাও রোগের বশীভূত হইয়া থাকে । শারীরিক রোগ 
নানাবিধ, কিন্ত আত্মিক রোগ প্রধানতঃ বুদ্ধিবিকার। শরীরকে স্বচ্ছন্দ- 
রূপে চালাইতে না পারিলে, সেই স্থত্রে আত্মিক রোগও উপস্থিত হইয়া 
গাকে। কুশিক্ষা, কুমতি, মাদকতা, ইত্যাদি আত্মিক রোগ হইতে, 
অসৎ চেষ্টা ও অসৎ কাধ্যের উৎপত্তি হয়। শারীরিক রোগের ন্যায়, 
আত্মিক রোগেরও চিকিৎসা আছে; তত্বান্থণীলন, ধর্ম্মে মতি, নীতির 
অনুসরণ, ইত্যাদি আত্মিক রোগের চিকিৎসা ও ওুঁষধ উভয়ই । 
উপরে বরাবর দেখান হইয়াছে ষে,আত্মার ভাব দ্বিবিব,এক নিত্য ও 
অপর জননভাব; অথবা এক জ্ঞানাত্ব! ও অপর বিজ্ঞানাস্া। জ্ঞানাত্মাঁর 
অবস্থান মস্তকে, ইহার দ্বারা মানুষ জ্ঞানের অধিকারী হয়। বিজ্ঞানাঘ্মা 
ভুইভাগে বিভক্ত; যে ভাগ ক্ষুধা তৃষ্ণাদির অধীন তাহা হৃদয়ে এবং 
অপরভাগ, যাহ! বাগ দ্বেষাদির অধীন, তাহা মস্তকের নিম্ন ভাগে 
অবস্থান করে। বিজ্ঞানাম্ার দোষেই মানুষ অনত কাধ প্রবুন্ত ও 
তাহার ফলভাগী হইয়া থাকে। হিন্দুতত্ববিৎ আত্মার যে চতুব্বি4 
আবহ! নিরূপণ করেন, অর্থাৎ বৈশ্বানর, তৈজস্‌, প্রাজ্ঞ ও ব্রহ্মা; এখানে 
তাহার সহিত কোন সাদ্রশ্যই লক্ষিত হইতেছে না। প্লেটোর জ্ঞানাআ ও 
বিজ্ঞানাস্বা,এই দ্বিবিধ আত্মভাকোথ কারণের অবলঙ্বনেই কাধ্য প্রবাহের 
উৎপাদন হইয়া থাকে; তন্মধ্যে এক দিব্য বাঁ নিত্য কারণ, অপর জন্য 
বা নৈমিত্তিক কারণ । দিব্য কারণ আয়ত্ত করাই মন্ধাজাবনের উদ্দেশ্য 
(এই উদ্দেশ্য সম্বন্ধে পৰে বলা যাইবে)। প্লেটো কহেন,দিব্য কারণ এক- 
বারে আয়ন্ত করা মনুষ্যের সাধ্য নহে বটে, কিন্তু তথাপি মানব সব্বদাই 
সেই দিকে চেষ্টাবান্‌ হইবে। অপর জন্য কারণ; ইহার অনুসরণ- 
ক্রিয়। দিব্য কারণকে অনুধাবন করিবার উপায় স্বরূপ, এ নিমিত্ত 
মন্ুবা সর্বদা তাহার অনুসরণ করিবে; পরস্ত নিত) কাঁরণকে আদশ 


২৭ Tim. 15111, 
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করিয়াই জন্য কারণের দ্বারা সমস্ত পদার্থ পরিণতি প্রাপ্ত হয়। জনা 
কারণ এরূপ ছুর্দমনীয় যে পিটাকস্‌ কহেন ঘে, স্বয়ং দেবতা রাও ইহার 
বিরুদ্ধাচরণ করিতে পারেন না। 
পীথাগোরীয় সাম্প্রদায়িকদিগের মতে আত্ম! এক, কিন্ত ত্রিবিধ মৃক্তিতে 
শরীরের ত্রিবিধ স্থানে বিরাজ করিয়া থাকেন। সহজবুদ্ধি ও জ্ঞানরূপে 
মস্তিষ্কে এবং চিন্তরূপে হৃদয়ে । সহজবুদ্ধি ও চিন্তরূপ পশ্বাদিতে ও 
বিরাজমান আছে কিন্তু জ্ঞানরূপ নাই, শেষোক্তটি কেবল মনুষ্যতে 
প্রদত্ত হইয়াছে । আত্মার প্রথম দুইটি বিভাগ ধ্বংসশক্তির অধান, কিন্ত 
ভ্ঞানস্বরূপ যাহা তাহা অবিনাশী। কেবল কোন কোন পীথাগোরীয় 
ভিন্ন, অতি প্রাচীনকাঁলীয় গ্রীকেরা আম্মার অবিনাশিত্ব বড় একটা! 
বুঝিত না; তাহারা ভাবিত শরীরধ্বংনে বায়ু বা ধূমের ন্যায় আত্মাও, 
তদ্দণ্ডে বা (কাহারও কাহারও বিশ্বাসে ) কিছু কাল নিম্নদেশে বাসান্তে, 
প্রাপ্ত এবং বিলীন হইয়া থাকে। ২৮ কেহ কেহ বলিয়া থাকে 
যে, আত্মার অবিনাশিত্ব সর্ধপ্রথমে থেলিসের দ্বারা সাব্যস্ত হয় এবং 
খেলিস্‌ জড় অজড় সমস্ত পদার্থে ই আত্মার কল্পনা করিতেন। আত্মার 
অবিনাশিত্ব পক্ষে জ্ঞান, সক্রোটসের সময় হইতেই প্রকুষ্টরূপে স্থাপিত 
এবং গৃহীত হইতে আরম্ভ হয়। 
প্লেটো যে হিন্দুদিগের ন্যায় পুনৰ্জ্জন্ম স্বীকার করিয়! থাকেন, তাহা 
পূৰ্বেই দেখান হইয়াছে । এখন মানুষ কিরূপে কর্মদোষে জন্মান্তরে 
নর হইতে নারীত্ব, অথব! উত্তরোত্তর আরও ইতর বা পশ্ুযোনি পর্য্যন্ত 
প্রাপ্ত হইয়া থাকে, তাহ! দেখাইতেছেন। যে সকল নর ইহজন্মে 
অসৎ এবং অনর্থক প্রমোদস্ুখে রত হইয়া কাল কাটাইয়া থাকে, 
তাহারাই পর জন্মে স্ত্রীলোক হইয়া জন্মে। যে সকল স্ত্রী এবং পুরুষ, 
যদিও নিরীহভাবে হউক কিন্তু অনর্থক ও অকার্ষোে, জীবনাতিবাহিত 
করিয়া থাকে; এবং যাহার! নির্বোধের ন্যায় মনে করিয়া থাকে 
যে, দিব্যবিষয় সমস্তও নেত্রগোচর কর্ণ স্থুসাধা; তাহারা পরজন্মে 
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বায়ুবিহারী পক্ষিযোনি প্রাপ্ত হয়। যাহারা তত্বজ্ঞানরহিত হইয়া 
জীবনাতি বাহিত করিয়াছে, তাহারা পশুধোনি প্রাপ্ত হইয়া থাকে। 
পুনশ্চ যাহারা অজ্ঞানতায় পূর্ণ হইয়! নির্ব্বোধের ন্যায় জীবন কাটাইয়া 
থাকে, তাহারা পরজন্মে ম্স্যষোনি প্রাপ্ত হয়। ইত্যাদি, ইত্যাদি । 
প্লেটোর পূর্বে পীথাগোরীয় তত্ববিদেরা পুনর্জন্মতত্বে বিশ্বাস করিত । ২৯ 
সক্রেটিসের বিশ্বাস ছিল যে, আত্মার আর পুনর্জন্ম নাই; কারণ, তাহার 
বাসনা ষে মৃত্যুর পরেও তিনি পরলোকে গিয়া পার্থিব জীবনকালীনের 
ন্যায়, জ্ঞানমুঢ়দিগকে বিধ্বস্ত করিয়া তাহাদিগকে স্জ্ঞান প্রদান 
করেন। ৩০ | 
এক্ষণে মন্ষ্জীবনের উদ্দেশ্য কি, তৎসশ্বন্ধে প্লেটো কহেন যে, 
আচারের পবিত্রতা দ্বারা, দেবতার ন্যায় পবিত্র জীবন সংসাধন করাই 
মনুষ্যজীবনের উদ্দেশ্য । ও পবিত্রতা যদিও অপরাপর বস্তুর সাপেক্ষ 
বিহীন হইয়! স্বয়ংই সুখের আধার হইতে পারে; তথাপি সেই পবিত্রতা- 
লাভের জন্য উপকরণ এবং উপায় স্বরূপ অর্থ, বল, আভিজাত্য এবং 
যশাদি সাংসারিক বস্তুর প্রয়োজন। প্লেটো স্থানান্তরে বলিয়াছেন ৩১ 
যে, উচ্চতত্ব যাহা কিছু তাহ! কেবল আত্মার সহযোগেই লাভ হইতে 
পারে বটে, কিন্ত শরীর সে পক্ষে প্রায়ই প্রতিকূলতা করিয়৷ থাকে, 
যেহেতু উহাই দ্বন্দ, কলহ, হিংসা প্রভৃতি নিকৃষ্ট প্রবৃত্তি সকলের 


২৯। গীথাগোরীয় সম্প্রদায়ের প্রবর্তক পীথাগোরাস্‌ সম্বন্ধে এরূপ কিশ্বদন্তি 
আছে যে, পোসিদোন্‌ দেবের নিকট দিব্য স্থৃতি প্রাপ্ত হইয়া, কোন্‌ জন্মে কি ছিলেন, 
তাহ! পীথাগোরাস্‌ এইরূপে প্রকাশ করিতেন;__তিনি বহু পুর্বকালে পোসিদোনের 
পুত্ররূপে ইম্‌লিদিস্‌ নামে প্রাদুভূ তি হয়েন। তাহার কিছুকাল্র পরে ইউফর্বস নাস 
লয়! জন্মান্তর প্রাপ্ত হয়েন এবং টয় যুদ্ধের যোদ্ধী মানিলসের দ্বারা আঘাভিত হইয়া 
ছিলেন। ভৎপরে হার্মেটিমস্‌ নাম প্রাপ্ত হইয়। জন্ম গ্রহণ করেন। তৎপরে ডিলোস্‌ 
নগরে, পিরুস্‌ নামে একজন মৎস্যজীবী হয়েন। এই জন্মের পরেই,দুইশত সাত বৎসর 
পরলোকে বাসান্তে, পীথাগোরাস্‌ রূপে জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন । 

৩০1 Apology of Socrates 22. 

৬১ ০৭০ 29—31. 
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মূলাধার। যথায় আত্মিক প্রকৃতিতে এ সকল নিক প্রবৃত্তি জড়িত, 
তথায় কখনই সর্বসিদ্ধির প্রত্যাশ| কর! যায় না) এজন্য তিনি বলেন 
যে, মনুষ্য কেবল মৃত্যুর পরেই প্রকৃত উচ্চতত্বলাভে সক্ষম হয়। ইহ- 
জীবনেও তাহাতে বহুলাংশে কৃতকাৰ্য্য হইতে না পারা যায় এমন নহে; 
কিন্তু যদি শরীরকে কেবল আবশ্যক মত রক্ষা ভিন্ন তাহার সঙ্গে আর 
কোন বিষয়ের সংশ্রব বা কোন নিকষ্ট বৃত্তির সহিত তাহাকে মিলিত 
হইতে না দিয়া, পরিশুদ্ধ ভাবে তত্বের অন্কধাবন কর! হয়। এই স্থান 
দৃষ্টে সহসা যেন এরূপ অন্থমিত হয় যে, প্লেটো বুঝি হিন্দুযোগী বা 
সন্গ্যাসীর ন্যায় কোন এক জীবন কল্পনা করিতেছেন ; কিন্তু বস্তুতঃ তাহ! 
নহে। তদ্রপ যোগ বা সন্ন্যাসযুক্ত যে জীবন হইতে পারে, ইহা বোধ 
হয় গ্রীকের ধারণাঁতেও কখনও প্রবেশ করে নাই। প্লেটো যাহ! 
এখানে বুঝাইতেছেন, তাহা সমাজ ও সংসারে থাকিয়াই, একটু উচ্চ 
ধরণের সংযমসাধন মাত্র; এবং সে সংঘমনটাও যে কখনও কাহার 
দ্বারা পালিত হইয়াছিল,এরূপ পরিচয় পাওয়া যায় না। সুতরাং প্লেটোর 
কথাটাকে মতমাত্রে পর্যবসিত ভিন্ন আর কিছু বলা যাইতে পারে না। 
এই উপরে যাহ! বলিলাম, প্লেটোর নিম্নোক্ত উক্তির দ্বারা তাহ! আরও 
স্পষ্টাকৃত হইতেছে। প্লেটো কহেন,ধন,বল,আভিজাত্যাঁদি না থাকিলেও 
যে জ্ঞানী ব্যক্তির সুখী হইবার পক্ষে বিশেষ কিছু প্রতিবন্ধকতা হয়, 
এমন নহে) যেহেতু যদি তিনি সামাজিক ও রাজনৈতিক নিয়মাদি 
লঙ্ঘন না করেন এবং যখন তাহার বিবাহ করণে এবং সমাজ ও 
রাজনীতি ইত্যাদিতে হস্তক্ষেপণে সম্পূর্ণ অধিকার আছে, তখন তাহার 
সখী হইবার পক্ষে বিশেষ বাধকতা৷ কিছুই থাকিতে পারে না। 

জীবনের উদ্দেশ্য সম্বন্ধে অনাক্ষগোরাস্‌ বারেক জিজ্ঞাসিত হইয়া 
কহিয়াছিলেন যে, সূর্য্য চন্দ্র আকাশাদির বিষয় চিন্তনই তাহার মন্ুষ্য- 
জীবন ধারণের উদ্দেশ্য ৩২। তিনি ধনীর সন্তান হইয়াও, তত্বান্থ- 
সন্ধানের খাতিরে সামাজিক সুখাদি পরিত্যাগ করিয়াছিলেন । তজ্জন্য 
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একবার কোন ব্যক্তি তিরস্কার করিয়াছিল, “তুমি স্বদেশের প্রতি 
নিতান্তই মায়াশূন্য ।” তাহাতে তিনি উত্তর করেন, “দর মূর্খ, আত্ম- 
দেশের প্রতি আমার স্নেহ অপরিনীম)” এই বলিয়া আত্মদেশ নির্দেশ 
হেতু আকাশের দিকে অঙ্গুলি নির্দেশ করিয়াছিলেন। একদা এক 
মূঢ় ব্যক্তি, বিদেশে মৃত্যুশধ্যায় শুইতে হইল বলিয়া, বহুতর খেদ প্রকাশ 
করায়; বিরক্তিপূর্ণ বিদ্রপে অনাক্ষগোরাদ্‌ তাহাকে এরূপ বুঝাইয়া 
ছিলেন, “এত ভাবনা কি জন্য বাপু! নরকের রাস্তা সকল স্থান হইতেই 
সমান দূর।” থেলিনও একজন এরূপ কতকট। নির্লিপ্ত সংসারী ছিলেন । 
ইহার সম্বন্ধে এরপ কথিত আছে যে, যৌবনে ইহার জননী বিবাহ 
করিতে অনুরোধ করিয়াছিলেন,তাহাতে তিনি উত্তর করেন--“এখনও 
বিবাহের সময় হয় নাই।” আবার যৌবন অতিবাহিত হইয়। গেল, 
পুনব্বার অনুরোধ করায় উত্তর করেন--“বিবাহের সময় অতীত ভষ্য়া 
গিয়াছে।” সুতরাং এ জীবনে আর বিবাহ করা হইল না! 

গ্রীসীয় প্রায় যাবতীয় তত্ববিদ্দিগের মতে মন্ুষাজীবনের উদ্দেশা, 
তত্ববিদ্যা অনুশীলন দ্বারা ভ্ঞানলাভে জ্ঞানী হওয়া। জ্ঞানীর পক্ষে 
পিটাকসের উপদেশ--“পরিমিত আচারী হইয়া পুণ্যচেতা হইবে; 
এবং সত্য, শ্রদ্ধা, চতুরতা, সামাজিকতা এবং শ্রমশালিত্ব লাভ করিবে।” 
আরিষ্টটলের মতে আত্মিক পবিত্রতা সাধন পূর্বক, জ্ঞানচচ্চার দ্বারা 
সুখী হওয়াই মন্ুধাজীবনের উদ্দেশ্য। মুখী কেবল ত্রিবিধ সতের, 
সাধনে হইতে পারে। প্রথমতঃ আত্মিক সং, যথা জ্ঞানাদি; দ্বিতীয়তঃ 
দৈহিক সৎ, যথা স্বাস্থ্য, বল, পৌন্দধর্যাদি; তৃতীয়তঃ বাহ্যিক সৎ, যথা 
আভিজাত্য, বশ, ধনাদি; মানব এই ত্রিবিধ সতের আশ্রয় ভিন্ন, কেবল 
একমাত্র আত্মিক সতের সহায়ে সখী হইতে পারে না। আরিষ্টটল বলেন, 
জ্ঞানী হইলেই যে সাধারণ মানবীয় বৃত্তি সমস্তকে অতিক্রম করিতে 
পারা যায় এমন নহে; তবে অজ্ঞানী হইতে জ্ঞানীর পৃথকত্ব কেবল 
এইমাত্র যে, জ্ঞানীরা সেই সকল বৃত্তি পরিমিতরূপে চালনা করিয়া 
থাকেন। 
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জিনোর সাম্প্রদায়িকের! জ্ঞানীর এরূপ বর্ণনা করিয়া থাকেন ।-- 
'্যাহীর। জ্ঞানী তাহার! সর্ধদ! দেবতার প্রতি ভক্তিনংবূত এবং কখনই 
তাহার! দেবতার অপ্রিয় কার্য্য সাধন করে না) তাহাদের জীবনও 
পবিভ্রতায় দেববৎ ভাবে পরিণত হইয়া থাকে । তাহার সরল, সর্বদা 
মংপথাবলঘ্বী,কাপটা-বিহান ও বে কোন বিষয়ে আড়ম্বর ও মৌখিকতা- 
শূন্য; তাহারা! কখনই কর্তব্যের বিপরীতাচরণ করে না,অথবা নির্ব্বোধের 
ন্যায় যদৃচ্ছা বে কোন কাধ্যে লিপ্তও হয় না। তাহারা মদিরা পান 
করে বটে, কিন্তু কখনও তাহাতে মন্ততা প্রাপ্ত হয় না। স্বভাবে ইহার! 
নিশ্মল, প্রমোদে পরাত্তুখ এবং কখনই স্ুখদ্রঃখের দোলায় দোদুল্যমান 
হইয়| তাহাতে মুহ্যমান হয় না| জ্ঞানীরা পিতা মাতার প্রতি ভক্তি, 
সমাজের হিতসাধন, ইত্যাদি কার্য দেবনির্দিষ্ট কর্তব্য বোধে, সব্ধদাই 
সধত্বে আচরণ করিয়া থাকে | কথিত আছে, গ্রাকভূমে কর্তব্য শব্দের 
অর্থ বাক্তিকরণ ও তাহার প্রথম প্রচার জিনো হইতে প্রবর্তিত হয়। ৬ 

প্লেটো প্রতৃতির পুনজ্জন্মতন্বে মানব কন্মফলে উচ্চনীচ যোনি 
প্রাপ্ত হওয়ায়, স্পঃই প্রতীত হইতেছে বে, পরলোক পর্যন্ত প্রসারিত 
পাপে গ্রীকতত্বিনদিগের মধ্যে অনেকেরই বিশ্বাস ছিল এবং কর্্মাঙ্ু- 
সারে মানব স্বগনরকের ভাগা হইত। পীথাগোরীয় সাম্প্রদায়িকেরা 
কহিতেন যে, পোসিদোন দেব মুত বাক্তিবর্গের আত্মার সংগ্রাহক, 
পরিরক্ষক এবং পরিচালক; তিনিই, যাহার যেরূপ কর্ম্ম, তদমুসারে 
তাহাকে স্বণে বা নরকে নীত করেন। প্লেটো তাহার ফিডোমে ৩ 
রা এবং অশ্বের রপকে, আত্মার অধঃ বা উদ্ধালোকে গমন বা পুনর্জন্ম 
গ্রহণ আত সুন্দরকূপে প্রণশন করিয়াছেন । পুনশ্চ তাহার ফিডোতে 
সক্রেটিসের মুখ দিয়া বলাইতেছেন যে, এই পৃথিবীতেই স্বর্গ এবং নরক, 
উভয়ই অবস্থিতি করিয়া থাকে । পৃথিবীর উদ্বস্থ স্থান সমস্ত স্ব্গপর্য্যায়, 
মধ্যস্থান নরনিবাস, নিয়নস্থান হইতে নরকবাসের আরম্ভ । তথায় 
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২৪৮ গ্রীক ও হিন্দু। 


মানবগণ স্ব স্ব কর্মানুসারে নীত হইয়া, পাপ বা পুণ্যের ফলভোগাস্তে, 
শত বা সহত্রাদি বর্ষ পরে পুনব্বীর জন্মগ্রহণ কারিয়। থাকে। যাহার! 
পাপী, তাহারা আগে পাপের ফল ভোগ করিয়া, পরে তাহাদের পুণ্যের 
ফল ভোগ করিয়া থাকে; এবং যাহার! পুণ্যবান, তাহার! একেবারেই 
শ্রেষ্টলোকে গমন করিয়া পুণ্যের ফল ভোগ করে। পুনশ্চ, যাহাদের 
পাপের ভর৷ পরিপূর্ণ, তাহাদের আর নরক হইতে নিবৃত্তি নাই। 
গ্রীকতত্ববিদ্যার দারস্বরূপ প্লেটোর তত্ব-ব্যাখ্যান যথাযথ বিবৃত 
করিলাম। সঙ্গে সঙ্গে হিন্দৃতত্ববিদ্যার সাবস্বরূপ বেদান্তের আভাস 
প্রদানেও ক্রটি হয় নাই। শ্রতিনকলে যেরূপ তত্বজ্ঞান প্রদর্শিত ও 
শিক্ষা দেওয়া হইয়াছে, তাহার সঙ্কলিত সারাংশ মংপ্রণীত বান্মাকি ও 
তৎসাময়িক বৃত্তান্ত নামক গ্রন্থ হইতে এই পুস্তকের পরিশিষ্ঠভাগে 


উদ্ধত করিয়া দিলাম। 

গ্রীকদিগের মধ্যে কি তর্কদর্শন কি তত্ববিজ্ঞীন, উভয়বিধ তত্ব- 
বিদ্যাই বহুশ্ৰেণীর এবং তাহাদের আলোচ্য বিষয়ও বহুতর এবং পৃথক 
পৃথক । তাহারা কেবল ধর্ম ও মোক্ষার্দি বিষয়ক তত্বআলোচনায় 
পর্য্যবসিত হয় নাই; রাজনীতি, সমাজনীতি, ব্যবহার, অর্থ, ইত্যাদি 
নানা বিষয়ের আলোচনায় নিয়োজিত হইয়৷ নানা আকার ধারণ 
করিয়াছে। ভারতে দর্শন নামে বহুতর বিষয় গণিত হইয়া থাকে, 
যেমন গাঁণিনির ব্যাকরণ, যেমন রসেশ্বর দর্শন, ইত্যাদি । কিন্তু প্রকৃত 
তত্ববিদ্যান্থলীয় যাহারা, তাহারা সমস্তই ধর্শ এবং মোক্ষ, এই দুই 
বিষয় লইয়া পর্যবসিত হইয়াছে । ধৰ্ম্ম সম্বন্ধে যাহা, তাহা সাধারণতঃ 
কর্মকাণ্ড লইয়া, এবং মোক্ষবিষয়ক যাহা, তাহা সাধারণতঃ জ্ঞানকাণ্ড 
লইয়।। মোক্ষবিষয়ক তত্বগ্রস্থ অনেক, কিন্তু তাঁহার! যে যত বিভিন্ন 
শ্রেণীর হউক এবং যে যত বিভিন্ন পথে প্রস্থান করুক, উদ্দেশ্য এবং 
শেষ ফল সকলেতেই প্রায় এক; সেই উদ্দেশ্য মোক্ষ এবং শেষ ফল 
মোক্ষসাধনের উপায় স্বরূপ যোগের প্রয়োজনীয়তা ও যোগ। উদ্দেশ্য 
এবং শেষ ফল সকলেতে একবিধ হওয়ায়; হিন্দুতত্ববিদ্যায় কেমন যেন 


চতুর্থ প্রস্তাব। ২৪৯ 


একটা একঘেয়েপণা! আসিয়া ঘুটিয়াছে। তবে কি না, সে একঘেয়ে 
পণ! অপবাদের উত্তরে, হিন্দুতত্বের সপক্ষবাদীরা এই উত্তর করিতে 
পারে যে, সত্যন্থরূপ যাহা তাহা লোকরুচির খাতির করিতে গিয়া 
পৃথক আকার ধরিতে পারে না; সত্যের আকার এক, অপরিবর্তনী় 
এবং নিত্য, স্থতরাং সেই সত্য লইয়া আলোচনা করিতে গেলে এক- 
ঘেয়েপণা কাজেই অপরিহার্ধ্য হইয়া উঠে। সপক্ষবাদীদিগের এই উত্তর 
কতদূর যে সার্থক বাঁ তদনাতর, তাহা পাঠকের! নিজ নিজ বুদ্ধি ও মতি 
গতি অনুসারে অবধারণ করিয়া লইবেন। 

ভারতে দর্শনপ্রাণ তত্ববিদ্যার মধ্যে ষড়দর্শনই প্রধান। তন্মধ্যে 
বেদান্তদর্শন সম্পূর্ণ শ্রোত ধর্মের আশ্রয়ে এবং অবলম্বনে নির্মিত। 
শ্রুতিতে যাহা আঁদেশিত, দর্শনযোগে বেদান্তে তাহাই প্রতিষ্ঠাপিত 
হইয়াছে। এজন্য শ্রুতির সহযোগে একমাত্র এই দর্শন, ধর্ম্মার্থে দত্ত- 
জীবন ব্যক্তিবর্গের দ্বারা গৃহীত ও অনুস্থত হইয়া থাকে। ৩৫ অপরাপর 
দর্শনগুলি সম্বন্ধে সেরূপ নহে। তাহাদের সাধন প্রণালী প্রভৃতি শ্রুতি 
হইতে কিয়দংশে বা বহুলাংশে রূপান্তরযুক্ত থাকায়, ধর্মগ্রন্থ স্বরূপে 
প্রায়ই অধীত হয় না। প্রায়ই বিদ্যাগ্রন্থ স্বরূপে অধীত এবং সাধাঁরণ 
বিদ্যাশিক্ষাস্থলে কেবল শিক্ষার অঙ্গবিশেষরূপে গৃহীত হইয়া থাকে। 
এই সকল গ্রন্থ ভক্তিপূর্বকও কখন কখন অধীত না হয় এমন নহে, 
কিন্তু সে ভক্তি সম্পূর্ণত সাম্প্রদায়িক। সাম্প্রদায়িক ভাবে যে সকল 
তত্বগ্রন্থ অবীত ও ভক্তিপুর্বক গৃহীত হয়, তাহাদের মধ্যে সাঙ্াদর্শন 
সর্ক্যাপেক্ষা প্রধান) এ দিকে পুনঃ বেদান্তের নিয়ে, পাতঞ্জলের 


-াপোপশপাপপপাপিসপিীর্ পি) 


৩৫। ভারতীয় তত্বসংসারে বেদাস্তর্শন যতটা প্রভুত্ব করিয়াছে, সাম্বোর প্রতুত্ব 
যে তাহা, অপেক্ষা, কিছু কম তাহ! নহে। কিন্তু বেদাস্তুদর্শনের প্রভূত্ব যেমন সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে, সাঙ্থোর প্রভুত্ব সেরূপ সাক্ষাৎ সম্বন্ধে নহে। উহা, নাস্তিকতা ভাবের 
কতকট। আভান হেতু, প্রকাশ্যবপে অধিক গৃহীত হয় নাই বটে, কিন্তু উহার তত্ব 
প্রকরণ হিনুশান্ব ও ধর্মের হাড়ে হাড়ে প্রবিষ্ট হইয়া গিয়াছে। পৌরাণিক দেবতত্বের 
প্রায় অধিকাংশভাগ সাঙ্থাতত্বের রূপক । আধুনিক হিন্দুধর্মসংসারে, সাষ্থোর প্রকৃতি 
ও পুরুষের প্রতুত্ব যত বেশী এত বোধ করি আর কাহারও নহে। 


২৫০ গ্রীক ও হিন্দু । 


যোগমীমাংসা এবং জৈমিনীর ধর্ম্মমীমাংসাও, সর্বসাধারণ কর্তৃক ধর্ম 
গ্রন্বস্বরূপে ভক্তিপুর্বক গৃহীত হইয়া থাকে। 

এক্ষণে গ্রাক এবং হিন্দু এ উভয় জাতির তন্ববিদ্যা তুলনা করিলে, 
স্পষ্টতই দেখিতে পাওয়া যায় যে, গ্রীক তত্ববিদ্যার মুখ্য উদ্দেশ্য, 
জ্ঞানকে সুমাঞ্জিত করিয়া ইহজীবন যাহাতে স্ুখস্বচ্ছন্দে অতিবাহিত 
হইতে পারে, তাহার উপায় সাধন করা । ফলতঃ সে বিষয়ে যতটা, 
পরজীবন বা পারলোৌকিক তত্ব নিরূপণ বা মানবজীবনের নিগুঁড অর্থানু- 
সন্ধানের প্রতি ততটা লক্ষ্য নাই, অথবা তাহাতে পার্থদৃষ্টমাত্র লক্ষিত 
হইয়া থাকে। শগ্রীকতত্ববিদ্যা, প্রকৃত প্রস্তাবে, ইহলৌকিক সুখানু- 
সন্ধানতত্ব। তদনাতর বিষয়ের আলোচনায় যদি 9 অনেক আীকতত্ব- 
বিৎ হস্তক্ষেপ করিয়াছিলেন সন্দেহ নাই; কিন্ত সে সকল, ইহলৌকিক 
স্ষচ্ছন্দতার সান্নিধো, অপেক্ষাকৃত নিয় তর পদবীপ্রাপ্ত বলিয়াই বেন 
অন্মিত হয়। 

হিন্দুর তত্ববিদ্যা ইহার বিপরীত। শ্রীকতত্ব যেমন পার্থিব 
স্বচ্ছন্দতার মোহে উচ্চ লোকের সহ্‌ বহুপরিমাণে ঘনিষ্ঠতা হারাইয়া, 
লৌকিক ও সামাজিক বিষয় লইয়া আকুলতা! প্রাপ্ত হইয়াছিল; 
হিন্দুতত্ব তেমনি, তদ্বিপরীতে অদৃষ্টশক্তির প্রতি ভীতিহেতু,লোকাতাত 
বিষয় লইয়া আকুলতা প্রাপ্ত হইয়াছে। হিন্দুতত্বের উদ্দেশ্য এবং 
বিষয় যদিও অনেকট] একঘেয়েপণায় পরিপূর্ণ, তথাপি উহার তত্বাবর্তে 
প্রবেশ করিলে, জনে জনে ও প্রস্থানভেদে, কতই বিচিত্র বিষয় দেখিতে 
পাওয়া যায়। যথায় রামানুজন্বামী নিরূপণ করিতেছেন যে, পদার্থ 
তিন প্রকার, চিৎ, অচিং ও ঈশ্বর; সুতরাং দ্বৈততত্ব এবং অঙ্টী-স্থষ্ট 
জ্ঞানের বিদ্যমানত! ; শঙ্করাচার্য্য তথায় বেদান্তভাষ্যে প্রতিপন্ন করিয়। 
দিতেছেন যে, এই বিশ্ব অদ্বৈত, মহাবাক্য তত্বমসি উহার তত্ব এবং 
পরিণাম তাহার,--“আমিই শিব,” “আমিই শিব)” এবং প্রত্যভিজ্ঞ! 
দর্শনও সেই সঙ্গে দেখাইতেছেন যে, “ন এবেশ্বরোহহম্‌ ৷” কণাদের মতে 
জীবাত্বার গুণ, বুদ্ধি, সুখ, দুঃখ, ইচ্ছা, যত্ন, দ্বেষ, চিন্তা, ধর্ম ও অধন্ম 
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এই কয়টি বিষয় আছে এবং পরমাত্মাতেও ঠিক তাই, প্রভেদ কেবল 
পরমান্মায় সখ, দুঃখ, দ্বেষ, চিন্তা, ধর্মম ও অধৰ্ম্ম এই কয়টি নাই। ইহার 
মতে জীবাত্মা ও পরমাত্মা শ্বতন্্। সাংখ্যকে দ্বৈতবাদী বলে, কিন্তু তাহ! 
জীবাস্মা ও পরমাত্মার পৃথকত্ব দর্শাইয়া নহে, পুরুষ ও প্রধানের 
'স্বাতন্বা ও সমপামরিকতা। ও সমস্থায়িত্ব লইয়া। সাঙ্খ পরমাত্বা বা 
পরমেশ্ববের অস্তিত্ব স্বীকার করে না, এই জন্য সাঙ্যকে নিরীশ্বর 
দর্শন বলিয়া থাকে । সাঙ্ঘোর মতে পুরুষ ও প্রধান, এই দুই নিত্য বস্তু 
এবং ইহাদের সংযোগে স্থষ্টি। পুরুষ এক নহে, বহু অথবা অনন্ত। 
কিন্তু পুরুষ নিক্ষিয় ও নিগুপ, কেবল প্রধানই গুণ ও ক্রিয়াশীলা। 
প্রধান বা প্রকৃতি, পুরুষে উপগত হইলে, জীব ও জড় সৃষ্টির উদয় হইয়া 
থাকে এবং পুরুষই, প্রকৃতিজ গুণে আবদ্ধ হইয়া, জীবরূপে প্রকাশিত 
হয়! পুরুষ অনন্তসংখাক হেতু, সৃষ্টি প্রবাহও অনন্ত। পুরুষ জীবত্ব 
প্রাপ্ত হইয়া, প্রকৃতিজন্য সংস্কারবশে পাপপুণোর অধীন হইয়া স্থখ- 
দ্ুঃখাদির ভাগী হয় এবং কামকন্মীন্থদারে বিব্ধি যোনি পরিভ্রমণ 
করিয়া থাকে । এই জীবত্বরূপ বন্ধন হইতে পুরুষের তখনই কেবল 
মুক্তি সম্ভব, যখন সে জ্ঞান ও যোগের দ্বার! প্রকৃতি হতে স্বীয় স্বাতন্ত্য 
অন্ভব করিতে সমর্থ হুইবে। দাঙ্ঘের ভাষ্যকার বিজ্ঞানভিক্ষুর 
মতে, সাঙ্খা নেদান্তেরই একটি শাখাস্বরূপ মাত্র; অনুধাবন করিয়! 
দেখিলে বস্তুতঃ পক্ষে তাহাই অনুভূত হয়। বেদান্তের সমষ্টিতন্ব 
পরিত্যাগ কারয়৷ যেখানে ব্যষ্টিতত্বের উদয়, সেইথান হইতে লাঙ্ঘোর 
আরম্ভ কল্পনা করিয়া লইলে, বেদান্তের সঙ্গে সাঙ্ঘোর আর বিরোধ 
ভাগ অতি অল্পই দৃষ্ট হইতে পারে। 

জীবাস্মা দ্বৈতবাদীর হউন বা অদ্বৈতবাদীরই হউন, এখন তাহার . 
অবস্থা, কর্তব্য ও পরিণাম কি? কণাদ বলেন, জীবাত্মা সুখছুঃথাদির 
অধীন; এবং স্থুগ দুঃখাদি আবার ধৰ্ম্ম বাঁ অবর্ুল উৎপন্ন হয়। 
ধম, ইহার মতে, তীর্ঘাদি ভ্রমণ ও ষাগাদিকরণ প্রভৃতি কর্মের 
দ্বারা হয়; অধম অবৈধ কর্ধানুষ্ঠানে জন্মে, কিন্তু প্রায়শ্চিত্তের দ্বার! 
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তাহার অনেকটা ক্ষয় হইতেও পারে। ধর্মের ফল স্বর্গ, অধর্ম্ের ফল 
নরক | ধর্ম ও অধৰ্ম্ম, বা বৈধ ও অবৈধ কর্ম্ম কাহাকে বলে, তৎস্থলে 
পাতপ্রলদর্শন শিক্ষা দেন, বেদ অনুরূপ যাগ যঙ্ছাদি কর্ম বৈধ; আর 
তদ্বিপরীত ও নিষিদ্ধ কর্ল্ম অবৈধ । সাংসারিক প্রবৃত্তি যাহা, তাহা 
অস্মিতা হইতে উৎপন্ন হয় এবং এই অস্মিতা অজ্ঞানের ফল। এখন 
যাহা কিছু কৰ্ম্ম বৈধ বলিয়। আদিষ্ট হঈল, তাহাই বা করিতে হইবে 
কিরূপে ?--করিতে হইবে কর্মফলের আঁশ! পরিত্যাগ করিয়া; কারণ 
কৰ্ম্মফল ঈশ্বরে অর্পণ পূর্বক কর্ম সম্পন্ন না করিলে, সে কন্দুফল কুক্কুর- 
উচ্ছিষ্ট পাধসাদির ন্যায় এবং সে কর্ম্মপরিণাম আরও গুরুতর বন্ধনের 
কারণ স্বরূপ হইয়া থাকে । এ ভাল কথা বস্তুতঃ লোকে কর্তবাকার্থের 
সাধন এরূপে না করিলে সে কর্তব্যকন্ম বথা। কম্ম সকল যখন 
লোকহিত, সমাজহিত এবং সংসারের হিতসাধনের জনা সম্পাদিত 
হয়, তখনই কেবল তাহাদিগকে নিষ্কাম কর্ম বলা যাইতে পারে; নতুবা 
কুম্ম আত্মস্বার্থে আচরিত হইলে তাহা সকাম হয়। কিন্তু আমাদের 
পণ্ডিত মহলে নিষ্কাম শব্দের অর্থ অন্যরূপ; অর্থাৎ কর্ম্ম করিবার বেল! 
হইবে মানুষ, কিন্তু ফল গণনার বেলায় হইবে জ্ঞান ও বুদ্ধিশূন্য 
জড়পিও, কিন্তু তাও কি কখনও সম্ভব হয়? কামনাশূন্য হইলে মানুষে 
আর মানুষ থাকিতে পারে না। সে যাহা। হউক, শাস্ত্রে কর্তব্যবুদ্ধির 
ধারণ! যদিও অতি শ্রেষ্ঠ বলিয়া দেখ! যাইতেছে বটে; কিন্তু সম্পাদা-কন্ম 
সম্বন্ধীয় ধারণার প্রতি দৃষ্টি করিলে, তাহাতে সেরূপ শ্রেষ্ঠত! সামান্য 
পরিমাঁণেই লক্ষিত হয়। সে কর্ম্মধারণ! বা কর্তব্য কি? --কর্ম্মুকাণ্ড- 
পক্ষে সাধারণত; ও সর্ববাঁদিসম্মতরূপে, দেবসেবা, যাঁগযজ্ঞ, দান এবং 
ব্রত নিয়ম ও উপবাসাদি ; বিদ্যা, বিজ্ঞান, সমাজ, রাজনীতি, প্রভৃতি 
এখানে একেবারেই উল্লেখবহিভূতি হইয়াছে। জ্ঞানকাঁণ্ড পক্ষে কর্তব্য 
কি? পাতঞ্জলি বলিতেছেন, কর্মের মধ্যে কেবল নিত্যনৈমিত্তিক ও 
চিন্তশুদ্ধিকর যোগাঙ্গের অনুষ্ঠান শ্রেষ্ঠ । এই যোগাঙ্গ অষ্টবিধ, যথা যম, 
নিয়ম, আসন, প্রাণায়াষ, প্রত্যাহার, ধারণা, ধ্যান ও সমাধি। পুনশ্চ 
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পূরণ প্রঞ্জ দর্শন কৰ্ম্ম ও কর্তব্য সম্বন্ধে কি বলেন দেখ ;--এ জগতে সৎ ৪ 
ঈশ্বরের প্রিয়কর কাৰ্য্য তিন প্রকার, অঙ্কন অর্থাৎ গায়ে হরিনামৈর 
ছাপের ন্যায় নারায়থের শঙ্খচক্রাদি চিহ্ন ধারণ) নামকরণ অর্থাৎ নিজ 
পুর্রপৌত্রাদির নারায়ণবোধক নামের দ্বার! নামকরণ করিবে, যাহাতে 
. সেই উপলক্ষে দেবনাম সর্বদা মুখে উচ্চারিত হইতে পারে; তৃতীয় ভজন । 
ভজন তিন প্রকার, কায়িক বাচিক ও মানদিক। কায়িক ভজন 
আবার ত্রিবিধ, দান, পরিত্রাণ ও পরিরক্ষণ; বাচিক চারি প্রকার, 
সত্য, হিত, প্রিয় ও স্বাধ্যায়; মানসিক ভজনও তিন প্রকার, দয়া, 
স্পৃহ। ও শ্রদ্ধা। 

এক্ষণে উভয়জাতীয় তত্ববিদ্যা, স্ব স্ব প্রকৃতিভেদে, উভয়জাতীষ 
প্রকৃতিতে কিনূপ ফলের উৎপাদন করিয়াছে, তাহা একটু বিবেচনা 
করিয়! দেখ! যাউক। যে সাধারণ-হিতচিন্তায় গ্রীক আত্ম বা আত্ম- 
পুত্র বলি দিতে প্রস্তুত, এবং যে সাংসারিক স্বচ্ছন্দতাঁর চিন্তায় গ্রীক 
মনীষাশক্তি পর্যবসিত হইয়াছে; হিন্দুপ্রকৃতিতে সে সকল তদ্রপ 
আকারে দেখিতে পাওয়া যায় না। পাঁধারণ-হিতচিন্তা বা পরহিত- 
সাধন,হিন্দুর একটি মুখ্য ব্রত সত্য; কিন্তু সে পরহিতব্রত জাতীয় আকার 
ধারণ করিয়াছিল অতি অল্পই। হিন্দু ব্যক্তিবিশেষের হিতচেষ্টায় 
যথেষ্ট আগ্রহবান্‌ বটে, কিন্তু জাতীয় হিত লইয়া যথায় কথা, তথায় 
. তাকে উদাসীন বলিলে অত্যুক্তি হয় না। শ্রীকের সাংসারিক 
স্বচ্ছন্দতা,_-বাঁদনার অতিশয় পূরণ, ইন্দ্িয়স্থখের অতিশয় প্রাপ্তি,অথব! 
এক কথায় ভোগবিলাসিনী বৃত্তিনিচয়ের অতিশয় ক্ষর্তিতে। হিন্দুও 
সাংসারিক শ্বচ্ছন্দত। কামনা না করিতেন এমন নহে, কিন্তু তাহার সে 
স্চ্ছন্দত৷ অন্যরূপ; বৃত্তি সকলের সংযম দ্বারা তাহা! সাধ্য। উক্ত 
বিষয় ছুইটির জাতিদ্ঘয়ভেদে এরূপ প্রক্কৃতিভেদ হেতু, কার্য্যমূলও 
তাহাদের উভয়েতে স্বতন্ত্র বলিয়া দৃষ্ট হয়; হিন্দু মোক্ষ বা পাঁরলৌকিক 
সুখপ্রার্থী এবং সাধন! তাহার স্বতন্ত্র বা এককভাবে, আর গ্রীক ইহ- 
লৌকিক নুথগ্রার্থী এবং সাধনা তাহার মংমিলিত বা জাতীয় ভাবে। 
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হিন্দু মোক্ষপথে ঘোর স্বার্থবান্‌, একক, অনাসঙ্গ, এমন কি আপন 
স্বীপুত্রাদি পর্যাস্ত স্থান ও অনুষ্ঠান বিশেষে তাহার ভাগী হইতে পারে 
ন!; অতএব তাহার তত্ব ও ধর্ম, উভয় বিষয়ক অনুষ্ঠানই, যত একান্তে 
ও একক ভাবে সম্পন্ন হয়, ততই তাহা অধিক ফলোপধায়ক বলিয়া 

বিবেচিত হইয়া থাকে। কিন্তু দেই সকল অনুষ্ঠান করিতে হইলে, 
বৃত্তিগুলির কতক সংযম ও কতক স্ক,রণ আবশ্যক; স্বৃতরাং হিন্দুকে 
তাহার নিজ প্রয়োজন হেতুই সর্ধভূতে দয়া ও প্রীতিসম্পন্ন এবং পর- 
হিতব্রতে রত হইতে হইয়াছে। কিন্তু নামে সর্ধভূতে হইলেও, কাজে 
তাহা দাড়ায় নাই; যেহেতু এককানুষ্ঠান জন্য, সেই নকল সন্নীতি 
জাতীয় আকার ধারণ না করিয়া, ব্যক্তিগতভাবেই পর্যযবদিত হইয়া 
গিয়াছে । সমস্ত জাতির মধ্যে কি হইতেছে না হইতেছে হিন্দু তাহার 
খোজ বড় রাখেন না, সে খোজ রাখার ভার রাজ্জার উপর; তিনি 
ব্যস্ত, তাহার সন্মুখে উপস্থিত যে সকল লোক কেবল তাহাদিগকে 
লইয়া এবং বিশ্বগ্রীতি হেতু, সে নকল লোক কে ও কি জাতি,তাহাতে 
বড় বিচার ছিল না। অতএব কাজেই বলিতে হইতেছে যে, হিন্দুর 
তত্ব এবং ধর্ম্মানুসরণপ্রণালাই, হিন্দুর জাতীয় ভাব শিথিল করিবার 
পক্ষে একটি অন্যতর কারণ স্বরূপ । ইহা যেমন ছিন্দৃতত্ববিদ্যা ও 
তদঙুসরণের আংশিক ফল বলিম্ন| অনুমিত হয়; সেইক্সপ গ্রীক্ষতত্ব ও 
তদনুসরণের আংশিক ফলস্বরূপেও দেখা যায় যে, গ্রীকের ভাব আবন্য- 
বিধ। গ্রীকের ষে ইহলৌকিক সুখানুরণ, তাহা সংমিলিত জাতীয় চেষ্টা 
ভিন্ন পূর্ণভাবে সংসাধিত হইতে পারে না; এজন্য ব্যক্তিগত হিতের 
প্রতি উপেক্ষা প্রদর্শন পূর্বক জাতীয় হিতব্যাপারে গ্রীক বিশেষ রত। 
মন্মুখে উপস্থিত লোক সকল অতিশয় দয়ার পাত্র হইলেও গ্রীক তাহাতে 
মনোযোগ করে না, কিন্তু একটু জাতীয় অন্ুবিধার উদয় হইলেই 
তাহাতে বিপুল পরিমাণে বিচলিত হইয়া থাকে । গ্রীক্ষ ইহ! বিলক্ষণ 
বুঝিত যে, জাতীগ্ন উন্নতি ব্যতীত নিজের ফোন উন্নতি সম্পূর্ণাবয়ব 
হইতে পারে না এরং নিজের কোন উন্নতি করিলেও, জ্বাতীয় উন্নতির 
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অভাবে তাহা স্থায়ী হয় না। গ্রীক, ব্যক্তিবিশেষের হিতের ভার (সেও 
যদি স্বজাতি হইত) রাঁজশাসনের উপর নিক্ষেপ করিয়া) নিজে জাতীয় 
হিতের নিমিত্ত উত্তেজিত হইয়! ফিরিত। কি ধন্দ্য কি সামাজিক কি 
জাতীয়, সকল কার্যেই, গ্রীক এককানুষ্ঠানের সর্বতোভাবে ও সর্বদা 
-বিরুদ্ধবাদী ছিল। বলা বাহুল্য যে, সা ধর্মকাধ্যও সামাজিক ও 
সামাজিকতাবিধায়ক ৷ 
উপরে যেরূপ আলোচিত হইল তাহাতে দেখা যায় যে, হিলুর হি হিত- 
তের ক্রিয়াস্থলী অতি দঙ্কীর্ণ এবং গ্রীকের ক্রিয়াস্থলী তাহার তুলনায় 
অতিশয় বিস্তার প্রাপ্ত হইয়াছে! হিন্দু যেটুকু হিত করেন, তাহা! 
অবশ্য গ্রীকের তুলনায় যে অপেক্ষান্কত অতিশয় নিঃস্বার্থ ও অহৈতুকী 
তাহাতে সন্দেহ নাই ; কিন্ত সেই হিত জাতীয় অন্বয়ে সাধিত ন! 
হওয়ায়, সমাজ তাহাতে উপকারের পরিবর্তে কতকগুলি অকর্ম্ম 
আলম্তপ্রিয় ও পরকৃত-হিতপ্রার্থীর দ্বারা ভারাক্রান্ত হইয়া পড়িয়াছে। 
গ্রীক সেরূপ অকর্মা শ্রেণী হইতে সর্ধাংশে রক্ষিত বলিলে অত্যুক্তি হয় 
না। এখনও, সেই সমান কারণের উপস্থিতি হেতু, হিন্দসমাজ অকর্ম্মা 
দলের জ্বালায় জালাতন হইয়া ফিরিতেছে। ইহলৌক্ক বিষয়ের 
প্রতি হিন্দু, কিছুমাত্র স্বার্থপর না হইলেও, অনুষ্ঠানদোষে সাধারণ ও 
জাতীয় স্বার্থের প্রতি অনাস্থা হেতু, স্থার্থপরের ন্যায় দৃষ্ট হইয়া থাকে; 
,আবশ্গ্রীক, সেই সেই বিষয়ে মূলে স্বার্থপর হইলেও, জাতীয়ত্ব পক্ষে 
নিঃস্বার্থবানের ন্যায় দৃষ্ট হয়। পুনশ্চ, ছিতব্রতে হিন্দুর ক্রিয়াস্থলী সঙ্কীর্ণ 
হওয়ায়, জাতীয় হিত ও জাতীয় কার্ধ্যবিষয়ে যে বিপুল কাধ্যধারণা, 
তাহাতেও হিন্দুপ্রক্ৃতি অতিশয় কৃপণতা প্রাপ্ত হইয়াছে । কেহ কেহ 
মহাভারতের ঘটনাবলী ও রুষ্চরিত দর্শাইয়। সে কূপথতার খর্ধত। 
দেখাইতে উৎসুক | হইতে পারে দে খর্বতা সত্তা; কিন্তু তাহ! হইলেও, 
কাগজে তাহ! যতটা কাজে কিন্তু তত নহে। গ্রীকের কাগজে যতট। 
থাকুক বা না থাকুক,কাজে তাহ! অনেক। ফলত; আত্মবৃতির ক্ষরণ ও 
পরিশ্ুদ্ধিকল্পে যে কিছু অনুষ্ঠান,তাহার অতিরিক্তে হিন্দুর দৃষ্টি ড় চলিত 
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না। প্রত্যেক ব্যক্তি ধরিলে, হিন্দু অবশ্যই মনুষাত্বপূর্ণ এবং গ্রীকের 
তুলনে দেববৎ ; কিন্তু হায়! সেই দেবত্বপমষ্টিকে একত্র বন্ধন করিয়া 
তাহাকে জাতীয় আকার প্রদান করিবার উপযুক্ত যে বন্ধনরজ্জু, তাহার 
অভাব অতিশয় । 
উপরে যেরূপ প্রদর্শিত হইল হিন্দুর অবলশ্বিত সেই হিতত্রত, . 
আত্মপ্তদ্ধিকন্পে যে কিছু অনুষ্ঠান এবং ধর্ম্মার্থে যাহা যাহা সাত্বিক কার্ধা 
বলিয়া নিরূপিত, সেই সকলের অতিরিক্ত আর যাহা কিছু তাহা 
হিন্দুর বিশ্বাসে অবিদ্যা, মায়া বা জ্ঞানের ফল; সুতরাং সেই পরি- 
মাণে তাহারা তাচ্ছিল্য বা ওদাসিনোর বিষয় । শৈবার্শনমতে ভোগ, 
সাধন,কলা,কাল, নিয়তি, রোগ, প্রকৃতি ও গুণ ইত্যাদি তত্ত্বের বশীভূত 
জীব যাহারা,তাহার| অপনক্কপাশদ্বয় শ্রেণিবিশিষ্ট; ইহাদিগকে শান্তিশ্বরূপ 
মহেশ্বর সংসারকৃপে নিক্ষেপ করিয়া থাকেন । হিন্দুতত্বের শেষ নিরূপণ, 
“ত্রৈগুণ্যবিষয়। বেদ। নিস্তৰেগুণ্যো ভবার্জুন।” অন্তে কৰ্ম্মমাত্রের নির্ক্বিশেষ 
ংস। বেদান্ত আদি যাবতীয় দর্শনেরই প্র শিক্ষা। কণাদ খধিরও এ 
কথা; শ্রুতি পুরাণাদি দ্বারা আগে কর্মমদাধনান্তে আত্মার স্বরূপ ও 
গুণাঁদি পরিজ্ঞাত হওনানন্তর, নিদিধ্যাসন দ্বারা আত্ম-সাক্ষাৎকাঁর এবং 
তত্বঙ্ঞান লাভ ব্যতীত, মুক্তির সম্ভাবনা নাই। জ্ঞানমার্গে উত্থানের 
পূর্কে সকল তত্বশাস্ত্রই কর্ণকাণ্ডের অবশ্যপালনীয়তা। জ্ঞাপন করিয় : 
থাকেন; কিন্তু বস্তুতঃ সে কর্মকাণ্ড কি তাহা দেখিতে গেলে, . 
তাহা প্রায়ই একপিণ্ড আঁতপ চাঁউলের অন্ন আপনার উদরে এবং 
আর এক পিণ্ড দেবোদ্দেশে দানের অতিরিক্ত আর কিছুই নহে। 
এতদতিরিক্তে যাহা কিছু করা যায়, তাহ! অবশ্য বলিতে হুইবে থে 
তত্ববিদ্যার সঙ্গে একরপ লাঠালাঠি করিয়া করা হয়। হিন্দুর 
তত্ববিদ্যা নিজে কিছু মন্দ নহে, বরং আর সকল জাতির তুলনে,উহাকে 
সর্ধোৎকর্ষময়ী বলিলে অত্যুক্তি হয় না। কিন্তু লোকসংসারে সাধারণ 
হিন্দুর তুল্য তত্ববিদ্যার এমন অবসন্নকারী অর্থকারক ও মর্মাগ্রাহক আর 
কোথাও নাই। অর্থগ্রহফলে এরূপ দীড়াইয়াছে যে ধৰ্ম্ম, অর্থ, কাম ও 
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মোক্ষ এই চাঁরিটি পুরুধার্থ বটে, কিন্ত ইহার মধো মোক্ষই নিত্য, আর 
তিনটি অস্থায়ী ও অসার; অতএব বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তির প্রধানতঃ 
মোক্ষলাভেই যত্ব করা উচিত। উৎদন্-মুখ ভারতে, ফলেও তাহা 
দাড়াইয়াছে; অথবা তাহারই ফলে ভারত উৎমর-মুখ হইয়াছে। 
হিন্দধর্মের আদি ও সত্ববান্‌ শিক্ষক ফাহার। যাহারা, তাহাদের শিক্ষা 
প্রকৃত ওরূপ নহে) তাহাদের শিক্ষা ধর্ম অর্থ কাঁম মোক্ষ, এ সকলই 
সমভাবে সঞ্চয় ও সকলেরই সদ্যবহার করিতে শিখ। কিন্তু যেষে 
লৌকিক ও প্রাকৃতিক কারণসমুহের সমাবেশে ভারতে হিন্দুচরিত্র গঠিত 
হইয়াছিল, তাহাতে নে সামঞ্জস্ত-সাধক সুশিক্ষ। বহুদিন অনুষ্থত হইবার 
কথা নহে। যে ভীতিতে মানবচিস্ত ভারতীয় প্রৃতিমূর্তিদর্শনে প্রথমে 
আকুলিত হইয়াছিল,সেই ভীতিই কালে ছূর্দমনীয় মোক্ষের আকীজ্কায় 
পরিণত হইয়া মান্বকে একমাত্র মোক্ষপ্রয়াসী করিয়াছিল । ধর্ম অর্থ 
কামে এখন জলাঞ্জলি, ঘরে বাহিরে সকল স্থানে একমাত্র মোক্ষই 
প্রধান প্রয়াসপদার্থ। হিন্দুসন্তান কেবল মনের সাধে মোক্ষের চিন্ত! 
করিয়াছেন ; এবং পদে পদে বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন যে, ধর্ম অর্থ 
কাম ছায়াবাজী, কিছু নহে--কিছু নহে। উহাতে লিপ্ত হওয়া দূরে 
থাকুক, উহার সংশ্রব পর্য্যন্ত থাকিলে আর মোক্ষের প্রত্যাশী করিতে 
পারিবে না। অতএব হিন্দুসস্তান কায়মনে একমাত্র মোক্ষেরই আলোচনা 
করিয়া আসিয়াছেন। এই আলোচনা করিতে গিয়া, ইহলোৌকেত 
তাহার দুর্দশার পরিসীম। নাই ; ঈশ্বর করুন, পরলোকেও ঘেন তাহার 
সেরূপ ছূর্দশ! না হয়। এত আগ্রহের মোক্ষচেষ্টা যেন কিঞ্চিৎ পরি- 
মাণেও ফলবান্‌ হয়! 
গ্রীকতত্ববিদ্যা লৌকিকবিষয়প্রাণ ও আধিভৌতির্কগুণপ্রধানা) 
হিন্দুর তত্ববিদ্যা তদ্বিপরীতে অলোকিকবিধয়প্রাণী ও' আধ্যাত্মিক গুণ- 
প্রধানা। শ্রীকমনীষাশক্তি পারলৌকিক বিষয়ে একে মংকীণা আঁত : 
আবদ্ধ, তাহাতে আবার মতামতের দৌড় মহন্ধে হিন্দুর ন্যায় সম 
পরিমাণে স্বাধীনতা অনুভব করিতে পাইত না) এজন্য প্রীকতত্ববিৎ, 
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তত্বপথে যতই ধাবিত হউন না কেন, শেষে আসিয়া! জাতীয় ধর্মবর্শে 
প্রায়ই বিশ্রাম লাভ করিতেন। হিন্দুর আয়তনও প্রশস্ত এবং স্বাধীনতাও 
অনেক ৷' হিন্দু তত্বপথে, রীতিনীতি, অর্থ, লোকব্যবহার, লোকপর্ম্ম, 
কিছুরই প্রতি লক্ষ্য না রাঁখিয়। এবং তাহাদিগকে একটুমাত্র প্রতিকূল 
দেখিলেই স্বচ্ছন্দে তাহাদিগকে উপেক্ষা করিয়া,একেবারে দিশ্বিদিক্শূন্য 
হইয়া ধাবিত হইয়াছেন। সম্মুখে শান্ত্রীয় দেববংশাবলীতে বাধা পড়িল 
এবং তাহাদিগকে লঙ্ঘন করিলে শাস্ত্র লঙ্ঘন করিতে হয়; কিন্ত 
হিন্দুতত্ববিৎ তাহাতেও প্রস্তুত । অবলীলাক্রমে চলিত শাস্ত্রবন্ধনকে 
ছিন্ন করিয়া, দেববংশকে অতিক্রম পূর্বক, নানাবিধ অপুৰ্ব ও অভিনব 
মতাঁদিতে আসিয়া উপনীত হইলেন। ইহাতে পূর্বস্থ লোকরুচি, 
লোকপ্রবৃত্তি, এবং লোকের ধারণাশক্তির অপেক্ষ। অন্নই রাখা হইল। 
লোকে অবাক হইল এবং নূতন মতাদি বুঝতে ও তাহ। আযন্ত করিতে 
পাঁরিল না; সুতরাং সেই সকল যথাকথিতভাবে কখনই সাধারণ 
লোকবর্ণের মধ্যে গৃহীত ও অনুস্থত হইল না। অথচ লোকে, সেই 
নকল দৃষ্টে ও তাহাদের তত্বাবর্ডে বিঘুর্ণিত হইয়া, মোটের উপর এইটুকু 
মাত্র অন্থুভব করিল যে তাহাদের নিজ অন্ুশ্থত অর্থকামাদি অকিঞ্চিৎ- 
কর; পুনঃ তাহাদের বিশ্ময়-আপ্ন,ত বিশ্বাসে এই তত্ববিদেরা মহাজন ; 
তাহার পর “মহাজনে! যেন গতঃ স পন্থা,” এ কথার উৎপত্তি ও 
বিস্তৃতি উভয়ই অতি সহজ । স্থৃতরাং ইহারাও, দেখা দেখি, লৌকিক 
বিদ্যা ও অর্থাদিতে আস্থাশূন্য হইয়া, তন্ববিদ্দিগের প্রদর্শিত উচ্চপথ 
বাহনের চেষ্টায় প্রবৃত্ত হইল; এ দিকে কিন্তু সে পথ ধারণার অতীত 
বলিয়া দূরগম্য,কাজেই তাহার বিকৃতিসাধনপুর্বক তাহাকে আত্মপমতায় 
আনিয়া, অভীঙ্সিত লাভ হইল বলিয়া বিবেচনা করিতে লাগিল। 
ইহাতে ফল এই দীড়াইল যে এক দিকে নিশ্চিত রিষয় যাহা,তাহা হস্তচ্যুত 
হইতে লাগিল; অন্ত দিকে অনিশ্চিত বিষয়ত লাভ হইলই না, অধিকন্ত 
অনিশ্চিতের অনিশ্চিত-_তাহার বিকার মাত্র হাতে আসিয়া সম্বল হই! 
দাড়াইল। কোন বিষয় একেবারে ন! পাওয়া যায় সে ভাল,কিন্ত তাহার 
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বিকার ভাব পাওয়া কখনই ভাল নহে । না থাকাতে তত দোষ নাই, 
বত বিকৃত ও কদৰ্য্যভাবে থাকায় দোষ আছে। অতএব জন কয়েক 
প্রকৃত তত্বশীলকে বাদ দিলে, সাধারণ লোকের পক্ষে তাহাদের আধ্যা- 
ত্বিক পথে একরূপ হুকুল দুষ্ট হইল বলিতে হইবে। এই দুষ্টত! জন্য 
- হিন্দুচরিত্র কার্য্যতঃ অনশ্চয়, অস্থিরপদ; যে কোন বিষয়ে আসক্তি 
ও দার্টযতা-শূন্য। হিন্দুস্তান যদি বাঁ কখনও বহু আড়ম্বরে ও বহু 
আমক্তিতে কোন কাধ্য ব| কার্য্যচিন্তায় রত হইলেন, এমন সময়ে 
সহসা মনে উঠিল,--“মরিতে হইবে”, অমনি তাহার সকল বন্ধন ঢিল! 
হইয়া পড়িল, সকল আসক্তি অবসন্ন হইয়া আসিল; ইহাই হিন্দুচরিত্রে 
নিত্য দৃশ্য। কি শোচনীয় দৃশ্য ! কিন্তু কি আশ্চর্য্য, এমন রত্বপ্রনবিনী 
ভারত, তথাপি ইহাতে এমন ব্যাখ্যাকারক আজিও জন্মিল না যে 
তত্তবিদ্যাসমূহের সদ্ব্যাখ্য| পূর্বক, হৃদয়গ্রাহী ও ফলোপধায়ক ভাবে 
এরূপ শিক্ষা দিতে পাঁরক হয় যে,ইহজীবনের যে কোন প্রকারের কাৰ্য্যই 
হউক না কেন,সংযত ও সাত্বিকভাবে সম্পাদিত হইলে, তাহ সর্বদাই 
পরমপুরুষার্থের অংশ কলারপে সহায়ত! করিয়া থাকে । 

তত্বিদ্যার অসদ্াথ্যান বা ভ্রান্ত অনুভূতি, বাহারই ফলে হউক, 
ক্ষুণ্ণ শিক্ষিত হিন্দুদিগের মধ্যে আর একটি মহৎ অনিষ্ট সাধিত হইয়াছে; 
ইহা তাহাদিগকে ঘোর অদুষ্টবাদী করিরা তুলিয়াছে। এ কথার উল্লেখ 
, কক্সিতাম না, কিন্ত কুপন শিক্ষিতগণ লইয়াই প্রধানত; সমাজ ; দ্বিতীয়তঃ 
তাহাদের অবলস্বিত যে অদুষ্টবাঁদ, তাহা বড় বিকৃত ও অনিষ্টকারী, 
প্রকৃত শাস্ত্রীয় নির্দোষ অদৃষ্টবাদ নহে। একে হিন্দুর ঘরে বাহিরে 
ছন্নছাড়! বিকৃত মায়াবাদ, তাহার উপরে আবার এই দুষিত অদষ্টবাদ ; 
একে মায়াঁবাদে রক্ষা নাই, তাহার উপরে আবার এই অদৃষ্টবাদের 
চাপাঁচাপি ! মায়াবাদও অনৃষ্টবাদের ন্যায় এই তত্ববিদ্যারই বিকৃত 
ব্যাখানের ফল। অতি শোভনীয় প্রাসাদস্থলী হইতে কৃষকের ক্ষেত্র 
বা রাখালের মাঠে পর্য্যন্ত, যেখানে যাইবে, সেইথানেই দেখিবে বিক্কৃত 
মায়াবাদ ও দুষিত আদৃষ্টবাদ সর্বত্র পরিব্যাপ্ত হইয়া রহিয়াছে) সবাই 
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কহিতেছে এ সংসার কেবল মায়ার কাণ্ড; সবাই বলিতেছে, আমার 
সুখ দুঃখ, কৰ্ম্ম অকৰ্ম্ম, কর্্মণ্য অকর্ম্ণ্যভাব, সকলই অনৃষ্টৰশে ঘটিতেছে। 
তাঁহার উপর আমার শক্তি কি, যাহ! করাইতেছে আমি কেৰল তাহাই 
করিয়া যাইতেছি ;--চেষ্টায় আবার ফল কি, অথবা এ মায়াময় সংসারে 
বেশী আড়ম্বর করারই বা প্রয়োজন কি? পুনঃ, তাঁহা কয়দিনের জন্য? 
বলিতে কি, বাঞ্চারাম, এমন অবসন্নকারী বিশ্বাস আর এ জগতে হইতে 
পারে না; এবং ইহ! মানবকে যতদূর অকর্ম্মণ্য করিতে সক্ষম, বোধ 
করি তেমন আর এ জগতে কিছুই নাই । ইহা কথায় বলিয়া আর কি 
করিব; নিত্য নিত্য, প্রতি মুহূর্তে, প্রতিজনে, প্রতিবেশিবর্গের মধ্যে 
ইহার ফল যাহা প্রত্যক্ষ করিয়া আসিতেছি, তাহার উপর আর বর্ণনার 
অপেক্ষা রাখে কোথায়? আমার নিজ প্রতিবেশিবর্গের মধ্যেই এই 
অনৃষ্টবাদের চিত্র আরও ভয়ঙ্কর। অনাহারে, অনুচিত ক্রিয়ায়, 
ইহারা ও ইহাদের আশ্রিত পরিবারবর্গেরা নিত্য ক্রেশে, নিত্য ধ্বংস- 
মুখে অগ্রসর হইতেছে ; ইহারা স্বচ্ছন্দ দেখিতেছে এবং কি দেখিতেছে 
তাহাও বুঝিতেছে, তথাপি তাহার প্রতিবিধানের নিমিত্ত কিছুমাত্র 
বত্ুগ্রহণ করিতেছে না। শৃগালকুকুরের জীবন অতিবাহিত করিবে 
তাহাও শ্রেয়ঃ তথাপি উপায়ের জন্য ঘরের বাহির হইবে না; আরও 
আশ্চর্য্য, উপায় হাতে তুলিয়া দিলেও তাহা গ্রহণ করিতে চাহে না! 
এক অদৃষ্ট দেখাইয়া, উপায় অনুপায়,স্ুখ দুঃখ, আশা নিরাশা, সকলেরই 
নিবৃত্তি সাধন করিয়া থাকে । বলিতে কি, দেখিয়া শুনিয়া, উপায়ের 
অযাচিত সংগ্রাহক এবং দাতা ফিনি, ভীহাকে বরং অগ্রতিত হুইয়! 
অধোমুখে ফিরিয়া আসিতে হয়। আশ্টর্ধ্য! আশ্চর্য্য! মনুধ্যবুদ্ধি 
জ্ঞানের আধার হইয়াও এতটা আত্মসংহারক হীনাবস্থায় নামিতে 
পারে! ঘনিষ্ঠতা! প্রযুক্ত আমি যতটুকু স্থানের অন্তঃস্থল পর্য্যন্ত দর্শনে 
এরূপ চিত্র দেখিয়া খেদান্বিত হইতেছি ; বোধ করি প্রত্যেক দর্শক 
দৃ্টিচালন! করিলে সর্বত্রই এইরূপ চিত্র তাহার দৃষ্টিপথে পতিত হইবার 
পক্ষে অসত্তীব হইবে নাঁ। নিশ্চয়ই বাঞ্ছারাম, তারত অধঃপতনের শেষ 
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সীমায় আসিয়া উপনীত হইয়াছে! এখন হইতে কি তবে এ চিত্রের 
পরিবর্তনের আশা করা যাইতে পারে না? | 
ভারতীয় তত্ব এবং ধর্ম্মবিদ্যায় যে মীয়াবাদ ও অনুষ্টবাদ ঘোষিত 
হইয়াছে, তাহ! অতি উন্নত ও পবিত্র ততব। মাঁয়াবাদ পরমেশ্বরের 
শক্তিলীলা এবং অদুষ্টবাদ পুরুষকার ও কর্মের উত্তর পরিণতি । এ 
মায়াবাদ এবং অদুষ্টবাদ সম্যক্‌ হৃদয়ঙ্গম করিতে পারিলে, মায়াবাদে 
ধার্মিকতা এবং অদৃষ্টবাঁদে পুরুষকারের বৃদ্ধি করিয়া থাকে; কিন্তু ভারতের 
পোড়াভাগ্যে ফল ফলিয়াছে উহার বিপরীত। মায়াবাদ এবং অনৃষ্টবাদ 
উভয়ই অতি প্রাচীনতত্ব; বেদে উহ! উল্লিখিত, উপনিষংকর্তা্দিগের 
দ্বার! স্থাপিত এবং দর্শনকর্তাগণের দ্বারা উহা ষীমাংসিত হইয়াছে । 
পরবর্তী ধর্মগ্রস্থদমূহ, যথা পুরাণাদি, সেই দার্শনিক মীমাংসাসমূহের 
রূপক লইয়া প্রায় অধিকাংশ পরিমাণে গ্রথিত। এক্ষণে সমাজমধ্যে এই 
পুরাণাদ্ধি অভিনব শাস্ত্গ্রন্থসমূহের আধিপত্যাই সর্কেসর্ধা ; সুতরাং জ্ঞানী 
হইতে অজ্ঞানী পর্য্যন্ত সৰ্ব্বত্ৰ মায়াবাদ এবং অনুষ্টবাদের কথা কিছু ন! 
কিছু চালাচালি হইয়া গিয়াছে । বিষয় দুইটি যেমন উচ্চ, তেমনি যদি 
উচ্চশ্রেণীস্থ জ্ঞানীদিগের মধ্যে কেবল উহ! আবদ্ধ থাকিত, তাহা হইলে 
আর কোন ক্ষতিই ছিল না । কিন্তু দারুণ অজ্ঞানী পর্ধযন্তে উহা চালিত 
হওয়ায়, সর্বনাশের স্ত্ররূপে পরিণত হইয়া গিয়াছে। যে যেরূপ জ্ঞান- 
পর্ধ্যায়ের লোক, তাহাকে তদপেক্ষা উচ্চতত্ব দিলে, মে তাহার বিকৃতি- 
সাধন পূর্বক আপন সমতায় না আনিয়া ক্ষান্ত হয় ন! । মায়াবাদ ও অদৃষ্ট- 
বাদ সম্বন্ধেও সেই দশ! ঘটিয়াছে । যে অপরমূখীন তত্বগ্রস্থি, মায়াবাদ ও 
অদৃষ্টবাদ ছন্ন এবং বিক্ৃতিবিশিষ্ট হইলেও, বহু পরিমাণে তাহাদের সমত! 
সাধনে সক্ষম হইত, তাহা ইহাদের কাছে একেবারে শুনা । অতএব 
একে'ইহাদের মায়াবাদ ও অদৃষ্টবাদ ছন্ন ও বিকৃত, তাহাতে আবার 
সে সকলের শিক্ষা একমুখী মাত্র; সুতরাং কেন ন! তাহাতে নান। 
অনিষ্টের উৎপাদন হইতে থাকিবে? ইহাদের শিক্ষা যে কি ভয়ঙ্কর তাহা 
দেখ,একে মায়ার শিক্ষা--এ সংসারে সমস্তই অনিত্য এবং অধিঞ্তকর; 
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তাহার উপর আবার অদৃষ্ট শিক্ষা দিতেছে যে কোন মঙ্গলের 
আয়োজন করিতে বা অমঙ্গলের বেগ ফিরাইতে যাওয়া বৃথা চেষ্টা, যাহা 
হইবার তাহা অবশ্যই হইবে। যে দিন ভারতে এরূপ বিকৃত তত্বের প্রথম 
উদ্ভাবন, সেই দিন হইতেই ভারত উৎসন্নমুখ। উহা'রই জন্য প্রধানতঃ 
ভারত উৎসন্ন গিয়াছে, এবং এখনও ঘাইতেছে। এখনও কি সময় হয় 
নাই,বিধাতঃ,এখনও কি কাহাকে পাঠাইবে না, যে এই বেগ ফিরাইয়া 
অধঃপাতিত ভারতকে পুনর্ধবার উর্ধমুখ করাইতে সমর্থ হয়? আসল 
মায়াবাদ ও অদৃষ্টবাদ হইতে তাহাদের বিকৃত রূপকে পৃথক করিবার 
জন্য, শেষোক্তকে নিয়ে বিকৃত শব্দের দ্বারা বিশেষণযুক্ত কর! হইল। 

ভাল তোমার এ বিকৃত অদৃষ্টবাদে আছে কি? আইস বাঞ্জারাম, 
আমরা এই সুযোগে স্ব স্ব জ্ঞানযোগ মত একটু তাহা দেখিয়া লই। 
আমি একবার একজন ঘোর অদৃষ্টবাদীকে দেখিয়াছিলাম। আমি 
তাহার অদৃষ্ট পড়িয়া বলিলাম, তোমার অনৃষ্টে লেখা আছে যে, আমি 
তোমাকে এই উচ্চতট হইতে পদ্মার জলে নিক্ষেপ করিব, আইস তবে 
তোমাকে ফেলিয়া দিই ; তাহাতে সে অনৃষ্টে নির্ভর করিতে ও সম্মত 
হইতে পারিল ন|। কেবল ইহা! নহে, তদ্রপভাবাঁপন্ন অপারপর 
বিষয়েতে ও অদৃষ্টপাঠে অদৃষ্টবাদী আপন অদৃষ্ট দেখিতে পায় না; দেখিতে 
পায় সে কেবল যখন কোন মহৎ বা শ্রম ও কষ্টসাধ্য কার্ধ্য সে করিতে 
পারে ন! বা করিবে না অথবা যেখানে আলস্যে গা ভালান দেওয়ায় বাঁধা 
জন্মে। অতএব এ বিকৃত অদুষ্টবাদিত্বে যে কিছু গোল আছে, তাহা 
ইহা দ্বারা আপনিই প্রতিপন্ন হইতেছে । 

বিকৃত অদৃষ্টবাদকে ক্ষণেক স্থগিত রাখিয়া, আগে বিরুত মায়াবাদের 
বিষয় একটু আলোচনা করা যাউক ; যেহেতু প্রথমোক্তটি কিয়দংশে 
শেষোক্তের উপরে নির্ভর করিয়া থাকে । ধর্ম্ম ও তত্বগ্রস্থোক্ত মায়াবাঁদ 
অতি উন্নত পদার্থ এবং তাহার ব্যাখ্যানভাগও এমন কূটতর যে, অতি 
প্রশস্ত ও প্রখর বুদ্ধি না হইলে তাহা হ্বদয়ঙ্গম করিতে পারা. যায় না। 
কিন্তু ভারতীয় খধষিগণও অতিশয় বিচক্ষণ ছিলেন; তাহাদের বিচক্ষণতার 
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একটা প্রধান পরিচয় এই যে, কে /কেমন অধিকারী, কাহার 
পক্ষে কি উপযুক্ত এবং কোনটাই বা কাহার পক্ষে অপকারী হইতে 
পারে, তাহা তাহার! বিলক্ষণ বুঝিতেন এবং সেই জন্যই তাঁহার! 
একের পক্ষে যাহ! উপকারী, অন্যের পক্ষে এমন কি তাঁহার পরিচয় 
প্রাপ্তি পর্য্যন্ত নিষেধ করিয়া গিয়াছেন। সম্ভবতঃ সেই কারণ হেতু, 
মায়াধাদেরও আলোচনা ও অনুষ্ঠান এমন সঙ্কীর্ণ সম্প্রদায়ের মধ্যে 
নির্দেশ করিয়৷ গিয়াছেন যে সাধারণ সংসাবস্থলীতে, সংসারস্থলীর 
নিজের চেষ্টা ও দোষ ভিন্ন, তাহার প্রবিষ্ট হইবার সম্ভাবনা অতি 
অল্পহ। এই জগৎ ও জগতস্থ বিষয় সমস্ত মায়িক সৃষ্টি, সুতরাং 
অনিত্য এবং ভ্রমদৃ্শ্য বটে, কিন্তু সে অনিত্যতাঁদি কাহার তুলনে ?-- 
অনন্ত সচ্চিদানন্দ পুরুষ যিনি তাহার! পুনশ্চ, মায়িক সংস্কারের 
অতীতে সত্যাসত্য, ধর্মাধন্ম, পাপপুণ্য, স্বর্গ নরক, ইত্যাদি সমস্তই 
অলীক বলিয়া ব্যাখ্যাত;-_কিন্তু বাপু বাঞ্চারাম, একবার মনে কর 
দেখি, অনধিকারীর পক্ষে এই নকল কি ভয়ঙ্কর কথা এবং উহ! সর্ধ- 
নাশের মূল স্বরূপ হয় কি না? খাধিরাও এ কথা ন! বুবিতেন এমন 
নহে। বুঝিতেন বলিয়াই তাহারা, মায়িক সংস্কারের অতীত তত্ব ও 
অনুষ্ঠান যাহা, তাহার নাম জ্ঞানকাও এবং সংস্কারাধীন তত্ব ও অনুষ্ঠান 
যাহা, তাহার নাম কর্মকাণ্ড বলিয়া নির্দেশ করিয়া দিলেন এবং এই ও 
অপর্লীপর সাধারণ বুদ্ধির বিপ্লীবকারী বিষয় সম্বন্ধে ইহাও শাসন করিতে 
ত্রুটি করিলেন না যে, অত্যুচ্চ শান্তর যে সকল, তাহার অধ্যয়ন ও অন্- 
ঠান, উভয়ই সংস্কারাচ্ছন্ন অন্নজ্ঞানীর পক্ষে নিষিদ্ধ। এখন বুবিবে কি 
যে, এই নিষেধ উপকারী কি অপকারী এবং উহ! স্বার্থপ্রণোদ্দিত কি 
তদন্যতর? এখনকার দিনে অনেকের বিশ্বাস যে ব্রাহ্মণের স্বার্ঘপ্রণো- 
দিত হইয়াই ওরপ উচ্চ শাস্ত্রাধ্যয়নাদি নিষেধ করিয়াছিলেন ! 

এখন জ্ঞানকাঁণ্ড পালনীয় কাহার পক্ষে ?--যাহার! প্রকৃত সন্ন্যাসা- 
বলম্বী; যাহারা সংস্কারাতীত অত্যুচ্চ সংস্বরূপ পদবীতে আরুঢ় ; যাহা- 
দিগকে আর কোন সন্দেহ, সংশয় বা কিছুতেই ঈশ্বরান্থগত_পথ হইতে 


২৬৪ গ্রীক ও হিন্ু। 


বিচলিত করিতে পাৰে না। সৈইরূপ কর্মকা পালনীয়,--সংস্কারাচ্ছন্ 
সাধারণ জ্ঞানমাত্রসন্বল নংসারাবলম্বীর পক্ষে; তাহাদের মমক্ষে এই স্থাষ্ট 
মায়িক ও মিথ্যা নহে, উহা থাদুষ্টবং সত্য এবং জীব ও পরমেশ্বরের 
মধ্যে স্ষ্ট-অষ্টা সম্বন্ধ ও অনিবার্ধ্য; সুতরাং ইহার মধ্যে মায়িক অনিতাত! 
আদি, জানসঙ্গত ভাবে স্থান পায় না এবং যদি বা জোর করিয়া স্থান 
পাইতে দেওয়া যায়, তাহা হইলে তাহা স্থানান্রূপ আত্মবিরৃতি না 
করিয়া তিঠিতে পারে না। লোক সকল যদি স্বীয় স্বীয় সংস্কার ও 
মতিগতি অনুনারে চলিত এবং সংস্কার অতিক্রমে সক্ষম না হওয়া পর্য্যন্ত, 
সংস্কারাতীত বিষয়ে হস্তক্ষেপ করিতে না চাহিত, তাহা হইলে আর 
কোনই গোল বা অনিষ্টের সম্ভাবনা থাকিত ন!। কিন্তু মানুষের ক্রমোন্নতি- 
বিষয়িণী আকাজ্ষা। নে কথা বড় বুঝে না, এজন্য তাহা কখনও 
কখনও সামঞ্জসাচাাতিতে অযথা প্রধাবিত হইতে পাইয়া বিষম গোল 
বাধাইয়া বইসে। কাধ্যতঃ মায়িক ধারণা ও তদনুষ্ঠানের সামর্থ্য না 
থাকিলেও, অনায়ন্ত ব্যাখ্যান ও ভাক্ত জ্ঞান এ উভয়কে অবলম্বন পূর্বক, 
মানুষ মায়িক অনিত্যাদি বুদ্ধিকে বিকৃত করিয়া তুলিয়াছে। সেই 
বিকৃতবুদ্ধিফলে এখন এরূপ দীড়াইয়াছে যে তদ্বারা চেষ্ঠা এবং পুরুষকার 
উভয়ই প্রতিষিদ্ধ হওয়ায়, উদ্যম ও অধ্যবনায়শীল কার্যে মানুষ ভগ্র- 
পদ হইয়া গিয়াছে এবং জীবনেরও প্রতি সম্ভবাতিরিক্ত মমতা বৃদ্ধি: 
হইবাতে, জীবনান্তপণে করণীয় যে নকল জাতীয় হিতকর কার্য ত্যুহা 
দূরে পলায়ন করিয়াছে। এক কথার, মন্ুষা প্রক্কৃতি দারুণ অবসন্নত। 
প্রাপ্ত হইয়াছে। মায়াবাদ ভারতে পূর্বাপরই আছে, কিন্ত পূর্বে তাহ! 
কোন অনিষ্ট করে নাই আর ইদানীং তাহ! করিতেছে; ইহার কারণ, 
ব্রাহ্মণের পূর্বে জ্ঞানী ছিলেন এবং তাহাদের শাসনও অক্ষুণ্ন ছিল; আর 
এখন তাহাদের সে জ্ঞানও কমিয়াছে এবং শাসনও শিথিল হইয়া 
গিয়াছে । 2৬ 
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৩৬। বোধ করি, এই বিকৃত মায়াবাদকে নিন্দা করিবার জন্যই পদ্মপুরাণে এরূপ 
ভতত রর / 
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সাধারণতঃ কর্ণকাণ্ড আশ্রয় করিয়াই জগৎ এবং হিন্দুশাস্তরামু- 
সারে, জ্ঞানকাণু-আশ্রয়ীর পক্ষেও কর্মকাণ্ড একেবারে পরিত্যজনীয় 
নহে। পুনশ্চ, উপরে ইছা উক্ত হইয়াছে যে, কর্ম্মাত্মকদৃপ্তে এই হুষ্ট 
যথাদুষ্টবৎ সত্য) সুতরাং এই জগতে অনিত্যজ্ঞানে উপেক্ষ। করিবার বিষয় 
কিছুই নাই। অনিত্যত বুদ্ধির নিকট কর্তব্যবুদ্ধি তিঠে না, কর্তব্যবদ্ধি না 
থাকিলে যথার্থ কৰ্ম্ম যাহ! তাহা অসম্ভব হইয়া পড়ে; অথচ কিন্তু আমর! 
দেখিতেছি যে কর্মের দ্বারাই এই জগৎ পরিচালিত হয়। অতএব তোমার 
অনিত্যতা বিষয়ক বুদ্ধি, কর্ণদৃষ্টিতে দেখিতে গেলে, বড়ই গঠিত 
বলির! প্রতিপন্ন হয় । কর্ম্মদৃষ্টিতে জগৎও মিথ্যা নহে এবং বিষয়ও 
কোনিটাকে অনিত্য বলিতে পারা যায় না। অনিত্য তাঁহাকেই বলা যায়, 
যাহার পূর্বতন তত্ববিদ্দিগের নির্দেশিত জন্ম বৃদ্ধি ও ক্ষয় ত আছেই, 
অধিকন্ত বাহ! ক্ষয় হইলে সর্বপ্রকারেই অক্তিত্বশূন্য হয় অর্থাৎ যাহার 
অন্তিত্বকালীন নিক্ষিপ্ত উত্তেজন অথবা প্রত্যক্ষ বা অপ্রত্যক্ষ উত্তর ফল 
প্রভৃতি পশ্চাতে কিছু না থাকে; এবং পূর্বে যাহ! গত হইল ও তাহার 
উত্তরে যাহ! আসিতেছে, যদি তাহাদের মধ্যে সদন্বন্ধ ভাব না থাকে; 
এবং পূর্বে গত বিষয়ের দ্বারা যদি উত্তরে আগত বিষয় বিশেষণবিশিষ্ট 
না হয়। কিন্তু আমরা দেখিতেছি ইহার কিছুই হয় না। 
বাঞ্চারাম, তোমার সম্বন্ধে বহিঃপ্রকৃতির অস্তিত্ব অনস্তিত্ব ভাব, তুমি 
তোমার নিজ পূর্ণ অহঙ্কারবোধের বশ্যতায় কিরূপ উপলব্ধি করিয়া থাক; 
এবং তোমার সঙ্গে সম্বন্ধ আছে বলিয়াই কেবল সেই জন্য, .বাহজগৎ 
তোমার নিকট কিরূপ মুঠিতে প্রতীয়মান হইয়া থাকে ; অগ্রে একবার 
তাহার অলোচন। করিষ। দেখ। বাযুভরে কুসুমগন্ধ আসিতেছে, আমি 
দ্রাণ পাঁইতেছি, অতএব উহার! আছে। এরূপ রূপ, ওঁরূপ রস, এরূপ 
শব্দ, ইত্যাদি ইত্যাদি। কিন্তু আমার যদি স্রাণেন্সিয়, রসনেন্দরিয়, 
শ্রবণেন্্িয়, ইত্যাদি না! থাকি ত, তাহা হইলে উহাদের অস্তিত্ব থাকিত 
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“বেদার্ঘবন্মহাশাস্্রং মায়াবাদমবৈদিকং। 
ময়েব কথিতং দেবি জগতাং নাশকারণম্‌ ॥” 
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কোথায় ? আমাদের যদি অন্তেতর-বোধশক্তি না থাকিত, তবে তোমার 
বুক্ষ,পত্র,পপুপর্ববত,মমুদ্র, শিলা, এ সকল ভিন্নতা-জ্ঞান কোথায় রহিত ? 
ভিন্নতাবোধক আমার বোধশক্তি ও আমি যাই আছি, তাই উহার! 
আছে; আমি না থাকিলে উহারাও থাকিত না। অহঙ্কারপূর্ণ ও 
আত্মসন্বন্ন্ত্রে পদার্থদ্রষ্টা ভ্রান্ত তত্বদর্শিমারে এরূপ ভাবিয়া থাকে, . 
এবং উহারই কল্যাণে নানাবিধ মোহজাল বিস্তার করিয়া আপনা 
আপনি তাহাতে আবদ্ধ হয়। ভাল, এখন জিজ্ঞাস্য, উহার! যদি ছিল 
ন| এবং পরেও যদি না থাকে, তবে তুমি যখন নিঃসহায়, নিরুপায় 
শক্তি-সঞ্চালন-বিমূঢ়, বিবেকশূনা, এই কর্মক্ষেত্রে আসিয়াছিলে, তখন 
তোমার অবলম্বন কি হইয়াছিল; এবং যখন আবার যাইবে, তখনই বা 
তোমার অবলম্বন কি হইবে? কার্যামাত্রের পক্ষে কারণ যেমন অচ্ছেদ্য 
বা অপরিহার্ধ্য, অস্তিত্ব বা উৎপত্তি বা ক্ষয়াদির পক্ষে অবলম্বন পদার্থও 
সেইরূপ অপরিহাধ্য জানিবে। এই অবলম্বন পদার্থের মধ্যবর্ঠিতা হেতুই, 
জীব ও মানবের বৈরাজতত্ব সহ যে মহৎ সম্বন্ধ, তাহার সঞ্চার হইয়! 
থাকে । অতএব তুমি থাক ক! না থাক, উহার! ছিল এবং থাকিবেও। 
ভাল, তুমিই কেন না ছিলে, বা থাকিবে না? তবে থাকিবে না 
কি?-_রূপবৈচিত্র-আয়ত্তক তোমার প্রদত্ত সংজ্ঞা। এই সংজ্ঞাদায়ক 
শক্তিই, তুমি মহাবিরাটের অংশ হইলেও, তোমাকে তাহা হইতে 
পৃথক করিয়া রাখিয়াছে; উহার প্রভাবে তুমি অন্য সকল হইতে 
আপনাকে পৃথক বলিয়া ভাবিতেছ; উহার প্রভাবে তুমি বিশ্বের 
যাবতীয় বস্তুর যাবতীয় বিষয়ে মানদগুরূপে আপনাকে কল্পনা করিতেছ 
এবং যেন সেই সকল প্রাগল্ত কর্মের প্রায়শ্চিন্ত স্বরূপেই, সেই সংজ্ঞা- 
দায়ক শক্তিবশে আবার স্ববুদ্ধিনিরূপিত স্থখছঃথাভিঘাতে মুহ্মান এবং 
পরিমের বস্তুর ভাব সকলের দ্বার! ভাঁবান্তর প্রাপ্ত হইতেছ। 

এখন একবার তোমার সঙ্গে সম্বন্ধ বিচ্ছেদ করিয়া দেখ, বহিঃ- 
প্রকৃতি বা বাহজগৎ বস্তুতঃ কিরূপ দাড়াইয়া থাকে । এখন যদি সত্য 
সত্যই তোমাকে খুন না করিয়া, কেবল তোমার প্রদত্ত সংজ্ঞা এবং 
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সেই সংজ্ঞাপ্রদায়ক তোমার চিত্তশক্তিমাত্র হরণ করিয়া, আর সমস্ত 
তোমার যেট! যেমন বজায় রাখিয়া, বাহাজগতাদির প্রতি অবলোকন 
ও তাহা ধারণা করিবার চেষ্টা করিতে দেওয়া যায়, তবে তাহাতে 
কিরূপ ফল ধীড়াইবার সম্ভাবনা? কি বলিব, বলিতে পারিতেছি না; 
হাতসংজ্ঞায় বলিবার 'বলনই” নাই যেখানে, সেখানে কি বলিব? 
সভ্য কথা! তুমি কি করিয়া বলিবে, তোমার দোষ কি? তোমাকে 
কিরূপ হইয়। দেখিতে বলিতেছি তাহা অবশ্য অনুভব করিয়াছ ?-- 
বাহজগৎ+( তুমি--সংজ্ঞা ও সংজ্ঞাদায়ক চিত্তশক্তি )। পাটীগণিত 
পড়িয়াছ, তবে এ অঙ্ক না বুঝিবে কেন? 

ভাল! তুমি বলিতে না পার, আমি দেখিতেছি। বাহ্‌জগৎ 
হইতে দুরে দীড়াইয়| দেখিতেছি। আমি তুমি হইয়া দেখি, বা তুমি 
আমি হইয়া দেখ, এ স্থানে তাহা একই কথা; কেবল এইমাত্র মনে 
রাখিও, কোথায় দাড়াইয়া এবং কিরূপ সম্বন্ধবিচ্ছিন্ন হইয়া! দেখিতেছ। 
এখন দেখ, বাহাজগং হইতে সংজ্ঞ| এবং তত্প্রদায়ক চিত্তশক্তি হরণ 
ুর্বক উঠাইয়া লইলে রহিল কি? নামশুন্য অপার রূপরাশিমাত্র; 
এবং যেমন দেখিয়া আসিলে, তুমিও, কেবল তোমার চৈতন্য ও চিন্ত- 
শক্তি বাদে, সেই অপার রূপরাশির অপৃথক অংশ ! বৃক্ষ, লতা, পর্বত, 
সমুদ্র, শিলা, এবং তোমার তুমিত্ব বাদে তুমি, সেই মহান্‌ রূপরাশির 
অবিচ্ছিন্ন অঙ্গবৈচিত্র বিশেষ । রূপরাশি বৈচিত্রময়, মচঞ্চল, পরিবর্ভন- 
শীল। ওঁ ষে পর্কতসান্গ, এ যে বনভূমির গর্ভদেশ, উহাতে কত নূতন 
সৃষ্টির সূত্রপাত, কাহারও অঙ্কুর, কাহারও প্রাদুর্ভাব, কাহারও বিলয় 
এবং তাহাতে আবার অপরের আবির্ভাবের স্থত্রপাত কতই যে 
হইতেছে,তাহা তুমি যদিও দেখিতে পাইতেছ না,তথাপি তাহা হইতেছে। 
তিল তিল করিয়! হইতেছে, অদৃশ্য ভাবে হইতেছে; যখন দৃশ্ত হইবে, 
তখন যদি দেখিবার জন্য কোন চক্ষু থাকে, সে দেখিতে পাইবে ষে, সে 
কাৰ্য্য কি অদ্ভুত, কি অপূর্ব ! যদি যুগারস্তে এবং যুগের অস্তে,তোমারও 
দ্বেখিবার শক্তি থাকিত, তাহ! হইলে তুমিও দেখিতে পাইতে যে, 
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রূপ-বৈচিত্রের কি দারুণ তরঙ্গ কালমূল হইতে আরম্ত করিয়া কাল-অন্ত- 
মুখে ছুটিয়। চলিয়াছে। 

কাল এবং শক্তির সংমিলনে রূপের প্রচার । জলবাঁম্পে সৌরকর- 
মংযোগে মেঘহৃদষে ইন্ত্রধন্ুর সঞ্চার দেখিয়াছ, এরূপ রূপরাশির সঞ্চারও 
অবিকল তদ্রপ না হউক, সেই রকমের বটে;--কিন্তু এ কথা ব্যাথোয় 
নহে, অনুভবনীয় মাত্র। বিষয় যত গুরুতর ও গাঢ় হয়, ততই তাহ! 
বাক্যের অতীত হইয়া উঠে। দে যাহা হউক, রূপ বস্তুবিশেযের বাহ- 
প্রচার মাত্র, স্বয়ং বস্তু নহে। অতএব রূপরাশিকে অতিক্রম করিয়! 
চল, যে বস্তুর উহ! বাহাপ্রচার তাহার অনুসন্ধান কর। কই, দেখিতে 
পাইলে ?_-কাঁল এবং শক্তির সংমিলন ভাব। সংমিলনও সম্পূর্ণ বস্তু 
নহে, সাহচর্য্যে উহ বস্ত। অতএব উহাঁও অতিক্রম করিয়া আইস, 
দেখ এখন কি আছে,_-কাঁল এবং শক্তি! তাহাই। এখন বুঝিলে, 
যাহাকে তুমি বাহ্যজগৎ বলিয়া থাক, তাহা রূপ-প্রচার, কালহদযে 
শক্ত্যাতাসে এই রূপ-প্রচার সংঘটিত হয়; যাহাকে প্রকৃতি বলিয়া থাক 
তাহ! শক্তি; যাহাঁকে আশ্রয় বলিয়া থাক, তাহা কাল; যাহাকে 
আধার বলিয়৷ থাক, তাহা দেশ; যাহাকে কর্ম্ম ব! বূপ-বৈচিত্র সংঘটন 
বলিয়া থাক, তাহা কালসংমিলনে শক্তির গতিযাত্র। এই কাল ও 
শক্তি সাংখ্যকারের হাতে পড়িয়া পুরুষ ও প্রধান; এবং তন্ত্রকারের 
হাতে পড়িয়া মহাকাল ও মহাকালীরূপে পরিণত হইয়াছে । সাংখা- 
কারের নীরস পুরুষ ও প্রধান হইতে, বঙ্গগৃহে কালীমৃর্তিটি বড় সুন্দর 
দেখি, ও দেখিতে বড় ভাল বাসি। আধ্য খষি অনেক দেখিয়া, অনেক 
ভাবিয়া, কোথাও স্থির ভাবে বসিতে স্থান না পাইয়া, বহুশ্রমবিধ্বস্ত 
হইয়া, অবশেষে এই কাল ও কালীকে অবলম্বন করিয়া কথঞ্চিৎ শাস্তি 
লাভ করিতে সমর্থ হইয়াছিলেন। অমলরজতঙ্বেত সহান্ত*মান্ত স্থির- 
নিশ্চল প্রশাস্তমূর্তি মহাকাল, পদতলে সর্ধাঙ্গীনভাবে নিপতিত । 
উপরে উপগতা', নৃত্য-সচঞ্চলা, মেঘবরণা, ররাভয়-খর্পর-মুগহস্তা, এবং 
“শবানাং করসংঘাতৈঃ কুতকাক্ষী হনুখী, ঘোরার মহারৌদ্রী 
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খাশানালয়বাঁসিনী” রূপে মহশিক্ভিরূপা শ্যামা বিরাঁজিত। উর্ধীকেশা, 
উন্মত্তা, উন্মাদিনী, বেগভরে আমুললজগৎ কম্পিত,_-্বর্গে সূর্য্য, পাতালে 
ভূজগাধিরাজ ! কিন্তু স্থিরবক্ষ লহাসা-আস্য সেই মহাদেব কেমন 

স্থিরভাবে নিপতিত বহিষ্বাছেন। যে দিকে দেখ,সর্কত্রই সেই মহাকাল- 
ময় জগৎসংদার ; সর্বত্রই বক্ষ সমানভাবে পাঁতিত্না রছিয়াছেন। 

স্থতরাং, এ অধোর নৃত্যে নর্তকীর পদচ্যুভিজনিভ স্থষ্টিবিশৃঙ্খলের 
লম্ভাবন! নাই । তোমার সাংখ্যকারের পুরুষ ও প্রধানের ভ্ায়, তন্ু- 

কারের এই মহাকাল ও মহাকালী নিরস নির্মম জড়জটিল আত্মসর্স্থ 

নছেন) ইঙ্ারা উভয্বেই আবার আপন ইষ্টবিশেষকে জপিয়া থাকেন; 

অথবা গুণকর্ম্মাতীতে ইঙ্থাদিগকেই স্বয়ং ইষ্ট বলিয়া ব্যাখ্যাত না কছি 
কেন,--“অহং বাষ্ট সঙ্গমনী বহুনাঞ্চিকিতুষী প্রথমা যক্জিয়ানাং” এবং 

সত্রে মণিগণের ন্যায় জগদ্রনহ্মাণ্ড যাহাতে গ্রথিত হইয়া রহিয়াছে? 

এখন বলিতে পার, সেই ইষ্ট কি? 

বিস্তারবৈচিত্র, অনন্ত বহুল হইলেও, জ্রমমংকৌচে দংমিলিত হইয়া 

আস্তে যথায় বিদ্দুমীত্রে পরিণত হইয়াছে, সেই বিন্মুই কি তবে দেই 
“যদা গ্রভাবমতুলং ভগবান অনন্তত্রক্মাহরশ্চ নহি বক্ত,মলং বলঞ্চ” 
এবস্ভূত্ঠ অনন্ত মহিমাপূর্ণ ইটমূর্তি ? সেণ্ট আগষ্টিনের উক্তি-যে বিন্দু 
বিশ্বচক্জের সর্কত্রই মধ্য-বিন্ধুরূপে বিব্বাজি্, শাছাই ঈত্বর।” বলিডে 

পার, আমানের এ বিদ্ুও কি লেগেই মধ্যবিনু? হলিডে ন! গার, 

ভাবিদ্না দেখ) ধডক্ষণ বলিতে ন! পার,ততক্ষণ এ কথা আর তুলিও না, 

এ কখা জার কহিও না। এই বিন্বুরগী মছান্‌ মুল হইতে যে কামনা 

প্রবাহ ছুটিন্বাছে,কামনার পেই প্রবাহ-গুণই মহাশক্তি । এই মহাশক্তির 
আভাগব্যাস্তি, মহাকাল । মহাকালের বিস্তার-বিকাশে দেশ । মহাশক্তি 
এই তাহার জাত্মাধারভূভ মহাকালের সহ সংমিশনে,উদ বন্ধনে বেগবী 
হইয়া চলিয়াছে 1,ভবে কি এই জন্যই, তান্ত্রিক ধৰি মকাম বত্ৰঙ্গ-চৈন্তন্ত 
ব্রহ্মা বিষ্ণু অহেশ্বর এই তরিমূর্তির গ্রন্থত্িরূপে গহাশক্িকে নির্দেশ 
কঁরিয়া, তাকেই আবার সেই যহেষ্বরের পরিণী তাকপে স্বপন করি, 
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গিয়াছেন? কি গুঢ় গুহ, কি দুষ্কর তত্ব! জীর্য্য খধি ভিন্ন এ গু 
গুহা উদ্ভেদ করিয়া! তত্ব উদবাটন আর কাহার দ্বারা সম্ভব হইতে পারে? 
আৰ্য্য খষি! পিতৃ-দেবতা! তোমাকে শত শত নমন্কার। 

কাল অনন্তব্যাপ্ত এবং নিশ্চল । তদবলম্বনে মহাশক্তি প্রবাহিত । 
অনস্তমূল হইতে সমুদ্ভূ ত হইয়া, অনন্ত পথে, অনন্ত বেগে, অনন্ত অস্তে : 
ছায়া যাইতেছে। আশ্রয়ভূত কাল অনস্তব্যাপ্ত, সুতরাং ছু্দম-গৃতিতে ও 
আধাররূপী কালচ্যুতির সম্ভাবনা নাই। এই অনস্ত গতিবশে প্রতি- 
মুহুর্তে, অথচ পুর্ব ও পর মুহূর্ত সহ অবিচ্ছিন্ন ভাবে, কাল সহ শক্তির 
নিত্য নূতন সংমিলনে, নিরবচ্ছিন্ন নিত্য নৃতন রূপ-বৈচিত্রের সঞ্চার | 
গতির বিরাম নাই, সুতরাং নিত্য নূতন রূপ-বৈচিত্রেরও বিরাম নাই । 
এ বিশ্বে যাহা কিছু দেখিতেছ, স্থল নেরে যাহা কিছু নয়নগোচর 
হইতেছে, সকলেই সেই শক্তিস্রোতে নিরবচ্ছিন্ন ভাসিয়। যাইতেছে; 
ইচ্ছায় অনিচ্ছায় সকলেই ভাপিয়া যাইতেছে ; অথবা তাহাই বাঁ বলি 
কি জন্য, শক্তিত্রোতে তাহার! ধার! প্রতিধারা ইত্যাদি মাত্র । শ্ষে 
বৈঠকের উপরে সুন্দর বাধা হুকাটি দেখিতেছ, ঢাকাই শিল্পকৌশলে 
একট স্ফীতগণ্ড ব্যাপ্ত হা করিয়া, ছাগ বা মনুষ্যশিশুর অভাবে, একটি 
কৃঙ্ণুমশিশুর মাথা ছিড়িতে উদ্যত; ভাবিতেছ যে উহাকে যেমন দিব্য 
ভকাটি বসাইয়া রাখিয়াছি, উহ! তেমনই দিব্য হুকাটি রহিয়াছে; শক্তি- 
(শ্রাতের ত কোন চিহ্নই দেখি না, রূপেরই বা রূপান্তর কই? কিন্তু 
নিৰ্ব্বোধ! তুমি যতই বল, আমি তোমাকে স্পষ্ট করিয়া বলিতেছি 
বে, তুমি যে সকল দেখিতে না পাইয়া উপহাস করিতেছ, তুমি দেখিতে 
পাও বা না পাও, তথাপি জানিও, যাহা হইবার তাহা হইয়া ধাইতেছে। 
তুমি যতক্ষণ ধরিয়া এই কয়টি কথা৷ কহিলে, চক্ষু থাকিলে দেখিতে 
পাইতে যে, ইহারই মধ্যে ব্যাপ্্রবিক্রম সমেত তোমার বাধা হুকাটি 
শাক্তত্রোতে কতদূর ওতপ্লুত ভাসিয়। চলিয়া গিয়াছে। তথাপি 
প্রতায় না হয়, আর এক কার্য কর, তোমার এ বাধা হৃকাটি যেমন 
ভাবে আছে, ঠিক তেমনই ভাবে পঞ্চাশ বৎসর ঘরে চাবি দিয়া ফেলিয়া 
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রাখ, একবারও উঁকি দিয়া দেখিও না। পঞ্চাশ বৎসর পরে ঘর খুলিয়| 
হুকাটি যেমন অবস্থায় দেখিবে বলিও ; তখন আবার তোমার সঙ্গে এ 
বিষয়ের বাক্যালাপ ও বাক্চাতুরী কর! যাইবে । 

ফলতঃ এই বিশ্বের প্রতি বারেক সধত্বে অবলোকন করিয়া দেখ। 
পরমাণুটি হইতে বৃহত্তম জ্যোতিষ্কপিও পর্য্যন্ত বিশ্বস্থ যাবতীয় পদার্থ 
সচল, সুকলেই নিরবচ্ছিন্ন গতিবশে অনন্তমুখে চুটিয়া চলিয়াছে। শাস্তি 
নাই, বিরাম নাই, সেই একই মুখে চুটিয়া চলিয়াছে। এ যে লোক 
আসিতেছে, লোক যাইতেছে, কাপড় কিনিতেছে, কাপড় ছি“ড়িতেছে; 
ভাত হইতেছে, ভাত পচিতেছে; এ সকল কি? সেই সেই বস্তুর 
সেই অবিশ্রান্ত গতিক্রিয়ামাত্র। কালসমুদ্রজলে জলবুদ্ধদবৎ ক্ষণেক 
উঠিতেছে, ক্ষণেক ডুবিতেছে। এই জলবুদ্ধদবৎ যখন যাহা ভাসিরা 
উঠিতেছে, তখন তাহা আমরা ভাত, কাপড়, বা যে কোন সংজ্ঞাধারী 
বস্তরূপে তাহাদিগকে অবলোকন; আবার যখন ডূবিতেছে, তখন তাহা- 
দিগকে ধ্বংসরূপে দর্শন করিয়া থাকি! অপার-ভ্রমণক্ষেত্রবিহারী 
ভ্রাম্যমাণ ধূমকেতু সদৃশ, এই বিশ্বরক্গভূমে বারেক মাত্র তাহারা নয়ন- 
সমক্ষে সমুদিত হইয়া, অবিলম্বে আবার স্বীয় গতিবশে নয়ন-অতীত- 
পথে বিলীন হইয়া যাইতেছে; আর কথনও নয়নসমক্ষে আসিয়া 
উপস্থিত হইবে কি না, কে বলিতে পারে! 

বৈচিত্র হইতে বৈচিত্রান্তর প্রবর্তনে, পুর্ববৈচিত্রের যে ভিত্তি- 
ভাবে পরবৈচিত্র মধ্যে অপলোপ হয়, তাহাকেই আমরা আমা" 
দের চলিত ভাষায় ধ্বংস বলিয়! থাকি । তবে ধ্বংস কি বস্তুতঃ 
ধ্বংস? বাঞ্কারাম, কখন কোন বস্তু ধ্বংস হইবার সময় জ্ঞানচক্ষুতে 
কি তাহার প্রতি একবারও দৃষ্টিপাত করিয়া দেখিয়াছ? যদি 
ন! দেখিয়! থাক, তৰে একবার ভাল করিয়া দেখা উচিত। দেখিতে 
পাইবে, কোন বস্তু পূর্ণত! প্রাপ্ত হওয়ার পর, ধ্বংদমুখে পতিত হইবার 
নিমিত্ত যেখান হইতে তাহার অবনতিপ্রাপ্তির সুত্রপাত হইয়াছে; 
ঠিক সেইখান হইতে, তাহার গাত্রউদ্ভুত ও গাত্র-সংলগ্তাবে, আর 
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একটি বস্তু সমুদ্ভুত হওয়ার সৃত্রপাত হইয়া চলিয়াছে। পূর্ব ধৃস্ত ক্রুমেই 
উত্তরোত্তর যেমন সঙ্কীর্ণতা প্রাপ্ত ও ধ্বংসমুখে অগ্রমর হইয়া আসিতে 
থাকে ; উত্তর-বস্তুও তেমনি ক্রমে ক্রমে উত্তরোত্তর পুষ্টতা প্রাপ্ত হইয়া, 
পূৰ্ব্ব বস্তুর ক্রেম-সঙ্কীর্ণত| হেতু পরিত্যক্ত স্থান অধিকার পূর্বক, স্বীয় 
মধ্যাহ্ন যৌবনমুখে চলিয়া আইসে । উত্তর-বস্ত ক্রমে ক্রমে, তিল তিল 
করিয়া, যত দুরে আসিয়া পৃণতা প্রাপ্ত হইল ;, পুব্ববস্তুও ঠিক ততদূরে 
ক্রমে ক্রমে, তিল তিল করিয়া, উত্তর বস্তুতে সমাবিষ্ট হইয়। লোকনয়নে 
ংসপ্রাপ্তে অনৃশ্র হইয়া গেল। যেখানে পূৰ্বব-বস্তু র এই অপলোপ 
এবং উত্তরবস্তুর পূর্ণতা দৃষ্টি করিলাম ; ঠিক তাহার অব্যবহিত পরে বা 
সেইখান হইতেই, সেই পূর্ণতাপ্রাপ্ত উত্তর-বস্তুর কোলে আবার এক 
নূতন উত্তরবস্তুর সঞ্চার ;-_প্রথমোক্ত উত্তরবস্ত, আবার সেখান হইতে 
পূর্বববস্তত্ব ভাব পাইয়! ধ্বংস প্রাপ্ত হইতে চলিল । একের বিকার ও 
ধ্বংসে অপরের উদয় হয়, মৃত্যু ও জন্মের যুগপৎ একত্র সমাবেশ ;-_এ 
বশ্বসংসারের এইই গতি! যে দিকে দোখবে, হছাই প্রাত মুহত্তে 
অভিনয় হইয়া আসিতেছে । অতএব এখন জিজ্ঞানা করি, ধ্বংস কি 
বস্তুতঃ ধ্বংস? রূপবৈচিত্র হইতে রূপবৈচিত্রান্তর গ্রহণ বা পুর্ব-বস্ত 
উত্তর-বস্তুতে ঢাক পড়িয়া তাহার ভিঠিরূপে পরিণত হওনকে যদি 
ংস বল, তবে তাহাই। নতুবা বস্তুতঃ ধ্বংস কোথায় ? পদার্থমাত্রের, 
প্রাণিমাত্রের, ইহাই ক্ষয় অবস্থা বলির! পরিগণিত হইয়া থাকে । 
অনস্তমু্তি জগৎসংসার, অনস্তগতিযোগে ও অনন্ত প্রকারে তাহার 
রূপ হইতে রূপান্তর গ্রহণ এবং বস্তু হইতে বন্তন্তর সংঘটন ; তাই তুমি 
সকল সমভাবে দেখিতে পাইতে ও মিলাইয়া লইতে ন! পারিয়া গোলে 
পড়িয়া থাক। কিন্তু তুমি গোলে পড়িয়া থাক বলিয়া, প্রকৃতির ক্রিয়া 
ও তাহার নিয়মে কখনও ব্যতিক্রম ঘটনা হইতে পারে না। 
মহাকালপথে গম্যমান্‌ মহাশক্তিবশে আবর্তনশীল পদার্থনিকরে, 
নিরন্তর স্থানান্তর কালান্তর ও অবস্থান্তর প্রাপ্তিতে তাহাদের নিত্য 
নধগুণবিকার উপস্থিত হওয়ায়, নিত্য নবরূপবৈচিত্র সংঘটিত হওয়ার 
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সম্ভাবনা! সন । গুণবিক্ষারই লোকনয়নে ধ্বংম ব| অসৎ; এবং রূপ, 
অস্তিত্ব বা সং। উপরে রূপবৈচিত্রসঞ্চারের যে নিগুঢ় তত্ব আলোচনা 
করা গিয়াছে, এরূপেই তাহার আধিতৌতিক ও বহিঃপ্রচার হইয়া 
থাকে। রূপ সৎ বলিয়াই, রূপ এবং রূপাত্মক খাবতীয় বিষয় অনস্ত- 
সন্দরের সৌনার্য্যাংশ ও গুভাংশ বলিয়া কীন্তিত হয়। ‘রূপ’ এবং 
‘বিকার’, এই ভাবদ্বয, ইহারাই আধিভৌতিক জগতে বিষয়ভেদে ও 
বস্তুভেদে, শুভাগুভ, আলোক অন্ধকার, দিবারাত্র। বসন্ত শিশির, 
উন্নতি অবনতি ইত্যাদি । বাঞ্চারাম, তুমি যে মনোহর বাসস্ত সমৃদ্ধি- 
পরিপূরিত প্রাদোষকাল দেখিয়া স্ুখান্থতব করিতে করিতে, আবার 
পরক্ষণেই তদ্বিপরীত মেঘ বিদ্যুৎ বঞ্জথটা ঝড় জল দেখিয়া ভয়ে অভিভূত 
হইয়া কীপিতেছিলে, তাহা কি? তোমার সেই সুখময় প্রদোষ এবং 
তাহার পরক্ষণেই তন্নাশক সেই ঝড় জল, ইহার! এই সর্বজনীন অ্ৎ 
ও সতের প্রকারাস্তর অভিনয়মাত্র ; বস্তুভেদে, বিষয়ভেদে, ভিন্নরূপ 
দেখাইতেছিল, তাই তাহাকে চিনিতে পার নাই। যদি অজ্ঞানত! 
বশতঃ তখন চিনিতে না পারিষা থাক; ভাল, এখন একবার দেখ দেখি 
চিনিতে পার কি না। কিন্তু আর এক তামাস! দেখিয়াছ এবং উপরেও 
তাহা আভাসিত করিয়াছি যে, যে অসংকে, থে অস্ত বা যে অব- 
নতিকে, আমর! সাধারণত? অসং বলিয়। বিবেচনা করিতেছি; এবং 
যাহঃ স্মরণ করিয়া! তজ্জন্য অনুষ্তাপ বশত; মোহমুগ্ধ হইয়া! থাকি, 
কখন কখন বা কতই বিলাপ-ব্যাকুলিত হই; তাহা পরিণামে সত্যসত্যই 
তজ্রপ বিলাপ বা অন্থতাপের বিষয় নহে। যেহেতু, সছুদয়েরই তাহা 
ূর্বন্থত্র এবং কথা আছে না, অনৎ হইতেই সতের উদয় হইয়া থাকে ? 
ইহ! অবশ্য বুঝিয়াছ যে, মহাশক্তি অগ্রগামিনী হইয়াই চলিতেছে,পশ্চাৎ 
হটিতেছে না; সুতরাং পুর্বব অবস্থা হইতে উত্তর অবস্থায় যে গমন, 
সেই গমনকে অগ্রস্থিত বা উচ্চ অৱস্থায় গতি এবং উন্নতিশালী বলিয়া 
বলা যায়। পুনঃ, এক অবস্থা হইতে অবস্থাস্তরের মধ্যে যে অন্তরতা, 
তাহার অতিক্রমক্রিয়াই গুণবিকারভাব বা অসৎ) অতএব অপতের 
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পরিণাম যাহা, দেখা যাইতেছে যে প্রকৃত পক্ষে তাহাই উচ্চে গতি বা 
সৎ; এবং যে অবস্থার যখন যাহাকে আমরা হীপ বলিয়া! গণনা করিতেছি, 
সে অবস্থার তখন তাহা কার্য্যতঃ তজ্জাতীয় উচ্চপথে গতিক্রিয়ামাত্র। 
দেখ তবে এখন, অনৎও বড় কম আদরের বস্তু নহে; অসৎ অভাবে 
উন্নতির সংসার অচল হইয়া! যায় । 

এখানে যখন সদসতের কথা উঠিয়াছে, তখন আর একটি কথা বলা 
কর্তব্য। আধিভৌতিক জগতের দদসৎ দেখিয়া ভাবিও না যে, 
আধ্যাত্মিক জগতের বা আত্মিক সদসৎও তদ্রপ। ভূত পদার্থ দেশ- 
কালাদির অধীন, আত্মপদার্থ তাহার অতীত । অথবা ভূত পদার্থের মূল- 
উৎপাদক ও পরিচালক যে প্রাকৃতিক শক্তি, জীবের স্বেচ্ছাশক্তি তাহার 
সঙ্গে সমশ্রেণার; সুতরাং স্বেচ্ছাশক্তি ভূত পদার্থের অনেক উপরে এবং 
অনেক উপরে বলিরাই,জীব সকল জড়জগতের উপর আধিপত্য করিতে 
সক্ষম হয়। এখন দেখ,শক্তির সদসৎ ভাব কি হইতে পারে? শক্তির যখন 
একমাত্র পরিচয় ও কার্য গতিশীলতা, তখন তাহারই ব্যতিক্রম বা 
তদন্যতরে অনৎ বা সতের সম্ভাবনা হয়। অতএব, শক্তির যথাপথে 
গমনে সৎ এবং তদন্যতর বা অযথা পথে গমনে অসৎ বলা যায়। শক্তির 
গতিশীলতার ফল কার্ধা। সুতরাং তাহার যথাপথ বা! স্পথগমনে 
সুকার্য্য হয়, আর বিপথ গমনে কুকার্ধ্য বা অকার্ধ্য এবং অকার্ধ্য হেতু 
স্থকাধ্যের ব্যাঘাত হয়। এই অকার্ধ্য এবং অকার্ধযজন্য স্থকান্র্যের 
ব্যাঘাতে আত্মিক অসতের সঞ্চার হেতু, মানবে পাপের সঞ্চার হইয়া 
থাকে এবং ইহারই নিমিত্ত মানব “'স্বর্গনরকাদির” ভাগী হয়। যেমন 
মহাজ্ঞান হইতে মহাশক্তি চালিত হইতেছে, তেমনি মানবীয় জ্ঞান 
হইতে স্বেচ্ছাশস্তি চালিত হইয়া থাঁকে। এই কারণে, মানব সেই 
শক্তির ন্লুপথ বা! বিপথ গমনের নিমিত্ত দায়ী হইবার, পুণ্যবান্‌ বা পাপা 
হইয়। থাকে ;--প্রাককৃতিক শক্তি মহাজ্ঞান হইতে চালিত হওয়ায়,বস্তরতঃ 
তাহা তজ্জাতীয় অসন্ভাবপরিশূন্য। তথাপি যে আমরা প্রকৃতিতে অনৎ 
( অর্থাৎ বিকার বা ধ্বংস ) দেখিয়া থাকি এবং যে অদতের বিষয় 
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অব্যবহিত পূর্বে আলোচন! করিয়া আসিলাম, তাহা বস্তুতঃ রূপ হইতে 
রূপান্তর পরিগ্রহণে মধ্যবর্তী অবস্থার সংজ্ঞাবিশেষ মাত্র। তাহাকে 
অনৎ বলিয়া বিবেচনা করার আরও এক বিশেষ কারণ এই যে, জীবের 
ভৌতিক ভাগ, প্রকৃতির অংশভূত হওয়ায়, যথাপরিমাণে সেই বিকারে 
বিকারভাগী হয় ; এবং জীবের চৈতন্য অংশ, তাহার ভৌতিক ভাগসহ 
অচ্ছেদ্য সম্বন্ধ বিধায়, সেই বিকারে ক্লেশান্ুভব করিয়া থাকে । সাম্যা- 
 বস্তাতেই চৈতন্যের স্থখ, বিকারে দুঃখ এবং ছুঃখই সাধারণতঃ অসৎ- 
পরিণাম বলিয়া গণিত হয়। | 

এখন বলা বাহুলা যে, উক্ত প্রারৃতিক অসৎ যাহা তাহা! কেবল 
 বহ্বায়তন ও ক্রিয়া দুদ্ধর্যতা হেতু এবং আমাদের ইন্জিয়গণের বিষয় 
 গ্রাহিতার ভাব হইতেও,যেন যথার্থ অসৎ বলিয়া প্রতীয়মান হইয়া থাকে। 
এই অসতেরই উন্মাদে, সাধারণ জ্ঞানিবর্গ হাতাকাত! ছাড়িয়া নানা, 
রূপে উন্মাদিত হইয়া আসিতেছেন।. একটা কীকুড়ে তিন লক্ষ বিচী 
হইয়াছে, দুইটার মাত্র চারা হইল, কিন্তু আর সকল ধ্বংস হইয়া 
গেল; এরূপ কেহ বাঁচে কেহ মরে, কেহ পাকে কেহ ফুলে, এ তরবতর 
সদসৎ লীলা খেলার কারণ ?--ভাবিয়াই আকুল! ইহাদের মতে বে 
কয়টা বিচীর চারা হইল, তাহাই সার্থক ও সতের কাৰ্য্য ; যাহা নষ্ট 
হইল তাহা অনার্থক ও অসতের কার্ধ্য। এই সদসদের কারণ নির্নয় 
করিতে গিয়া কেহ আনেন আহরমজদ ও অংগৃমৈন্থ, কেহবা ঈশ্বর 
ও শয়তান; কেহ বলেন সৎ ও অসং দুইটি নিত্য সত্তা আছে এবং 
তাহারাই এ সংসারে নিরন্তর একাধিপত্য করিয়! থাকে । কেন 
বাপু, এত কল্পনা এত গোলযোগ! তোমারও ত প্রয়োজন আছে 
এবং সেই প্রয়োজনে কত ভাঙ্গ ও কত গড়। তোমার যেমন, 
গ্রকৃতিরও সেইরূপ প্রয়োজন থাকায় বাধা কি? মনে কর, 
প্রকৃতির ঘরে একটা নূতন পুতুল তৈয়ার হইবে, তাহার 
মমলার নিমিত্ত ছুই কম তিন লক্ষ কাকুড়ের বিচীর বিকার 
হইতে প্রস্তুত মৃত্বিকার আবশ্যক ;--মাবশ্যক কিছু অদ্ভুত বা অসম্ভব 


২৭৬ গ্রীক ও হিন্দু। 


নহে, তোমারও কলম বাধিতে ত নান! রকমের মৃত্তিকার দরকার 
হইয়া থাকে । আমার বাগান, আমার শ্রম, তিন লক্ষ বিচী তৈয়ার 
করিতেছি, দুইটি ব তাহার মধ্যে গুনরুৎপত্তির জন্য রাখিতেছি, বাকি 
মাটি করিয়। লইতেছি, তাহাতে তোমার মাথাব্যথা এত কেন? 
শয়তান,শনি, মায়ার ধন্দ অথবা জরথুস্ত্রের অংগুমইনু বা ইংরেজ মিলের 
অসৎ"তত্ব, ইহাদেরই বা মধ্যবর্তিতার আবশ্যকতা গণিয়া থাক কি 
জন্য? তাই ভাল জিজ্ঞাসা করি, এখন একবার তোমার নিজের কাজ 
দেখিলে ভাল হয় না কি?--পরের খোঁজে (যখন উন্মাদ বই হও না) 
উন্মাদ না হইয়া, নিজের সদদতের প্রতি দৃষ্টি রাখিলেইত ভাল হয়। 
বলা! বাহুল্য যে,মানবীয় শক্তিচালনেও,শক্তিধর্্মানুনারে) প্রকৃতি সহ সম- 
জাতীয় অসতের কিয়ৎ পরিমাণে সম্ভব অপরিহার্য ; তবে কিনা তাহা 
সঙ্কীর্ণতা ও বহুলাংশে আয়ত্তাধীনতা৷ হেতু সচরাচর বড় একটা গণনায় 
আইসে না । বাহা হউক, আমরাও লোকাচার অনুষরণে ভাক্ত অর্থাৎ 
প্রাকৃতিক অনৎকে শুদ্ধ অসৎ বলিয়াই সংজ্ঞাযুক্ত করিয়া যাইব ; 
হয়ত তজ্জন্য প্রবন্ধোত্তরদেশে সদলদ্বোধের জ্ঞান লইয়া! কিছু জড়ত! 
ঘটিয়া যাওয়ার সম্ভাবনা, কিন্তু বাঞ্চারাম, সে জড়তা হইতে আসল 
পদার্থ উদ্ধার করিয়৷ লইতে পারিবে না কি? 

এখানে আরও একটা কথা উঠিতেছে যে, তবে কি এ জগতের-- 
এ বিশ্ববহ্মা্ডের, প্রাকৃতিক তাবৎ বিষয়ে উন্নতি বা গুভই সব্বীম্ব; 
অবনতি বা অস্তভ যাহা তাহা স্বপ্ন? শুভ হইতে শুভান্তর উচ্চে নীত 
হওনার্থ গতিক্রিয়ার নাম যদি অশুভ হয়, তবে অশুভ শব্দ সম্বন্ধে 
আমাদিগের যে ভয়ভাব আছে, তাহা কি অলীক এবং অকারণ? তাহা 
এখন স্বপ্ন বলিয়াই বোধ হইতেছে । এই যে অপ্তভ দেখিতেছি, ইহা 
আমাদের ভেদ ও থণ্ড দৃষ্টিতে যতই জন্থথকর ও বিপরীতধর্ম্মা বলিয়া 
অনুভূত হউক না কেন, কিন্তু সমগ্র দৃষ্টিতে এখন যেন উহা! প্রার্থনীয় 
বলিয়াই বোধ হয়। আমাদের কাম ধঙ্কল্ন ও দৃষ্টি, সমস্তই সীমাবিশিষ্ট) 
তাই অনস্তায়ত বিষয় বুঝিতে না৷ গারিয়া নান! গোলযোগ উপস্থিত 
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করিয়া থাকি। এখানে তুমি হয় ত তজ্রপ উন্নতির অবশ্যস্তাবিত! 
অস্বীকারে বলিবে যে মনে কর, একটা জাঁতি একেবারে উৎসন হইয়া! 
গেল; তাহার সে স্থলে উন্নতির সম্তাবন! রহিল কোথায় ?--বিশ্ব- 
নিয়মে উন্নতি কিছু বন্ধ থাকিবে না) তবে কি না এখানে তাহা ব্যক্ত 
সংসার পরিত্যাগ করিয়া অব্যক্ত সংসারে আবরিত হইয়াছে, এইমাত্র 
প্রভেদ। ইহা জানিও, নদীতে স্রোতোবেগের প্রবলতা হেতু অনেক 
ধারা বিপরীতগাঁমী হইলেও, মোটের উপর সমস্ত ধারাই সমুদ্রে গিয়া 
পতিত হয়। তাই তবে এখন দেখিয়া বল দেখি যে বর্ণিত অশ্রতের 
অস্তিত্ব ন! থাকিলে,উন্নতি অভাবে সমস্ত জগৎ অন্ধকারময় ও সৌন্নর্ধা- 
শূন্য হইয়া ধাইত কি না? কিন্তু নিয়ন্তা যিনি তিনি মঙ্গলময়,তীহা হইতে 
তাহাও কি কখনও সম্ভব হয় ?__মঙ্গলময় মহাউৎস হইতে যাহার 
উৎপত্তি সে মহাশক্তি যেরূপেই গতিশীলা হউক না কেন,তাহা কি কখন 
অমঙ্গলময়ী হইতে পারে, না তাহ! হইতে অমঙ্গলময় অবনতি বা অশ্তভ 
ফল ফলিতে পারে? মঙ্গলময় মনীধ। হইতে অমঙ্গলময় কামনার সম্ভাবনা 
কোথায়? তুমি ইচ্ছা করিলে, আত্মবুদ্ধিগুণে আপনাপনি কখন কখন 
মানুষ খুচিয়| বানর সাজিতে পার, কিন্তু নিয়ন্তার নিয়মপথ অবলম্বন 
করিলে কখনই সেরূপ পারিবে না। সে নিয়ম ধরিয়া চলিলে, তোমার 
উচ্চ হইতে উচ্চতর মনুষ্যত্ব বা উন্নতি পথে যাওয়া ভিন্ন অন্য উপায় 
নাই৷ ’ 

রূপ এবং বিকার, এতদুভয়ের মধ্যে “রূপ” কি নিকট কি দুর উভয় 
সম্বন্ধে অনাগত অনন্ত কার্ধাসমষ্ট্টির জনক, সুতরাং ইহার সত্তা অনন্ত; 
“বিকার” তাহা নহে, যেরূপ রূপ প্রবর্তিত করিতে উহ! উপস্থিত, তাহ! 
করিয়াই ক্ষান্ত হয়,সুতরাং ইহার সত্তা অন্ত। মানবীয় অন্বয়ে ইহার একটা 
দৃষ্টান্ত দেখ,-_বূপ নিত্যই, উত্তর কার্ারাশির কল্পনা-মৃত্তি অর্থাৎ মানস- 
শরীর নির্ন্মাণার্থে, নিজ শ্বরূপোখ ভাবময় উপকরণ সকল যোগা ইয়! 
যাইতেছে ; কিন্তু বিকার তাহা যোগায় না অথবা উদ্ধ সংখ্যায় মানস- 
শরীরনির্ম্মাণে, ক্রটিবোধের কারণস্থরূপ হইয়া, সাবধান মাত্র করিয়া 

২৪ 
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দেয়। যাহা হউক, নিরন্তর সেই অনন্ত ও অন্ত, রূপ ও বিকার, অথবা 
উৎপত্তি ও ধ্বংস সংঘটনে এই পরিদৃশ্যমান ব্রন্মাওক্রিয়া; তদুভয়ের 
যুগপৎ সমাবেশ হেত অথব! যুগপৎ জন্মমৃত্যু অভিনয়ের দ্বারাই, এই 
পরিদৃশ্যমান স্থষ্টি উত্তরগামিনী ও উন্নতিশালিনী হইয়া প্রবাহরূপে পর 
পর প্রকাশমান হইয়া আসিতেছে । বৈদাস্তিক মায়াবাদও, প্রবাহরূপে 
এই সৃষ্টির (সুতরাং সথষটিস্থ বিষয় সকলের) অনন্তত্ব স্বীকার করিয়া থাকে; 
পুনঃ উক্ত বৈদান্তিক শিক্ষা অনুসারেই, সংস্কারাধীনে এই অনস্তত্বজ্ঞান 
একেবারে অপরিহার্য্য। ফলতঃ এই প্রত্যক্ষ অনন্তমূত্তি এবং তাহার 
অনন্ত ক্রিয়াপ্রবাহ ও ক্রিয়া”পরিণাম সম্মুখে দেখিয়াও, যে তাহাকে 
অনিত্য জ্ঞানে উদ্যমশূন্য হয়, তাহাকে বিষম ভ্রান্ত ও আত্মঘাতী ভিন্ন 
আর কি বলা যাইতে পারে! তবেই দেখ, তুমি অন্তস্বরূপ বিকারের 
দ্বার! অনন্তত্বরূপ রূপকে আকৃষ্ট হইতে দেখিয়া এবং বিকারের ক্রিয়া- 
তেজে বিমূঢ় হইয়া, রূপ ও রূপময়ী সমস্ত জগংকে অনিত্য জ্ঞানে, 
তাহাকে উন্মাদবৎ উপেক্ষা পূব্বক কেবল আত্মনাশ ও সকলনাশ 
করিতে অগ্রসর হইয়াছ। ধ্বংসক্ষয়াদির অধীন হইলেও, যাহা ভূত 
বিষয়ের উপর পদ স্থাপন করিয়া! উদ্ভুত এবং যাহা ভবিষ্যতের উৎপাদক 
ও উত্তেজক স্থলীয় হয়; সুতরাং যাহা! উভয়মুখেই অঞ্ুগন সম্বন্ধ সর্বদা 
অটুটভাবে রক্ষা করিয়া থাকে, তাহাকে কখনও অনিত্য বলা যাইতে 
পারে না। ॥ i 
যেমন বলিলাম, এইরূপেই ভূত ও ভবিষ্যৎ উভয় সহ অক্ষুধ সম্বন্ধ 
রক্ষায় রূপোৎসারণে রূপান্তরের উৎপত্তি হয়। পুনশ্চ, এই সংসারে 
অনন্ত ও অন্ত এতদুভয়ের প্রভাবোৎ্পন্ন দুইটি গুণ নিরন্তর কাধ্য করিয়া 
বাইতেছে এবং সেই কাধ্যফলে এই জগৎ। প্রথমটি পুরুষণুণ, দ্বিতীয়টি 
সত্রীগুণ। পুরুষগুণ সত্তী)ন্ত্ীগুণ তদন্যতর ও বিকার। সত্তা রূপ,বিকার ধ্বংস 
বা লোপ। ধ্বংস এবং লোপ, অন্বয়শূন্য হইলেই, রূপে প্রকৃত অনিত্যতা 
আনিয়া উপস্থিত করিতে পারিত ; কিন্ত তাহার! অন্বয়শূন্য নহে; ধ্বংস 
'-_একের অপরে পরিণতি এবং লোপ,--এক অপরের ভিত্তিরূপে পরিণত 
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হগুন। অতএব রূপ এবং রূপপ্রবাহ, স্থতরাং জগংস্ক পদার্থ সকল, 
অনিত্য জ্ঞানে উপেক্ষা করিবার বিষয় নহে। তাই আবার বলি, 
জগৎ সত্য ; তোমার অবলম্বিত মায়াবাদ ও অনিত্যতাবুদ্ধি মিথ্যা। 
আর সেরপ বুদ্ধির বশবর্তী হইয়া ০৪ আত্মনাশ ও সকল নষ্ট 
করিও না। 

তোমার অবলম্বিত আনৃষ্টবাদও তন্রপ। লোকে যেমন টানি 
ক্রিয়ার প্রভাবদৃষ্টে ভ্রমান্ধতাবশতঃ রূপের অনিত্যতা কল্পনা করিয়। 
এবং বৈদিক মায়াবাদের বিকৃত ধারণায় মুগ্ধ হইয়া অনিষ্টভাগী হইয়াছে; 
সেইরূপ প্রাকৃতিক ক্রিয়াশক্কির প্রভাবদৃষ্টে, দৃষ্টিত্রমবশতঃ স্বেচ্ছাশক্তি 
অর্থাৎ পুরুষকারের অভাব কল্পনা করিয়া, অদৃষ্টবাদে মুহৃমান হইয়! 
নানাবিধরূপে অনর্থোৎগাঁদন করিতেছে। বৈদিক অদৃষ্টবাদ যথার্থ 
সত্যোদাসক, সুতরাং তাহাতে পুরুষকারেরও প্রয়োজন ও প্রবলত। সম 
পরিমাণে দুষ্ট হয়। বৈদিকতত্ব অনুসারে, পুর্ধ পূর্ব জন্মের স্বেচ্ছোৎপন্ন 
কামকর্মজন্য যে কর্ণাত্র, তাহাই ইহজন্মে অদৃষ্টকূপে পরিণত হইয়া] 
ইচ্ছাঁতীত কাৰ্য্য সকলের উৎপাদক হইতেছে; এবং ইহজন্মের স্বেচ্চোৎপন্ন 
কামকণ্মন যে সকল,তাহা পুনঃ ভবিষ্যৎ জন্মের জন্য অদৃষ্টাকারে পরিণত 
হইবে। অতএব শ্রুতির মতে মূলস্থানে মানুষের স্বেচ্ছাশক্তিই প্রবল! 
এবং সেই স্বেচ্ছাশক্তি, জন্ম-জন্মান্তরভেদে,কখনও অদৃষ্ট কখনবা সাক্ষাৎ 
 স্বেচ্শক্তির আকারে কর্ম্মরাশির উৎপাদন করিয়া থাকে। জন্মান্তর 
স্বীকার করিলে এ অদুষ্টবাদ, জ্ঞান এবং যুক্তি উভয়মন্মত এবং বুদ্ধি- 
মানের নিকট পুরুষকারের পক্ষে যথেষ্ট উত্তেজক স্বরূপে গৃহীত হয়। 
কিন্তু তোমার অবলম্বিত অগৃষ্টবাদ স্বতন্ত্র পদার্থ ; তদনুপারে মানুষ, 
জন্ম হইতে মৃত্যু পর্যন্ত, কায়িক বাচিক ও মানসিক এই ত্রিবিধ দ্বার 
দিয়! যাহা কিছু কৰ্ম্ম আচরণ করিবে,তাহা! সমস্তই অগ্রে বিধাতা কর্তৃক 
স্থিরীকৃত হইয় রহিয়াছে এবং তাহার বিরুদ্ধে যে কিছু যত্ব ও চেষ্টা মে 
সমস্তই বিফল, যেহেতু মানুষের সাধ্য নাই যে এক পদও তাহার 
অন্যথায় অগ্রসর হইতে পারে। এমন স্থলে মানুষের যে কিছু উদ্যম ও 
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অধ্যবসায়, তাহ! অধিকন্তু ও গণুশ্রমমাত্র; অতএব এ অদৃষ্টবাদ 
পুরুষকারকে একেবারেই নষ্ট করিয়া,মানুষকে জড়পদার্থ স্বরূপে পরিণত 
করিয়া থাকে। এরূপ অদুষ্টবাদীর। স্বেচ্ছাশক্তির অস্তিত্ব, তাহার চালনা 
ও তজ্জনিত ফলাফল, বড় একটা বুঝে না; জড় পদার্থের কলে ঘুরিয়া 
বেড়ানর ন্যায়,মানবকে অদৃষ্ঠহন্তে ক্রীড়াপুতুলের স্বরূপ বিবেচন! করিয়া, 
অকর্মশীলতায় মাটি হয়। “যাহা অনৃষ্টে আছে তাহাই হইবে,” এ 
বড় সর্কনাশকর বিশ্বাস ! কেন ন! মানব ইহার প্রভাবে অকর্া হইয়া 
অধঃপাতের পথে অগ্রসর হইবে! বাঞ্ছারাম, এরূপ অদৃষ্টকে আমরাও 
সত্য সত্য পূজা করিতাম, যদি দেখিতে পাই তাম ষে মানবীয় স্বেচ্ছা- 
শক্তি সর্বসময়েই, প্রাকৃতিক শক্তি হইতে অন্যথা গমন বা তাহা হইতে 
পিছু হটন বা তদগ্রগমনে অসমর্থ; অথবা সর্বদাই যদি যথাচালিতরূপে 
প্রাকৃতিক শক্তির অন্ুদরণ করিয়া ফিরিত। কিন্তু আমর! দেখিতেছি, 
তাহা করে না। 

এ বিশ্বে আমর! শক্তির কেবল এই দ্বিবিধ মাত্র বিভাগ দেখিতে 
পাই, এক প্রাকৃতিক শক্তি, অপর স্বেচ্ছাশক্তি) ইহ! ব্যতীত আর 
তৃতীয় শক্তিবিভাগ নাই। সুতরাং তুমি যাহাকে অদৃষ্টশক্তি বলিয়া 
থাক, তাহা হয় এই দুইয়ের একতরকে বুঝাইয়া থাকে, নতুবা! তাহা 
কিছুই বুঝায় না। এক্ষণে প্রাকৃতিক শক্তি ও স্বেচ্ছাশক্কির সম্বন্ধ 
বিবেচনা! করিয়া! দেখা যাউক। পূর্বে অনেক স্থানে বলিয্নাছি, 
প্রাকৃতিক শক্তি আগে, স্বেচ্ছাশক্তি তাহার পরে ; এবং স্ষেচ্ছাশক্তি 
প্রাকৃতিক শক্তির অস্কশয়নশায়িনী। এই অন্কশয়নশায়ী ভাব দুষ্টে এবং 
এতৎ হেতু তদুভয় শক্তির পৃথকত্ব উপলব্ধি করণে অনমর্থতা জন্য, অজ্ঞ 
মানব এই বিকৃত এবং ুঘর্ষ অদৃষ্টবাদের কল্পনা! করিয়া তুলিয়াছে। সে 
যাহ! হউক, স্বেচ্ছাশক্তি প্রাকৃতিক শক্তির অঙ্কশয়নশাঁয়িনী ও তৃৎগন্ 
কাৰ্য্য প্রাকৃতিক শক্তির অনুকূলে হওয়া বাঞনীয় হইলেই যে,প্রাক্কৃতিক 
শক্তি সহ তাহা সম্পূর্ণভাবে এক বা প্রাকৃতিক শক্তিতেই তাহা লীন 
হইয়া অন্তিত্বশৃন্ হইবে, এমন কোন কথা নহে। স্বেচ্ছাশক্তি,প্রান্কৃতিক 
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শক্তির অনুকূলে সর্বদা কর্ম করিবে সত্য, কিন্তু কর্ণানির্বাচন ও কার্ধ্য- 
আচরণকালে তাহার স্বাধীনতাও যথেষ্ট লক্ষিত হয়। স্বেচ্ছাশক্তির এই 
যুগপৎ স্বাধীন-পরাঁধীন ভাবই মঙ্গলকর, তদতিরিক্তে একেবারে স্বাধীন 
বা একেবারে পরাধীন উভয় ভাবই অমঙ্গলের কারণ হইয়! থাকে । 

আমরা দেখিতেছি, মানবচিত্ত বহির্জগৎ হইতে নানাবিধ ভাব সকল 
প্রাপ্ত হইতেছে ; বহির্জগৎই কর্মের উপকরণরাশি যোগাইতেছে এবং যখন 
উপকরণরাশি যোগায়, তখন ইহাঁও একরূপ আভাস দিয়া দিতেছে যে 
কিরূপ কিরূপ কর্ম্ম সেই সকল ভাব ও উপকরণযৌগে সাধিত হইতে 
পারে। কিন্ত এখন সে সকলের মধ্য হইতে কর্মমবিশেষ নির্বাচন এবং 
তাহ! সম্পাদন করিবে কে? উপকরণ যোগান ও কর্ন্মাভাস দান কর! 
প্য্স্তই অৃষটহস্ত বলবান্‌ দেখিয়া আসিলাম, কিন্তু তাহার পর? তুমি 
বলিবে করিবার জন্য যে ইচ্ছা, তাহারও প্রবর্তক কথিত বহির্জগৎস্থ 
ভাব সকল ও ভাবোথ উত্তেজনা; এবং করণ যাহা, তাহ! কর্ম্মেন্দরিয় 
দিয় সেই ইচ্ছাই বাহৃবিকাশ ভিন্ন অন্য কিছুই নহে। ভাল, এখন 
দেখা হউক, তোমার এ কথ! কতদূর সার বা তদন্যতর। 

কাষ্ঠে প্রস্তর সংঘর্ষে অগ্নির উৎপত্তি হইল; এখানে অগ্নির প্রকৃত 
উৎপাদক কে? আমরা জানি বে প্রস্তর বা তদীয় সংঘর্ষ, এ দুয়ের 
কেহই তাহার প্রকৃত উৎপাদক নহে । কাঠের স্বধর্ম্মবশে তাহাতে যে 
সুর্য্যতেজ নিহিত হইয়] থাকে,তাহাই অগ্নিরূপে প্রকাশিত হয়। তদ্রপ 
অগ্নিবৎ উপমেয় মানবের স্বেচ্ছাশক্তি যাহা, জাগতিক ভাব বা ভাবোথ 
উত্তেজনাকে তাহার উৎপাদক বলা যায় না। স্বেচ্ছার উদ্দীপনে এবং 
প্রকাণনে উত্তেজক জাগতিক ভাব সকল কেবল নিমিত্ত স্বরূপ হইয়। 
থাকে; নতুবা স্বেচ্ছা পদার্থের আদি মুল যাহা তাহা সে সকল হইতে 
অনেক দূরে । স্বেচ্ছাশক্তি মানবের স্বীয় স্বভাবাস্তর্গত বিষয়) বহিবিষয়ের 
ভাবোখ উত্তেজনায় তাহা উদ্দীপিত অবশ্যই যথেষ্ট পরিমাণে হয় বটে, 
কিন্তু সে উদ্দীপিত স্বেচ্ছাকে শমতাকরণ শক্তিও ত অল্লবিস্তর প্রায় 
সকল মানুষেতেই প্রত্যক্ষীভূত হইয়া থাকে । 
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আরও দেখ, ইচ্ছা উদ্দীপিত হইবামাত্র এবং তাহার পোষক উপ- 
কণরাশি সম্মুখে পাইলেও, মানব কলচালিতের ন্যায় তাহাতে কাধ্য- 
প্রবৃত্ত না হইয়া,অগ্রে তদ্বিষয়িণী স্তাধান্তায় ও হিতাহিতের কথা বিবেচন। 
করিয়া থাকে; সেই হিতাহিত বিবেচনা ও তাহার জনা যে কালব্যাজ, 
তাহাই স্বেচ্ছার স্বাধীনতা পক্ষে একটি বিশিষ্ট পরিচায়ক বলিয়! 
জানিও। স্বেচ্ছা সমগ্রত পরপ্রতাবোৎপন্ন ও পরাপেক্ষী হইলে, সেরূপ 
কখনও হইতে পারিত না। এই স্থষ্টিতে মানবের নিজের যুগপৎ 
স্বাধীন-পরাধীন ভাব হেতু, তাহার স্বেচ্ছাশক্তিও সুতরাং তদ্রপ অবস্থা 
প্রাপ্ত হইয়াছে । জাগতিক ভাবে যে উদ্দীপিত হওন ও তজ্জন্য কার্ষো 
যে প্রবৃত্তির উৎপাদন, ইহাই প্রাক্ৃতিকশক্তি সকাশে স্বেচ্ছাশক্তির 
পরাধীনতা জ্ঞাপন করিয়া থাকে; তাহার পর সেই কার্য্যের যে 
কর্তব্যাকর্তব্য বিবেচনা ও তাহাতে যে প্রবর্তনা বাঁ অপ্রবর্তনা, তাহাই 
সর্বতোভাবে তাহার স্বাধীনতার পরিচয় দিয়! দেয়। 

মানুষ শরীর এবং আত্মা উভয়বিশিষ্ট হওয়ায়, শারীরভাঁগে মহা- 
প্রকৃতির অংশ-সম্ভবত জন্য তাহার অবীনতা এবং আত্মিকভাগে, 
আত্মার অনাদি এবং শ্ুদ্ধবুদ্ধীদি সত! হেতু, তাহার স্বাধীনতা । শরীর 
এবং আত্ম, উভয় উভয়ের অপেক্ষাশীল অতি ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধে সন্বদ্ধিত 
হওয়ায়, অধীনতা! এবং স্বাধীনতা, উভয় উভয়তঃ পরিচালিত হইয়া, 
বন্ুপরিমাণে স্বভাবান্তর সাধন পূর্বক অধীনকে স্বাধীন এবং স্বাধীনকে 
অধীনবৎ দেখাইয়া থাকে এবং অধীনত! ও স্বাধীনতা ইহাদের কাহার 
অধিকার-দীমা! কতদুরে, তাহা নিরূপণ করা অতিশয় কঠিন করিয়া 
তুলে। এই কঠিনতাজন্য অন্পঙ্ঞানীরা মে পড়িয়া, কেহ বা কেবল 
অরধীনতার প্রভাব অন্থুভবে, আলোচ্য বিকৃত অদুষ্টবাদের ন্যায়, এক- 
মাত্র অনৃষ্টহন্তকে বলবান্‌ দেখিতে পায়; কেহ বা আবার তদ্বিপরীতে 
স্বাধীনতার সুন্দর প্রভায় মুগ্ধ হইয়া,অদৃষ্টকে একেবারেই উপেক্ষা পূর্বক 
একমাত্র স্বেচ্ছাশক্রির অঙ্গন অধিকার ঘোষণা করিয়া থাকে । বল: 
বাহুল্য যে, অদৃষ্টবাদী এবং স্বেচ্ছাবাদীঃউভয়ই ঘোর ভ্রমান্ধতীয় পতিত । 
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দুষ্ট এবং স্বেচ্ছা, উভয়েরই ক্রিয়া যুগপৎ চলিতেছে, এবং এই মানবীয় 
সংসারে অধিকারও উভয়ের প্রায় সম পরিমাণে দেখা যায়। 
দেখ,প্রাক্ৃতিক শক্তি, তাহার অনস্ত প্রবাহ-আবর্তনে,দিগন্ত প্রসারিত 
এক এক এবং পর পর এমন বিভিন্ন গুণ-তরঙ্জের আবর্ভ উপস্থিত 
করিয়া চলিয়া! ধাইতেছে যে, তাহার ভাবে অতিশয় ভাবান্তর প্রাপ্ত 
হুইয়া সমগ্র মনুষ্যজগৎ, অথবা আরও সীমাসঙ্ধীর্ণতায় কোন এক 
জাতিবিশেষ, কখন স্রিয়মাণ, কখনও উদ্দাপিত ; কখন ভীরু, কখনও 
বলদৃপ্ত ; কখন স্বদেশপ্রিয়, কখনও তদনাতর ; কখনও বা কার্য্যবিশেষ- 
শীল, ইত্যাদি ইত্যাদি নানা ভাব ধারণ করিয়!; বিশ্বরঙ্গগৃহে কাল" 
সমক্ষে নানা অভিনয়ে কখনও হীসাইয়। কখনও কাদাইয়া, স্বীয় 
জীবনের সার্থকতা বা অসার্কত। সম্পাদন করিয়া যাইতেছে। কতই 
না অভিনয়-বৈচিত্র ! নান! আবর্তের আবর্তন-পর্য্যায়ে, যখন আবার 
ংসাবর্তের উপস্থিতি হইতেছে; তখন হয় ত তাহা সমস্ত জগৎ বা 
দেশ হাহাকারে পরিপূর্ণ করিয়৷ চলিয়া বাইতেছে। এ সকল আবর্তরঙ্ক 
ও তাহাদের দিগন্তব্যাপিনী ক্রিয়া! দেখিলে, কে বল সহসা এরূপ মনে 
করিতে সাহস পায় যে একমাত্র অনৃষ্টশক্তি বলবতী নহে; অথবা 
স্বেচ্ছাশক্তির ক্রিয়াও তাহার মধ্যে সমান পরিমাণে প্রবাহিত হুইয়। 
যাইতেছে? এই সকল কুটগ্রন্থিস্থলেই সাধারণতঃ মানুষ ত্রান্তদৃশ্যে 
্রান্তমতি হইয়া বায়। সে যাহা হউক, আবর্তরঙ্গ আসিতেছে যাইতেছে 
বটে, কিন্ত জনে জনে প্রতিজন ধরিয়া তাহার ক্রিয়া কি সর্বজনীন 
বলিয়া অবলোকিত হয়? কই, একই স্থানে কতজনকে যেমন সে 
আবর্তরগ্গে মাতিতে বা ওতপ্নুত হইতে দেখা যায়, তেমনি আর কতজন 
আবার অনাস্থাকেন্দ্রশায়িবং বথাপুব্ব তথাপর অন্গত্বেজিতভাবে 
তাহাকে অতিক্রম করিতে সক্ষম হয়; যেমন ধ্বংসাবর্তের বশীভূত হইয়া 
কতজন পৃষ্ঠভাসান দিতেছে, তেমনি আবার কতই না জন স্বচ্ছন্দে 
তাহাকে অটলভাবে উপেক্ষা করিতে সক্ষম হইতেছে ! এরূপ ফলভেদের 
কারণ?--কেহ বা শুভকর আবর্তরঙ্গ দেখিয়া, প্রধানতঃ স্বেচ্ছাশৃক্তির 
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পরিচালনে, তাহাকে অবলম্বনপূর্বক সুফলভাগী হয়; কেহ বা অশ্তত 
আব্্তস্থলে স্বেচ্ছাশক্তির পরিচালন অভাবে তাহাতে ওতপ্লত হইয়া 
পৃষ্ঠভাসান দেয়। অতএব শ্বেচ্ছাশক্তির প্রয়োগ অপ্রয়োগ ও এরূপ বিভিন্ন 
ফলভোগের অন্যতর কাঁরণ। যাহা জগৎ বা জাতি সম্বন্ধে বলিলাম, 
তাহাই সঙ্ধীর্ণায়তন করিয়া লইলে, ব্যক্তিবিশেষে প্রযুক্ত হয়। 

পুনশ্চ দ্রষ্টব্য, প্রাকৃতিক শক্তির কার্য্য শারীরভাগকে লইয়া, আর 
স্বেচ্ছাশক্তির কার্ম্য আত্মিকভাগকে লইয়া এবং মন, শরীর ও আত্মা এ 
উভয়ের সংযোগস্থল । এজন্য বাহ্জগৎ যখন স্বীয় ভাবোথ উত্তেজনায় 
ইন্ত্রিয় সকলকে উত্তেজিত করে,তথন সেই উত্তেজন মনের দ্বারা আত্মিক- 
ভাগেও চালিত হইবাতে, আত্মিক ক্রিয়ার শমত সাধন পূর্ব্বক মানুষকে 
নানা গণনাতীত অবস্থায় পাতিত ও কম্মনাতীত কাৰ্য্যে লিপ্ত করিয়া 
দেয়। সেইরূপ আত্মিকক্রিয়া যাহ! তাহ! মনের দ্বারা শরীরের উপর 
পরিচালিত হইয়া, শরীরের উপর প্রাকৃতিক ক্রিয়ারও নান! প্রকারে 
শমতা সাধন করিয়া থাকে । এখানে আত্মিকক্রিয়ার শমতা সাধন 
অুষ্টশক্তির কার্য্য, আর প্রাকৃতিক ক্রিয়ার শমতা সাধন স্বেচ্ছাশক্তির 
কার্ধা ; কিন্তু তাহ! হইলে ও,এ উভয় স্থলেই;, প্রাকৃতিক শক্তি ও স্বেচ্ছা- 
শক্তির কার্ধ্য এরপ সংমিলিত হইয়া যায় যে, এক হইতে অপরকে 
পৃথক্‌ করিয়া লওয়! বাস্তবিকই বড় কঠিন হইয়া উঠে। কিন্তু আবার 
এ উভয়তঃ শমতা সধেনেরও একটা সীমা আছে, যে সীমার অতীতে 
উভয় উভয়তঃ কেহ কাহারও শমত সাধন করিতে পারে না এবং 
তাহাকেই শুদ্ধ অদৃষ্ট বা শুদ্ধ আত্মিক শক্তির কাৰ্য্য বল! যাইতে পারে। 

এই প্রাকৃতিক শক্তির প্রভাবে, অথধা নৈদর্গিক নিয়মান্ুসারে, 
মানুষ একক বা সমষ্টিভাবে নান! অবস্থার ভাগী হয়, এবং শারীর 
ভাগে নানাবিধ নির্যাতনে পাতিত হয়। ইহারই প্রভাবে দেশমধ্যে 
অতিবৃষ্টি, ম্যালেরিয়ার ন্যায় সর্বজনীন রোগাদি, দুণিক্ষ অথব। সুবৃষ্টি, 
সুভিক্ষ, সাধারণ স্বাস্থ্য ইত্যাদি ইত্যাদি অগণনীয় বহুতর ভৌতিক 
শুভাশুভের উপস্থিতি হয় এবং মানব ইচ্ছার অতীতে ও পাঁশবদ্ধবং 
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তাহার ফলভাগী হইয়া থাকে। এতাদৃক প্রাকৃতিক শক্তিকেই প্রকৃত 
পক্ষে অনৃ্টক্রীড়া বলা যায়, এবং যাহা কিছু মানব অন্ধভাবে অদৃষ্টের 
দাস তাহা এইখানে । প্রাকৃতিক শক্তি এখানে মানবের আধিভৌতিক 
ভাগকে অবলম্বন করিয়া কার্য্য করিয়া! থাকে বলিয়া, উহার উপর 
মানবের স্বেচ্ছাশক্তির চালন! করিবার সম্বন্ধ অতি অল্পই; এজন্য 
মানব সে সকল বিষয়ে জবাবদিহিশৃনা, এবং জবাবদিহিশুন্য বলিয়াই 
শখ বিষয়ে সে সপ্পর্ণরূপে প্রাকৃতিক শক্তির ক্রীড়নকস্থলীয় হয়। 
কিন্তু মানবের তাহাতে নিজপ্রক্ৃতি বা আত্মিক পক্ষে আমে যায় কি? 
দে যাহা হউক, বাঞ্ছারাম, ইহাই অদৃষ্ট, তত্তিন্ন আর দ্বিতীয় অদৃষ্ট নাই 
এবং ইহার সহিত শ্রতিপ্রোক্ত অদুষ্টেরও কোন বিরোধ দেখা যায় না: 
(যেহেতু জন্মান্তরীণ কামকর্মজন্য যে অদৃষ্ট, তাহা প্রাকৃতিক নিয়মের 
আকারেই কার্ধ্য করিয়া থাকে। কিন্তু এ আলোচনার মধো তোমার 
কল্পিত ও অবলস্থিত অদৃষ্টের পরিচয় কোথাও পাওয়া যায় না, ফলত: 
তাহ! মূল্যশূন্য মিথ্যা অপবাদমান্র। সে যাহা হইক, ইহাও যথেষ্ট 
দেখান হইয়াছে যে, অদৃষ্ট হইতে স্বেচ্ছাশক্তির পৃথক্‌ অস্তিত্ব। স্বেচ্ছা- 
শক্তির অধিকার যতদূর লইয়া, ততদুরেই প্রকৃতপক্ষে কর্তবা-অকর্তবা 
জ্ঞান, হিতাহিত-বোধ, সদসংক্ঞান, ইত্যাদি এবং সেই সকলের পুনঃ 
৷ ভাব-অভাবে পাপপুণ্যের সঞ্চার ও জবাবদিহির উপস্থিতি হইয়া 
থাকে। স্বেচ্ছাশক্তির উপলব্ধি এবং প্রয়োগে, অর্থাৎ আত্মবিকবৃত্তির 
 পরিচালনে, জ্ঞান ও বিবেকবুদ্ধির প্রয়োজন ; সহজ জ্ঞানও সাত্বিক 
হইলে, সে বিষয়ে যথেষ্ট সহায়তা করিয়া থাকে। কিন্তু মানব প্রায় 
সর্বদাই আত্মিকবৃত্তিপরিচালনে ওদান্ত ও হীনত। বশতঃ, বিষম 
প্রতাবায়ের ভাগী হইয়া অনর্থোৎপত্তি করিয়া থাকে। অতএব এখনও 
শ্বেচ্ছাশক্তিতে প্ৰবুদ্ধ হও, আর বৃথা অুষ্টবাঁদ লইয়া আত্মধবংসে জগং- 
ধ্বংসনে রত হইও না। ইহাই দিব্য যুক্তি এবং ইহাতেই দিব্য মুক্তি । 
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হুর্ষ্যে ছায়া আছ, আলোকে অন্ধকার আছে, তাঁপে শৈত্য আছে, 
ধর্মে অধৰ্ম্ম আছে, সত্যে মিথ্যা আছে, হাতে না আছে, স্থতরাং 
আস্তিকতায় নাস্তিকতা না থাকিবে কেন? থাকাই অবশ্ঠান্তাবী ; না 
থাকা অসম্ভব, আশ্চর্যের বিষয় ও অস্বাভাবিক । এই পরিদ্রশ্ঠমান 
বিশ্বমগ্ডলে, কি আধ্যাত্মিক কি আঁধিভৌতিক উভয় জগতেই, চিং 
এবং অচিৎ বা সৎ এবং অসৎ, এই দ্বিবিধ গুণের নিরন্তুর বিদ্যমানতা।। 
অসৎ সতের বিরোদী এবং নিত্য বৈপরীত্যসাধনকাঁরী ; যেখানে 
ঈশ্বর স্বর্গ রচনা! করিয়া থাকে", শয়তান তথায় নরকের আবির্ভাব 
করিয়া থাকে; অহুরমজ্দ যথায় স্থখরাশি বিতরণ করিয়া থাকেন, 
অংগুমইনু তথায় অসুখের ছড়াছড়ি করিয়া থাকে । মূর্খ বাঞ্চারাম, 
এ বড় ঠিক কথা, ইহাই নিতা হইয়া আসিতেছে, ইহাই নিত্য হইতে 
থাকিবে। কিন্তু জান, সেই অন্ধকারে আলোকের উজ্জ্বলতা বৃদ্ধি 
করিয়া থাকে, সেই অসতে সতের প্রভা বুদ্ধি হয়; মেধখুক্ত দিবাকরের 
কিরণমালা উজ্জলতায় ও তেজে বড় খরতর ! যে আজীবন সম্পন্নীবস্থায় 
জীবনাতিবাহিত করিয়াছে, সে সম্পন্নাবস্থার মূল্য কি তাহ! জানে 
নাঃ সে মূল্য জানিতে হইলে ক্ষণিক অভাবভোগের নিতান্ত 
গ্রয়োজন। কিন্তু এ সংসারে যথায়, যে বিষে আমি মরিলে সংসারের 
আপৎ চুকিয়া যায়, সে বিষ পর্যন্ত বিনা মুল্যে মিলে না; তথায় মূল্য 
জানাটাও নিতান্ত এবং আগে আবশ্যক । অতএব যদি আর কিছুরই 
জন্য ন! হয়, অন্ততঃ মূল্য জানার জন্যও, অসতের অপরিহাধ্যরূগে 
প্রয়োজন হইয়া থাকে । বিনা বৈপরীত্যে কোন বস্তুর রূপ, প্রভা বা 
মূল্য প্রকটিত হয় না। 

অতএব সতের পার্শ্বে অমতের অস্তিত্ব একান্তই আবশ্যক, চি 
স্বাভাবিক এবং অবন্তস্তাবিরূপে অসৎ সর্বদাই সতের অনুসরণ করিয়া 
থাকে। যেজাতীয় সৎ তাহার পার্শ্ববর্তী অসৎও সেই একজাতীয় 
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এবং সমশ্রেণীর, নতুবা বৈপরীত্যসাধনে গারক হইবে কিরূপে? 
সংপরার্থ রপ বা প্রী, অসৎ পদার্থ প্রকার। অসৎ, বিকার বা বৈপরীত্য 
সাধনে, সতের অগ্রবর্তী পর্কবিশেষস্থ শ্রীবর্ধন করিয়া, আপনি বিলুপ্ত 
- হইয়া যায়; সৎ পুনর্ধার নূতন অসতের সহযোগে নৃতন শ্রীধারণে 
, অগ্রসর হয়। সতের অস্তিত্ব এবং গতি নিত্য, অসতের অস্তিত্ব এবং 
. গতি ক্ষণস্থায়ী-_প্রতিপদে সংকে অগ্রসারিত, প্রকটিত বা তাহার নব 
. শ্রী বর্ধন করিয়া, অসতের ধ্বংস হইয়া যায়। সৎ পদার্থ ই এ বিশ্বের 
| : পরিমাণ,অসৎ পদার্থ তাঁহার ক্ষণিক ব্যতিক্রম । সাময়িক কাল, অজ্ঞান- 
: বিৎ বিজ্ঞানবিৎ সকল লোকেরই নিকট, সর্বদা! দুঃখসম্কূল এবং অস্তুখময় 
. এবং মৃ্ভিমান্‌ কলির রাজত্ব; তাহার কারণ, তাহার সং-ভাব ও অদং- 
L ভাব উভয়ই আমরা চোখের উপর দেদীপ্যমান দেখিতে পাই বলিয়া। 
“ কিন্তু গতকাল? সৰ্বদাই মনোরম, সর্বদাই পূজনীয়, সর্বদাই তাহাকে 
 দেববৎ দেখিয়া থাকি ; গতকালের নিতান্ত ক্র,রকর্ম্মী যে সেও শ্রদ্ধা 
'. এবং ভক্তির পাত্র হইয়া থাকে। তাহার কারণ, কাল সহ তাহার 
: অসং-ভাব বিলয় পাইয়া গিয়াছে; নিত্যস্থায়ী একমাত্র সং-ভাব কেবল 
এখন নয়নপথে উদিত হইতেছে,_-মত্ভাঁব কবে কাহার না পূজনীয়, 
কৰে কাহার না ভাল লাগিয়া থাকে? অসৎ পদার্থ অনিত্য এবং 
| মিথ্যা) প্রতি কাল পরিবর্তনে আবশ্তকতার পরিপূরণসহ ধ্বংস হইয়া 
যাইতেছে। এই অসৎ পদার্থ, মানবীয় বিভিন্ন ধারণাশক্তির তারতম্য 
অনুসারে, জরহুস্ত্ের নিকট অংগৃমইগ, মুসা ও মহন্ষদের নিকট 
শয়তান, বৈদাস্তিকের নিকট অবিদ্যা, ইত্যাদি নান! আকার ধারণ 
করিয়াছে । 
জ্ঞানধর্ম্মাদি পর্বে আস্তিকতা সেই সৎ, নাস্তিকতা! মেই অসৎ) 
সুতরাং নাস্তিকতা না থাকিলে চলে কই? জ্ঞানসংসার অসম্পূর্ণ 
থাকিয়া যাইত। আন্তিকতা আধ্যাত্মিকগুণময়ী ধটে কিন্তু উহাও, 
শরীরী আত্মার অবলম্বনভূত হওয়ায়, ভাবে এবং উৎকর্ষ-অপকর্ষাদির 
প্রকরণার্দিতে তৌতিকধর্মী; অপরাপর পদার্থ বা মানবীয় চিত্তের 
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অপরাপর গুণ পদার্থের ন্যায়, উহাও শক্তিবশে গতিশীলতা, অগ্রগমন 
এবং শ্রীর বিষয়ীভূত। অতএব উহার বৈপরীত্যমাধক নাস্তিকতা ন! 
থাকিলে, সেই সেই অগ্রগমন বা গ্রীধারণ প্রভৃতি সম্পন্ন হইতে পারিত 
না। মানবীয় অপরাপর গুণ ও জ্ঞানের ন্যায় আন্তিকতারও, পর 
পর গুঁৎকর্ষপ্রাপ্তির প্রয়োজনীয়তা আছে। কিন্তু এ সকল প্রয়ো- 
জনীয়তা--এ সকল নষ্টামির মূল, দৃষ্টিরৌধক কাল) কালের ধ্বংদে 
সমগ্র সৎ পদার্থ দৃষ্টিপথে জাজলামান হইলে, আর অসৎ পদার্থের 
প্রয়োজন হইত না। অসংপ্রয়োগই কালগর্ভ হইতে সং" উদ্ধারের 
একমাত্র উপায়। যতক্ষণ আমাদের কালবক্ষে স্থিতি, ততক্ষণ 
অনতের আবশ্তকতা অপরিহার্ধ্য। বাঞ্চারাম, তুমি বলিবে সতের 
পার্খে অসতের যদি এতই আবশ্যক, আন্তিকতার পার্শ্বে নাস্তিকতার 
যদি এতই প্রয়োজন, তবে তুমি কেন তজ্জন্য এত বকাবকি করিয়া 
মাথা ধরাইতে বসিয়াছ, কেনইব! নাস্তিকতার প্রতি এতটা বিদ্বেষ 
ভাব প্রকাশ করিয়া থাক? 

সকল স্থট্টির আদি প্রবর্তক, আদিকর্তী জ্ঞান । মানবে সেই জ্ঞান 
অংশতঃ প্রদত্ত হইয়াছে ; এজন্য মানব স্বয়ং সুষ্ট হইয়া এবং ক্ৃষ্টিমধ্যে 
গাঁকিয়াও, নিজে স্বষ্টিক্ষম। এই কারণে, থে সকল কাৰ্য্য অন্তাত্র 
প্রাকৃতিক নিয়মে আপনা হইতে সম্পন্ন হইয়া যায়, মানুষের মধ্যে 
সচরাচর তাহা হয় না। মানব কিয়দংশে স্বয়ংক্ষম বলিয়া, প্রকৃতি 
তাহাদের প্রতি সেই পরিমাণে শিথিল-যত্ব বলিলে অপ্রযুক্ত হয় না । 
অন্যত্র সৎ এবং অসতের উপর স্বয়ংক্ষম’ ভাবের অভাব হেতু, 
প্রকৃতি তথায় স্বয়ং যথাবিধানে কার্য করিয়া থাকেন; কিন্তু মনুষ্য 
প্রকৃতিতে সেরূপ নহে। মনুষ্য স্বয়ংক্ষম ভাব হেতু, স্বেচ্ছামত সৎ বা 
অসতের অপরিমিত সংগ্রহে পটু । বলা বাহুল্য বে, সৎসংগ্রহই উদ্দেশ্য, 
অসংসংগ্রহ উদ্দেশ্য নহে । সুতরাং অধিক অসৎসংগ্রহ অর্থাৎ সতের 
উপার্জন অল্প হইতে দেখিলে, কাজেই গালিগালাঙগ করিতে হয়। 
অনুমান হয়, আমরা কেবল শুদ্ধ আত্মিক স্বেচ্ছাশক্তির চালনা করিতে 
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পাইলে, হয়ত নিরবচ্ছিন্ন সৎ বা নিরবচ্ছিন্ন অদতের উপার্জন করিতে 
গারিতাম। কিন্তু ভৌতিক শরীরী হওয়ায় আমাদিগেতে, প্রাকৃতিক শক্তি 
ও স্বেচ্ছাশক্তি জড়িত এবং আধ্যাত্মিক সদসং ও আধিভৌতিক মদসৎ 

মিলিত হইয়া যাওয়ায়; এবং প্রাকৃতিক শক্তি ও তদন্্গামী সদদং 
স্বেচ্ছশিক্তির অতীত ভাবে কার্ধযাশীল হওয়ায়; শুদ্ধ আত্মিক স্বেচ্ছা- 
শক্তির চালন! অথবা! একেবারে শুদ্ধ অসৎ বা একেবারে শুদ্ধ সতের 
উচ্ছেদ বা উপার্জনে আমরা অসমর্থ। কিন্ত তাই বলিয়৷ যথাসাধ্য 
. সৃৎসাধন জন্য, প্রদত্ত শক্তির সম্যক সঞ্চালনে বিমুখ হওয়। আমাদের 
কর্তব্য নহে; কারণ তাহা হইলে ব্যতিক্রম হেতু আত্মিক অসতের 

সঞ্চার বা পাপের আবির্ভাব হইয়া থাকে । 

আলোক হইতে অন্ধকার ছাড়াইবার সাধা নাই। সুর্যের আলোকে 

এবং প্রদীপের আলোকে তফাত কেন, যেহেতু প্রদীপের আলোকে 
অধিক পরিমাণে অন্ধকার মিশ্রিত থাকায়, তাহা কৃর্ধ্যালোক অপেক্ষা 
মলিন। এখন জিজ্ঞাসা কার, আলোক প্রাপ্তিই যথায় উদ্দেশ্য, তথায় 
ওদান্য বশতঃ যদি আলোকে আরও অপরিমিত অন্ধকার মিশিতে দেওয়া 
যায়, তাহা হইলে কি সে আলোকের শ্রীবদ্ধন বা তদ্বারা উদ্দেশ্য সাধন 

হইয়া থাকে? যদি তাহা না হয়, তবে এখন কর্তব্য এই যে, 

আলোক হইতে অন্ধকার যথাসম্ভব বিচ্ছিন্ন করিয়া, যথাসাধ্য সেই 

 আল্মোকের উজ্জলতা বুদ্ধি করা। এতদর্থে দুইটি পরিমাণের আবশ্যক, 
প্রথম কোন্‌ পরিমাণে অন্ধকার বিচ্ছিন্ন হইলে আলোক আকাঙ্ান্রূপ 
পরিচ্ছিন্ন হইতে পারে, তাহার আদর্শ; অপর যখন আলোক এবং 
অন্ধকার অবিচ্ছিন্ন, তখন কত পরিমাণে তাহাকে বিচ্ছিন্ন করিতে চেষ্টা 
করিব বা না করিব ব! করিতে পারি, তাহার সীমাবধারণ। আদর্শমাত্রে 
তত্ব এবং কাব্যের বিষয়ীভূত পদার্থ; আদর্শ সন্মুখে রাখিয়া, সতের 
পরিবর্ধন হেতু তন্মুখে প্রধাবিত হইব; এবং অসতের দূরীকরণে, প্রন্কৃতি 
আমাদিগকে যতদুর যাইতে দেয় ততদূর যাইব। মানব স্বাধীন ও 
স্বেচ্ছাপূর্ণ হইলেও সে মহা ্রক্কতির অঙ্কশয়নশায়ী, স্থৃতরাং এখানেও সে 
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প্রকৃতির শাসনবহিভূতি নহে ;--মানবকে স্বাধীনতা! দিয়াছেন বলিয়া 
প্রকৃতি একেবারে তাহাদের সম্বন্ধে কার্ধাবিরত ও ছিন্নসন্বন্ধ হয়েন 
নাই; সুতরাং এ মুখে তাহার শাসনসীমা পর্য্যন্ত আসাই চুড়ান্ত, যেহেতু 
তদতিরিক্কে মানবীয় গতিচালনের চেষ্টা কেবল অনিষ্টের কারণ হইয়া 
থাকে । 

সকল জ্ঞানের আদি সন্দেহের উৎপত্তি। সেই সন্দেহ পরিপক্ক হইলে, 
নাস্তিকতার আকার ধারণ করিয়া থাকে । অনুসন্ধিংস! বৃত্তির চালনে 
সন্দেহের উৎপত্তি হয়, পুনশ্চ সেই অনুসন্ধিংস৷ বৃত্তির তদুত্তরতর 
চালনেই আবার তাহার নিবৃত্তি। কিন্তু অন্ুমন্ধিৎসা শক্তি উত্তরোত্তর 
অগ্রসর হইয়া আসিলে, যখন গুঢগুহাভেদের সময় আসিয়া উপস্থিত হয়, 
তখন তাহা গুঢ়গুহের সম্মুখীন হইবাতে,ঘোর অন্ধকারে পতিতবৎ সহস! 
পথ না পাইয়া ব্যাকুলিত হইতে থাকে ; এবং সেই ব্যাকুলতা৷ হইতে 
চিত্ত শ্রমক্রান্ত হইয়া পড়ে। তখনই যে চিত্ত ক্ষীণ, সে ঘৃর্ণাপতিতবৎ 
শ্রান্তি, তাপ ও বৈরুব্যে দিশাহারা হইয়া ক্ষিপ্ত-উন্মাদবৎ হয় এবং 
যেন আন্তিকতার উপর প্রতিহিংসা-প্রতিশোধ লইবার জন্যই, জেদ 
করিয়। নাস্তিকতাকে গতির সীমা জ্ঞানে তদবলঘ্বনে শান্তি পাইবার 
চেষ্টা করিতে থাকে । যাহারা এই মধ্যপথে ভগ্রগতি হয়, তাহারাই 
এ জগতে নাস্তিক নামে খ্যাতি প্রাপ্ত হয়। কিন্তু যাহাতে বিষ 
তাহাতেই নিধিষ এবং একদেশের চরম সীমায় উঠিলেই, ঠিক, তথ! 
হইতে অপর দেশের স্বত্রপাত হইয়া থাকে। যে অনুসন্ধিৎসা 
শক্তির চালনে নাস্তিকতারূপ সীমায় উপস্থিত হইক্কাছ, সেই 
অমুসন্ধিংস! শক্তিকে তদতিক্রমী চালনা করিলেই আবার সেই 
সীম! ছাড়াইয়া, আস্তিকতারূপ নূতন দেশের শোভনতম! মোহিনী 
মুর্তি পুরোভাগে দৃষ্টি করিতে পারিবে। তথায় বিচরণ কর, দেখিবে 
তাহ! অপূর্ব সুখের আকর ; সন্দেহের পূর্বগত আন্তিকত1 অপেক্ষা 
তোমার এ আস্তিকতা অপরিসীম উজ্জ্বল ও চিত্তশাস্তিকর,_তাহার 
কারণ ইহ! বৈপরীত্যসমাবেশে উৎপন্ন। এ জগতে সকল বস্তরই 
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সার্থকতা আছে, সুতরাং নাম্তিকতারও সার্কত। আছে এবং সে 
সার্থকতা এইরূপ বৈপয়ীত্যসমাবেশস্থলে ; নতুবা যখনই তাহা আপন 
অধিকার-সীমা অতিক্রম করিয়| আপনি সর্বেসর্বা হইয়া দীড়ায়, 
তখন তাহাকে শয়তানের প্রকৃত প্রতিমূর্তি বলা গিয়া থাকে । 
আমি অনেক ভাবিয়! দেখিম্নাছি, এ জগতে যত প্রকার জীব স্থৃষটি 
হইয়াছে, তাহার মধ্যে বদ্ধমূল নাস্তিকের অপেক্ষা ছুর্ভাগ্যবান্‌ জীব আর 
কেহই নাই। আজীবন শ্রম করিয়া, আজীবন মাথ! ঘুরাইয়া, আজীবন 
তর্ক কাটাকাটি করিয়া, শেষে সিদ্ধান্ত করিলেন কি,-এ জগতের অর 
কেহ নাই এবং আমিও কাহার সৃষ্ট নহি; এ জগতও কিছুই নহে 
এবং আমিও কিছুই নহি ! এক মাত্র এই ন!’ জানিতে ‘ই!’ প্রাতরূপ 
সমস্ত জীবন যে স্বচ্ছন্দে বিসর্জান করিতে পারে, অজ্ঞানকে স্থাপিত 
করিবার নিমিত্ত জ্ঞানকে যে আজীবনযত্ে হাড়িকাঠে ফেলিয়া বলিদান 
দেয়, তাহার অপেক্ষা দুর্ভাগ্যবান্‌ নরকান্ুগৃহীত জীব আর কে হইতে 
পারে? নাস্তিকশিরোমণিগণ, কত কি দুরুচ্চার্য্য দেড়গজি শব্দ খেলা, 
তর্কবিতর্ক, কার্য্যকারণ আলোড়ন করিয়া! সিদ্ধান্ত করিলেন কি ?-- 
এ জগতে নাস্তিকতাই সৎ, আর সমস্ত অলং। অপূর্ব বুদ্ধি! তর্ক- 
জালে সমস্তই আবদ্ধ করিয়া গ্রাস করিতে উদ্যত, খধি অগন্ত্য 
অপেক্ষাও অদ্ভুতকর্থা ! মূর্খ বাঞ্ছারাম, কত দিক ধরিয়া তর্ক টানিয়া শেষ 
করিবে? এই বিশ্ব সাক্ষাৎ অনস্তমূর্তি, যে দিকে দেখিবে সেই দিকেই 
অপার অনন্তসত্র বিস্তৃত ও তোমাকে বেষ্টন করিয়া রহিয়াছে। প্রতি 
পদার্থে অনন্তের অসীম বিকাশ এবং সর্ধপদার্থে ও সর্বত্র শক্তির অনন্ত 
মহিমা প্রকাশ, বারেক চিত্ত! করিয়া দেখিয়াছ কি? দেখ, সীমানিবন্ধ 
কুদ্রাবয়বময় কোন একটি সামান্য অক্ষবরবিশেষ ; সেটিও কোটি বিভিন্ন 
হন্তভেদে কোটি বিভিন্ন ভঙ্গিতে প্রকটিত হইয়! থাকে; পুনঃ একই হস্তে 
কোটিবার প্রপবিত হইলেও, কোটি পরিমাণে তাহাতে আকার ও 
গ্রকারগত বিভিন্নত! লক্ষিত হয়। এক এবং অসংখ্য পর্ব পর্য্যায় ও 
শ্রেণীতে,অনংখ্য পদার্থ নিত্য উৎপাদিত হইতেছে; অথচ সকলেই অসংখ্য 
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রকমের পৃথক পৃথক, কেহ তাহার মধ্যে কাহারও মঙ্গে একারুতি ও 
একপ্রক্ৃতি নহে। তবু যে আমরা সে অনস্তদৃশ্যে এখানে সেখানে সলীমতা 
দেখিয়া থাকি, সে সীম! অনস্তত্বের সঙ্কোচ জন্য নহে; তাহা আমাদের 
যথা আবশ্যক ধারণা ও অবলম্বনের সৌকত্যার্থ আমরাই দিয়া থাকি) 
নতুবা মুছিয়া ফেল মানদগুন্বরূপ তোমার চন্দ্র সুর্য ও তারকানিকর, | 
এখনই দেখিবে তোমার এক মুহূর্ত ও শত বৎসর সমান হইয়! গিয়াছে। 
অতএব অনস্তের মহিমা এবং তাহার অপার রচনা ও বিসারণ শক্তি কি 
অভাবনীয়, কি অচিন্তনীয়' পুনঃ ইহা কেবল একদেশব্যাপিনী নহে । 
উদ্ধ অধঃ পাৰ্শ্ব সর্ব দিকে এবং ভূত ভবিষ্যৎ বর্তমান সর্বকালে 
সমান অভিনীত । তুমি কি মনে করিয়াছ যে তোমার অন্তমরন 
তর্করজ্জুতে সেই অনন্তরাশি বাঁধিয়া আপন আয়ত্তে আনিবে? ভ্রান্ত, 
এ অসন্তভবে সম্ভববুদ্ধি তোমাকে কে দিয়াছে? তোমার চারিদিকে 
নিবিড় অনস্তরাশি বিস্তৃত, চারিদিকে তোমার নিবিড় অন্ধকারমর 
গুঢ়গুহা পরিবেষ্টন করিয়া অনস্তের রত্রভাগ্ডারকে আবৃত করিয়া 
রাখিয়াছে; মধ্যস্থলে জীবিকাহেতু সেই রত্বপ্রার্থী তুমি এবং চৈতনা- 
রূপিণী বিন্দুমাত্র আলোককণা তোমার আধার-আপেয়ত্ব প্রদর্শিত ৪ 
প্রতিবুদ্ধ করাইয়া থাকে। সেই কণামাত্র আলোকে কণামাত্র স্থান 
আলোকিত দেখিতে পাইয়া ভ্রান্ত মনে ভাবিতেছ, সকল পদার্থই 
তাহাতে পরিচিত এবং পরিসীমা প্রাপ্ত হইয়াছে ; হাত বাঁড়াইলেই 
তাহা আয়ন্ত করিতে সক্ষম হও! তুমি ক্রমাগত তর্কন্ত্র প্রসব করিয়া, 
কিন্তু কেবল গুটিপোকার ন্যায় আপন জালে আপনি আবদ্ধ হইয়া, 
ভাবিতেছ, এই বিশ্ব ও বিশ্বমূলও তোমার তর্কজালের সীমায় পড়িয়া 
সমাপ্তি লাভ করিয়াছে। নির্কোধ, তাহা নহে । তুমি চক্ষু বুজিয়া জগৎ 
অন্ধকাঁরময় দেখিতেছ বলিয়া, সত্য সত্যই জগৎ অঞ্জকারময় 
হইয়া যায় নাই। জালে আবদ্ধ হইও না, জাল কাটিয়া বাহির হও, 
নিবিড় গৃঢ়গুহ৷ ভেদ করিয়া সঞ্চরণ করিতে শিখ, অপরিজ্ঞেয় অথচ 
অন্ুভবনীয় প্রশ্বরিক সত্তার সংস্পর্শে শান্তিলাভ করিতে সমর্থ হইবে; 


চতুর্থ প্রস্তাব। ২৯৩ 


অন্যথা গুটিবদ্ধ থাকিয়া হত ও পর্য্যবদিত হইবে ভিন্ন অন্য কিছুই নহে। 
অসীম পদার্থ তোমার জন্য সসীমের ন্যায় প্রতীয়মান হয় বটে, কিন্ত 
সে কেবল তোমার কর্মক্ষেত্রে আবশ্যকের পরিমাণ অনুরূপ কন্ধার্থে 
অবলম্বন পদার্থ দিবার জন্য ; সে আবশ্যকের অতীতে আর সে সম্বন্ধ 
নাই,-তোমার দোষ যে তুমি সে আবশ্যকাতীতেও দদীমত| দেখিতে 
ব্যগ্ৰ হও। | 

কেবল তর্কে, আলোচা এ গুফ্তর বিষয়ের মীমাংসা হয় না। যে 
কোন তর্ক যেকোন পদার্থকে স্বীয় বাৎপত্তিবাদের ভিতরে সীম করিয়া 
না আনিতে পারিলে,অগ্রসর হইতে অক্ষম। প্রতি তর্কে প্রমাণের আব- 
শ্যক, কিন্তু এই বিশ্বে কোন্‌ বিষয়টি এ পর্য্যন্ত জানিয়া শেষ করিতে 
পারিয়াছ যে তাহাতে পূর্ণ ব্যুৎপন্নত হেতু, তাহাকে সন্দেহরহিত প্রমাণ 
বলিয়! গ্রহণ করিতে সক্ষম হও? আজন্ম জল যাহার অবলম্বন সে 
স্থলের অস্তিত্ব বুঝে না, অথচ মৃত্তিকাই জলের আধার । বাগ্চারাম, 
তাহার পর তোমার প্রত্যক্ষ প্রমাণ! কুকুরের! মাধ্যাকর্ষণতত্ব জানিতে 
পারে নাই, অথচ এ দেখ কেমন উর্ধলাঙ্গংল চারি পায়ের উপর ভর 
দিয়া মনের আনন্দে দৌড়িতেছে ; বলা বাহুল্য যে কুকুরবুদ্ধির নিকট 
মাধ্যাকর্ষণের কথা নিতান্তই হাস্যাম্পদ ! যখন এ তর্কের উপর একটা 
সামান্য প্রাত্যহিক ব্যাপার মীমাংসা করিত পাঁচটা এড়াইয়া যায়; 
তখন এ গুরুতমের৪ গুরু বিষয় সম্বন্ধে, চিত্ত বুদ্ধি শ্রদ্ধা প্রহ্ৃতি আর 
সমস্ত নিরপক শক্তিকে দূরে নিক্ষেপ করিয়া, একমাত্র যুক্তিশক্তির 
উপর ইহকাল-পরকাল স্থাপন পূর্বক, যাহারা তৃপ্ত ও শান্ত হইবার 
প্রত্যাশী করে, তাহার! কি ভ্রান্ত ! ফলতঃ বাঞারাম, নাস্তিকের নিকট 
ঈশ্বর যে অস্তিত্বশূন্য এ কথা ঠিক নহে; প্রকৃতপক্ষে নাস্তিকই ঈশ্বরের 
নিকট শূন্য হইয়া থাকে। 

বলি, তবে সত্য সত্য এবং নিতান্তই কি প্রত্যক্ষ প্রমাণ, প্রত্যক্ষ 
দৃষ্টি ভিন্ন তোমার মন উঠে না এবং মন প্রত্যয় মানে না? কিন্ত 
জিজ্ঞাস! করি, কোন্‌ প্রত্যক্ষে এ পর্যন্ত তোমার মন উঠাইতে পারিয়াছ 
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এবং কিসেই বা এখনও উঠাইতে পার? বলিতে কি, মানুষ, বিশেষতঃ 
উচ্ছ লচিত্ত মানুষ, এমনই অপাব্যস্ত এবং অব্যবস্থিতচিত্ত জীব যে, 
প্রত্যক্ষ অপ্রত্যক্ষ যে কোন বিষয়ই হউক ন| কেন, কিছুতেই সে 
চিত্তকে সাব্যস্ত ভাবে সমাহিত করিয়া তৃপ্ত এবং স্থির রাখিতে পারে 
না। তাল, তুমি কিরূপ প্ররত্যক্ষের প্রার্থী? যদি কৃত কার্ধ্যবিশেষের 
দ্বারা কর্তৃত্বপক্ষে প্রমাণপ্রার্থী হইয়া বল যে, "অবশ্য কোন অদ্ভুত কাণ্ড 
দেখিলে, কেননা ঈশ্বরের অস্তিত্বে বিশ্বাস করিব? তাহা হইলে 
জিজ্ঞাসা করি, এই বিশ্বমণ্ডল, এই পৃথিবী, এই স্থষ্টিমধ্যে যে সকল 
কাণ্ড প্রতিনিয়ত অভিনীত হইয়া যাইতেছে, তাহারা সকলেই ত 

অদ্ভুত, তাহাদের অপেক্ষা আবারও অন্ভুত বা আশ্চর্য্য কাণ্ড কি আছে? 
যদি বল তাহ! নয়, পূৰ্ব্বে যাহা কখন দেখা যায় নাই এরূপ অদ্ভুত কাণ্ড 
দেখিব, আমি বলি তবে তুমি অন্ধ! এ সৃষ্টিতে এ পর্য্যন্ত কোন্‌ কাণ্ড, 
কর্ম ঝা দ্রব্যটি হইতে দেখিয়াছ,যাহা৷ অপূর্ব বা নূতন নহে; যাহ! পুর্বগত 
পদাৰ্থসমূহ সহ সর্বপ্রকার একমুস্তি এবং পৃথকত্ব-পরিশূন্য ? সকলেই ত 
অপূর্ব,সকলেই ত স্বতন্ত্,সকলেই ত নূতন নৃতন--এক গাছের ছুই ফল, 

এক ঘাসের ছুই পাতা,তাহাও পৃথক পৃথক; ইহার পর দেশ এবং কালগত 
পাথক্য ও নৃতনতার ত কথাই নাই! যদি বল, এ গুলি নিয়মে সম্পন্ন 
হইতেছে, অপরিচ্ছেদা ক্কার্য্যকারণযোগে যাহা অবশ্য হইবার তাহা ই 
হইতেছে; অতএব আমি চাই, যাহা সেরূপ নিয়মের অতীত, যাহ! 
নিয়মের ব্যত্যয়ে উৎপন্ন ।--ইহার উত্তরে তোমাকে এই বলি থে, এ 
্রঙ্মাণ্ডে এমন কোন কাৰ্য্যই হইতে পারে না, যাহার মুলে নিয়মের 
অভাব ; অনিয়মে নিয়মের উদয়ের নামই স্থাষ্টি এবং কার্য: অতএব 
নিয়মশূন্য কাৰ্য্য দেখা আর চাঁদকে উদয় হইতে না দিয়া চন্ত্রিক! দেখা,এ 
উভয়ই দমান। আজন্ম-পন্গুকে যিশুখৃষ্ট স্পর্শমাত্র সুস্থশরীর করিয়াছিলেন, 
--এখানেও যে কিছু অনিয়মের কার্যয হইল তাহ! নহে, এখানেও নিয়ম 
অনুসারে কার্য্য হইয়াছে; কিন্তু তুমি যে তাহাকে তথাপি আশ্চর্য্যের বিষয় 
বলিয়া মানিতেছ, তাহার কারণ কাধ্যটির অনিয়মসস্ভবতা জন্য নহে, 


চতুর্থ প্রস্তাব। ২৯৫ 


সেটা কেবল সেই নিয়মটির বোধ পক্ষে তোমার জ্ঞানের অভাব হেতু, 
যেরূপ জ্ঞানাভাব হেতু আদিম আমেরিকগণ বারুদ ও বন্দুক দেখিয়া 
বিদ্যুৎ ও বজ্ এবং তাহাদের ধারককে দেবতা জ্ঞান করিয়াছিল! যদি 
যিশুধৃষ্টের পঞ্ুকে ভাল করাই আশ্চর্য্য কার্য্য বল, তবে তেমন এবং 
তাহা অপেক্ষা! অপার গুণে গুরুতম কাধ্য মকল নিত্যই ত পৃথিবীতলে 
সম্পন্ন হইয়া! যাইতেছে। বাপু, ‘আশ্চর্য্য-আশ্চর্য্য করিয়া এত ক্ষিপ্ত ও 
উন্মাদগ্রন্ত এবং সকল বিস্মৃত হও কি জন্য? 'আশ্চধ্য'অর্থে হাতিও নহে, 
ঘোঁড়াও নহে;-্যাহার নিয়ম এবং কার্যযকারণ এখনও আমাদিগের : 
নিকট অজ্ঞাত, তাহাই “আশ্চর্য্য” বলিয়া! গণিত হয়। 
স্থলশরীরবিশিষ্ট এবং সসীমতায় সমাবিষ্ট এই সৃষ্টি, বা স্থষ্টিস্থ একটা 
সামান্য পদার্থও যখন তোমার অত্রমদৃষ্টিতে আয়ত্ত করিবার শক্তি নাই ; 
তখন এই স্ষ্্যতীত সক্ষম বা অশরীরী এবং অনন্তস্বরূপ শ্বষ্টিপতিকে 
কেমন করিয়! দৃষ্টি এবং আয় ভগত করিতে সাহসী হও? শরীরী, শরীরী 
পদার্থই কত কত যখন দেখিতে পায় না, তখন আর স্থক্ম অশরীরী 
পদার্থের কথা কেন বল। কৈ,মানব অপেক্ষাকৃত সুক্মশ্রীর গ্যাস দেখিতে 
পায় না ত,অনুভব কারতেও পারে না; কেবল কাৰ্য্য বা ফল দৃষ্টে বুঝিতে 
পারে যে এইটি এই গ্যাস! ভাল কথা»কার্ধ্যদৃষ্টে গ্যাসের অস্তিত্ব অনুভব 
করিতে পার এবং তাহার সম্বন্ধে ইহাও মনে উদয় হয় যে, হয়ত ইহার 
ভিতর আরও কত কি গৃঢ় তত্ব নিহিত আছে; কিন্তু কার্যযদষ্ঠে ঈশ্বরের 
অস্তিত্ব তবে অনুভব করিতে না পার কেন ; এবং যে স্থানে অপরে “গুঢ় 
তত্ব নিহিত’ বলিয়া মনে সন্দেহ হয়, এখানে সে স্থানে নাস্তিকতার 
উপস্থিতি করিয়া থাকই বাঁকি জন্য? একটা স্ট বস্তু সম্বন্ধে মন 
বুঝাইতে পার, কিন্ত সৃষ্টিকর্তা সম্বন্ধে মন বুঝাইতে পার না? গ্যাসের 
কাধ্য কেবল রাসায়নিক ক্রিয়াযোগে দৃষ্ট, কিন্তু ঈশ্বরের কার্ধ্য অবি- 
চ্ছিন্ন প্রতিনিয়ত প্রত্যক্ষবৎ ; তথাপি দেই ঈশ্বরের নাম হইলেই,অমনি 
সেখানে ঘটপট, যত্বণত্ব, তর্কতরঙ্গের ঝাঁক নামাইয়! বসো1,_-তাই বলি 
তোমা অপেক্ষা আরও মূর্খ কোথায়! গ্যাসের সন আর এঁখ্বরিক সততা, 
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এতহুভয়ের উপলব্ধিতে তোমার চিন্তক্রিয়ায় এতই বিভিন্ন তাঁবাস্ত 

ও তাহার এতই বিভিন্ন ফল দৃষ্ট হয় কিজন্য? সাক্ষাৎ সম্বন্ধে সাংসারিক 
লাভালাভ খতানই কি তাহার প্রধান কারণ? অবশা সে পক্ষে উভয় 
উভয়তঃ প্রভেদ অনেক এবং একটা প্রধান প্রভেদ এই দেখিতে পাই 
যেগ্যাসের সত্তাকে ইচ্ছামত খাটাইতে পার আর খশ্বরিক সত্তাকে তাহ! 
পার না। কিন্তু চাকর কি কখনও মুনিবকে খাটাইতে পারে? তাহা 
বদি না পারে, তাহা হইলে স্াষ্ট এবং স্থষ্টিকর্ার কথা ত আরও অনেক 
দূরে । তবে চীকরও কখন কখন মুনিবকে যে একেবারে খাটাইতে 
না পারিবে এমন নহে, কিন্তু মে কেবল সুচাকরত্ব, ভক্তি এবং উপা- 
সনার দ্বারা। তোমার প্রধান দোষ, তুমি অহঙ্কারমন্ততায় লঘুগ্ুরু" 
ভেদশূন্য হইয়াছ; সুতরাং তোমার ইচ্ছা, সকলকেই মুষ্টিমধ্যে আনিয়া 
আয়ত্ত করিয়া লও! 

এখন একবার তুমি কেমন অব্যবস্থিতচিন্ত জন্ত তাহা দেখা যাউক । 

সন্ম বা অশরীরীর কথা ত গেল; এখন যদি বলি যে ঈশ্বর তোমাকে 
দেখা দিবার জন্য স্থূল শরীর ধারণ করিয়া থাকেন, তাহ। হইলে কি 

বিশ্বাস করিবে? তাহা যদি করিতে তবে যিশুখৃষ্ট, দশ অবতার, এ 
সকল তোমার নিকট উপহাসের পদার্থ কি জন্য? যদি বল, ঈশ্বর সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে মানবের সঙ্গে কথা কহিয়াছেন, সপ্রমাণ এরূপ বর্ণিত দেখিলে 
বিশ্বাস করিতে পারা যায়; তাহা! হইলে বলি,বাইবেল আদিতে সেরূপ ত 
প্রকৃত রূপেই বর্ণিত হইয়াছে, চাক্ষুষ দর্শকের কথা-প্রমাণও তাহাতে 
অনেক আছে, কই তথাপিত তাহা বিশ্বাস করিতে চাহ না? তাহাতে 

বা তদ্রপ যে কোন শাস্ত্রে বিশ্বাস থাকিলেও ত অনেক কাজ হইত, 

যেহেতু একবারে বিশ্বাসশূন্যতা অপেক্ষা যেকোন বিষয়ে সদবুদ্ধিযুক্ত 
সাত্বিক বিশ্বাস থাকিলে, তাহাতে ও অনেক সুফল ফলিয়া থাকে । ভাল 

মনে কর,তোমাদের প্রত্যয়ের জন্য যদি ঈশ্বর ঘোষণা করেন,--'অমুক 
তারিখে আমি দ্বিতীয় সুর্যামুত্তিতে আকাশে উদয় হইব ;' এবং হইলেনও 

সেইরূপ, তুমিও তাহা দেখিলে এবং হয়ত মুহূর্তের নিমিত্ত প্রত্যয়ও 
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করিলে, কিন্তু পরক্ষণে? অসাব্যন্তচিত্ত জীব! পরক্ষণে তোমার আর 
সে প্রত্যয় থাকিবে না। পরক্ষণে, কেহ হয়ত তদ্রপ উদনয়কে বৈজ্ঞা- 
নিক ঘটনাবিশেষ জ্ঞানে তাঁহার ভৌতিক কারণ অনুসন্ধানের নিমিত্ত 
বিজ্ঞান খুলিয়া বসিবে; কেহ বলিবে দৃষ্টি ভ্রম ; কেহ বা বলিবে সেদিন, 
একটা নক্ষত্র জলিয়াছিল ; আবার উত্তর পুরুষেরা বলিবে, সকলেই 
সেই দিন উন্মত্ত হইয়াছিল, নতুব! এমন অদ্ভূত কথ! রটাইয়া রাখিবে 
কেন? অথবা যদি সেই সূর্ধ্যমুর্তি, সকল কালের এবং সকল দেশের 
নকল লোককেই প্রবোধ দিবার জন্য সর্বদেশব্যাপী ও সর্মকালীন 
হইয়! থাকেন, তাহ! হইলেই বা নিস্তার কই? হয়ত লোকে ছুই 
দিনের জন্য বিশ্বাস করিবে, কিন্তু তৃতীয় দিন হইতেই কিছু অধিক 
বুদ্ধিমান হইয়া বলিতে থাকিবে,-ইহা আর একটা সূর্য্য, পুর্বকার 
লোকে মূর্খতা বশতঃ বুঝিতে পারিত ন! এবং কুসংস্কারাবিষ্ট হইয়া 
ইহাকে ঈশ্বর বলিয়া মানিত।” আমি কিছু এ সকল অত্যুক্তি করিতেছি 
না, তুমি ত নিত্যই এরূপ নান! বিদ্যাবুদ্ধির পরিচয় দিয়া থাক। অত- 
এব বাঞ্ছারাম, আমি বুঝিতে পারি না, ঈশ্বর কিরপ প্রত্যক্ষ-প্রমাণযুক্ত 
হইলে তবে তোমার এবং তোমার বংশাবলীর মনঃপুত এবং 
বিশ্বাসের পাত্র হইতে পারেন! বলিতে পার, এমন অদাব্যস্তচিত্ত 
যাহারা ; তাহাদের কোন্‌ বস্তুতে প্রত্যয় জন্মান সম্ভব? প্রতায়প্রাপ্তি 
হয়, তাহাদের, যাহারা স্বয়ং প্রতায়-প্রতিকূপ। কিন্তু তুমি? তুমি 
অপ্রতায়ের পুঞ্জ এবং রাশি, তোমার আবার প্রত্যয় ! 
স্বয়ং যাহার! প্রত্যয়-প্রতিরূপ, চিত্ত যাহাদের সাব্যস্ত,চেষ্ট। ফাহাদের 
সাত্বিক, তাহারা সেই ঈশ্বরকে সহজেই অনুভব করিয়া থাকে। ইহা 
নিশ্চয় জানিবে, ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ অনুভব করা কঠিন নহে; কঠিন 
প্রত্যয়-প্রতিরূপতা, সাব্যন্তচিত্ততা, সাত্বিক চেষ্টা, ইত্যাদি সাধন দ্বারা 
তদর্থে প্রস্তুত হওয়।। সেরূপ প্রস্তুত না হইয়া ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ অন্ুতব 
করিতে যাওয়া,আর অক্ষরশূন্যের পক্ষে কালিদাসের কাব্য পাঠ করিতে 
অগ্রসর হওয়া, উভয়ই সমান। অক্ষরশূন্য ব্যক্তি ভাবে, কথা ত এই 
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খাই, যাই, নাই’ ইত্যাদি ; ইহার মধ্যে আবার কালিদাস কি এবং 
কালিদাস লইয়া রকম রদই বা কি ?--কালিদাস’ ‘কলিদাস’ যাহার! 

করে, তাহার! নিশ্চয়ই ক্ষেপিয়াছে! সকল বিষয়েরই জন্য প্রস্তুত এবং 
অধিকারী হওয়া এবং সকল বিষয়েরই জন্য উপযুক্ত আয়োজনের 
আবশ্যক হয়; এ পৃথিবীতে এই ছুই ভিন্ন কোন বিষয়ই যথাবাঞ্ছিত 
উপার্জনের সম্ভাবনা নাই । বিষয় ঘতই উচ্চ উচ্চ, ততই ক্লেশকর চেষ্টা 
এবং ততই দুর্দমনীয় চিত্তবৃত্তি ও অপরিমিত অধ্যবসায়ের আবশ্যক হইয়া 
থাকে এবং তাহাতে যে ফল ও লাভ তাহা তোমার নিজেরই, অন্যের 

নহে। ‘প্রত্যক্ষ’ অপূর্ব “অদ্ভুত”, জ্ঞানচক্ষু যাহার আছে, তাহাকে 

এ সকল অন্যত্র খুজিয়া বেড়াইতে হয় না) সকলই তোমার পার্শ্বে 
রহিয়াছে, তুমি কেবল অজ্ঞানান্ধতা হেতু, তাহ! অনুভব করিতে 
পারিতেছ না। সকলই তোমার চক্ষুসমক্ষে প্রতিমুহূর্ত্তে পরিক্রমণ 
করিয়া চলিয়া! যাইতেছে, তুমি অজ্ঞানতা ও অনাস্থাবশতঃ দেখিয়াও সে 
সকলকে দেখিতে পাও না। ইহাতে দোষ প্্রত্যক্ষ' “অদ্ভুত বা 
“অপূর্ধের নহে; দোষ তোমার নিজের। তুমি অনাস্থাযুক্তচিত্ত, এ 
বয়স ধরিয়া রথ দেখিয়া আমিতেছ, তোমার আর রথ দেখায় কৌতূহল 
জন্মে না; কিন্তু বালক যে, যে কখনও তাহা দেখে নাই, তাহার তাহা 
দেখিতে কৌতুহল কত ! অতএব অদ্ভুত অপূর্বাদির অর্থ এখন জানিবে 
যে কেবল আপেক্ষিক মাত্র, নতুবা পদার্থাংশে যাহ! বর্তমান আছে 
তাহাই। এখন দেখ তোমার আক্ষেপ, আকাঙ্া, বা তর্কফলের 
যথার্থ অর্থ ধরিতে গেলে এই দীড়ায় যে, কেন তুমি বালকবৎ নিত্য 
অভিনবদশী হইয়া সৃষ্ট হও নাই। কিন্ত ইহা স্মরণ রাখিও যে, তুমি 

কর্ম্মভূমিতে প্রেরিত হইয়াছ ; এমন স্থলে তুমি যদি নিত্য অভিনব- 

প্রার্থী বালকবৎ হও, তবে আর তোমার দ্বার! কর্ম্মদাধন হইতে পারে 

কিরূপে ?--বালকের দ্বারা কোন কর্ণ সাধন হয় না। দেখ, তুমি 
অনাস্থাদর্শী আর বালক অভিনবদর্শী ; আবার তোমাদের ছাড়া আরও 

এক দল দর্শী আছে, যাহারা আজন্ম রথ দেখিয়া আসিয়া তথাপি 
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আবার দেখিবার জন্য ক্ষিপ্ত হয়; ইহারা ভক্ত । তাহার! নিত্য রথ 
দেখিয়া আমিলেও, তথাপি যতবার দেখে, ততবারই সেই রথ তাহা- 
দিগের নিকট অভিনব, ততবারই তাহা চতুবর্গপ্রাপ্তির স্থল বলিয়! 
অনুভূত হয়। তুমিও সেইরূপ ভক্ত-দর্শক হও, দেখিতে পাইবে যে,এই 
. নিত্যদৃষ্ট বন্ততেই আবার কত কত অপূর্ব ও অভিনব ভাব নিহিত, 
: হইয়। রহিয়াছে; তাহা হইলে এবং কেবল তাহা হইলেই, দৃশ্য এবং 
; দর্শক উভয়েতে সার্থকতা অনুভব করিয়া আনন্দবান হইতে পারিবে । 
.. কেবল এক সভক্তি চেষ্টাদ্বারা ঈশ্বর অনুভূত এবং একমাত্র 
ভক্তিযুক্ত কার্ধ্যঘোগে তিনি প্রত্যঞ্ষগোচর হইয়া থাকেন। চেষ্টায় 
ভক্তিযুক্ত হওয়া, যে কোন সাধনার জন্যই একান্ত আবশ্যক হয়। 
রসায়নবিদ্যা শিখিতে গিয়। যে গোড়াতেই তাচ্ছিল্য ভাব প্রকাশ করে, 
: অথবা নিজ সঙ্কীর্ণ জ্ঞান জন্য উহার বিবৃত বিবরণগুলি গোঁড়াতেই 
উল্লেখ মাত্রে অমম্ভব বোধ হওয়ায় যে উদ্যমশূন্য হয়, সে কখনও 
* রসায়নবিদ্যান কৃতকাৰ্য্য হইতে পারে না। পুনশ্চ, কেবল চেষ্টা হইলে 
: হয় না, চেষ্টায় অধ্যবসায় চাই। অনেকে ক্ষেত্রতত্ব আরম্ভ করিয়া, 
কেবল রৈখিক মীমাংসা পৰ্য্যন্ত গিয়া, জীবনে রৈখিক মীমাংসার কি 
প্রয়োজন তাহা দেখিতে পায় না; সুতরাং পরীক্ষাকাল পর্য্যন্ত কোন 
রূপে তাহা স্মরণ রাখিয়া, পরে অনাবশ্যক বোধে তাহাতে জলাঞ্জলি 
দেয়! অবশ্যই, অনন্থিতভাবে, কেবল রৈথিক মীমাংসায় কিছুই 
প্রয়োজন বা ফল নাই; কিন্তু যদি তাহারা আরস্তের সেই নিরাশকর- 
রূপে-প্রতীয়মান অংশ অতিক্রম করিয়া মফলতা৷ যথায় সেই সীমা! পর্য্যন্ত 
একবার যাইতে পারিত, তাহ! হইলে অবশ্যই তাহারা. সকল দিকে 
সার্থকতা দেখিয়! চরিতার্থ ও আনন্ববান্‌ হইতে পারিত। অতএব 
অনেক চেষ্টাশীলেরও, অধ্যবসায় অভাবে চেষ্টায় নান! হুর্দশ! ঘটিয়! 
থাকে। আবার দেখ, অন্বেষণকারীর অন্বেষণ গভীর হইলেও, সে ব্যক্তি 
গভীরতার যতদূর সীমায় যাইতে সক্ষম বা যাওয়া উচিত ততদুর যদি ন! 
যায়, তবে একটু মাত্র ক্র টিতে হয়ত সমস্তই বৃথা হইয়| যাইবার কথা। , 
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মনে কর, ৭০ ফুট বালি কাটিয়৷ মাটিপ্রাপ্তে নদীগর্ভে পুলের ভিত্তি 
আরস্ত হইয়াছে। সন্দেহবাদীদিগের কথা শুনিতে হইলে, হয়ত ১* ফুট 
কাটিয়াই মাটি পাইলাম না ও পাওয়া যাইবে ন! বলিয়া, বালির উপরে 
ভিত্তি আরম্ভ করিতে হয়; এবং পুলও যে দৃশ্যতঃ সর্বাক্গমূন্দর ভাবে সে 
ভিত্তির উপরে নির্মাণ না করা যায় এমন নহে, কিন্তু বালির উপর সে 
কাণ্ড কয় দিন থাকে? তোমার কোম্তে আদি দার্শনিকনীতি অবলম্বন 
করিয়া কর্মক্ষেত্রে অবতরণ করিতে হইলে, এই বালির উপর পুলের 
পত্তন হইয়া থাকে ৷ যে পাক! ভিত্তি খু'জিতে চায়, তাহার পক্ষে 
৬৯ ফুট খুড়িয়া ক্ষান্ত হইলেও নিস্তার নাই ; কারণ তোমার ৬৯ ফুটে ও 
যে দোষ ১০ ফুটেও ত তাহাই! বাঞ্চারাম, নিশ্চয় জানিবে, যেখানে 
আমার অনুসন্ধিৎস! শক্তির সীমা; ঠিক সেই খানেতে ই,আমার ধারণার 
উপযোগী অবলম্বন পদার্থরূপী এঁশ্বরিক সত্তারও পূর্ণাবয়বে বিদ্যমানতা। 
উহ! ঈশ্বর কর্তৃকই তদ্রপ নিয়োজিত । 

এই নাস্তিকতাবুদ্ধি, জ্ঞানপর্যায়বিশেষের বিপ্রব্দশাতে উপস্থিত 
হইয়া থাকে । উপার্জনের কাল, বুথ! জল্পনে ব্যয় করিবার সময় নহে, 
তাহা পুর্ন সাত্বিক কাল; মানুষের তথন বাক্যাড়ম্বর থাকে না, মানুষ 
তৃথন ধীরে নিস্তব্ধ অথচ অধ্যবসায়পূর্ণ নিশ্চয়ভাবে উপার্জনরত হইয়া 
থাকে । সর্ধকালেই নিক্ধাকভাব কার্য্ক্ষমতার এবং বচনবাগীশী 
অকৰ্ম্ম ভাবের লক্ষণ। এ সাত্বিক সময়ে চাতুরী, কাপট্য, অসত্য বা 
অপরিণামদর্শী প্রগল্ভ ভাব, বড় একটা! স্থান পায় না; সুতরাং মানবও 
তখন প্রকৃত বলে বলী। সারল্য বলের চিহ্ন, কৌশল তাহার বিপর্য্যয়। 
উপার্জনের গর ভোগের আরম্ভ, ভোগ হইতে স্বাভাবিক শক্তি ও 
ভাবাদির বিকার উপস্থিত এবং কৃত্রিম কৌশল বা অলঙ্কারের প্রতি রুচি 
বন্ধিত হইয়৷ থাকে ; তখন আত্মক স্বাতন্থ্য ওস্বাধীন চিন্তা ক্ষয় পায়, 
সকল কনিষ্ঠ জে হইয়া উঠে এবং মহত্ব ও গুণের প্রতি ভক্তি লোপ 
হইয়া যায়; তর্ক ও অলঙ্কারের ছড়াছড়ি এবং কৌশলসম্পন্ন বিষয় ও 
জটিলতাই প্রশংসাস্থলীর হইয়! থাকে ; অনুকরণপ্রিয়তা উপস্থিত হয়, 
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অথচ দিপ্বিদিক্কম্পিতকারী বাক্যাড়ম্বরের সীমা পরিসীমা থাকে না। 
আসল বিষয়ে একেবারে দৃষ্টিরোধ হইয়া যায়,_-নতুবা এই এক 
‘একত!’, ইহার অর্থ বুঝিবার বা বুঝাইবার অভাবে সমগ্র ভারত 
ধ্বংস হয়! সত্যাবলম্বন ও স্বাভাবিক সরল বিষয় যাহা, তাহা প্রায়ই 
নগণ্যের মধ্যে পড়িয়া যায় এবং তাহ! বুঝাইতে কেহ আয়াস লয় 
না এবং বুঝিতেও কেহ মন দেয় না। সরল বলিয়াই সামান্ত 
“জ্ঞান; সুতরাং প্রকৃত বলের চি যাহা, ঠিক তাহাই ছুর্কলের চিহ্ন 
বলিয়া উপেক্ষিত হয়। ভৌতিক সত্ব ক্ৰমে ইন্ধন পাইয়া পরিপুষ্ট 
হইতে থাকে, কিন্ত আত্মিক সত্ব শীর্ণ হইয়া যায়। মানব সর্বদা 
: স্বাধীন্থচৈতা হইবে বটে কিন্তু লাগামসংযুক্ত ; কিন্তু এ সময়ে সে স্বাধীন- 
ৃ চেতা ভাবও নাই অথচ সে লাগামও নাই; স্বাধীনতা, তেজস্বিত! 
এবং আত্মসন্মানের নাম করিয়া কেবল উচ্ছ খ্খলতাকে প্রাপ্ত হইয়া 
থাকে । মানব যদচ্ছা কোলাহলে যদৃচ্ছ! তন্ব উদ্ভাবন করিয়া ধ্বংসন্ধপী 
.ঘৃর্ণাবর্থের আবির্ভাব করাইয়া থাকে । শক্তি কখনও ধ্বংস হইবার 
| নহে এবং নিক্ষলও কথন হয় না; সৃতরাঁং চালনার ফলে যখন যেরূপ 
ূ তখন সেইরূপ ফল প্রসব করে মাত্র । স্ুপথগমনে যে শক্তি আগে যতটা 
সুফল প্রসব করিত,বিপথগমনে এখন তাহাই ততটা কুফল প্রসব কবিয়া 
থাকে । যে হিন্দুশক্তি এতকাল স্ুশাসনস্থাপনে, শীন্ত্প্রকটনে, তন্ব- 
উদ্ভাবুনে এবং নানাবিধ মহৎ কার্ধ্যে অতিবাহিত হইত ; এখনও সে 
শক্তি না আছে এমন নহে, এখনও তাহ! তাহাই রহিয়াছে। কিন্ত তাহ। 
এখন প্রয়োগভেদে নিমকহাঁলালী গোলামীকরণে, গোলামীর মহিমা- 
গানে, অলঙ্কারশান্ত্রনিষ্পীড়নে, বটতলা উজ্জল করণে, কাব্য নাটক ও 
নবেল লিখনে, বিলাতি দর্শনবিজ্ঞানের বচনবাগীশী বিলোডনে এবং 
নাস্তিকতা ও পজিটিবগিরী বা পাষগুতাকে মহত্বের চিন্ধরূপে পরি- 
জ্ঞাপনে, পর্যবসিত হইয়া যাইতেছে । আশা কেবল এই, বায় একের 
সীমা তথায় অপরের আরম্ভ ;--বোধ হইতেছে যে, আমাদিগের এ 
সকল উচ্ছখলতাঁও সীমায় আসিয়া উপস্থিত হইয়াছে! 
২৬ 
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নাস্তিকতা ছুই প্রকার,এক ইচ্ছায় নাস্তিক,অপর বিপাকে নাস্তিক | 
ইচ্ছা-নান্তিক যাহারা তাহার! ঈশ্বর না থাকেন, ধৰ্ম ও কর্তব্যবুদ্ধি ন! 
থাকে, পাপ পুণ্য ও পরলোক বুদ্ধি ন! থাকে, ইহাই নিয়ত বাঞ্চ। কবিনা 
থাকে ;--ইহা হইলে তাহাদের কুকশ্মশীল জীবনের জন্য আর ভয়'পাইতে 
হয় না, এবং এই হেতুই তাহার! নাস্তিক হইবার জন্য আগ্রহবান্‌। 
তাহারা আপন মনের স্বভাব অনুরূপ, মনঃপুত প্রমাণপদার্থাদি লই 
মনঃপুত ফল আকর্ষণ করিয়া থাকে । আমি প্রতাক্ষ দেখিয়াছি, অনেক 
কম্মপশ্ত আপন কন্মভয়ে নাস্তিকতা অবলম্বন করিয়াছে । ইহার! কায়িক 
বাচিক মানসিক বা সব্বপ্রকার আপন কন্মভয়ে, শান্তির আশায়, 
আগে এপন্ম ওধন্ম ও সেধন্ম করিয়া এবং সকল ধর্মেরই শাসন্স অল্প 
ইতরবিশেষে কঠোর্তায় প্রা সমান দেখিয়া,অবশেষে না-ধর্ম্মের আশ্রয় 
গ্রহণ পূৰ্বক মনকে প্রবোধ দিবার চেষ্টা করিয়া থাকে | বিপাকে 
নাস্তিকের ভাব সেরূপ নহে। ইহার! ঈশ্বরকে পাইবার জন্য অশেষবিধ 
চেষ্টা করিয়া,শেষে চেষ্টাচালনায় ভ্রান্তগতি হওয়াতে অভীষ্ট বস্তুকে দেখিতে 
ন! পাইয়া, অগত্যা! নাস্তিকতার ভাব অবলম্বন করিয়! থাকে । ইহাদের 
উপর এখনও আশা করা যাইতে পারে, এবং এখনও ইহাদিগকে প্রকক 
ঈশ্বরের দাস বলিয়া গণনা কর! যায়। ইহার! যে নাস্তিক হয়, তাহা 
পরিতাপের সহিত হইয়া থাকে । আরও এক শ্রেণীর নাস্তিক আছে, 
তাহা প্রধানতঃ কেবল আমাদের দেশেই দেখিতে পাওয়া যায়; এ 
নাস্তিকতার ভাব স্বতন্ত্র, ইহ! কি বুদ্ধচালনা, কি বিকৃত মতি, কি 
কন্মদোষ,কি ভ্রান্তমতি, ইহার কিছুরই অনুসরণে নহে। ইহা সাময়িক 
সখ বা ফেসিয়ানের অনুসরণমাত্র । যে ফেপিরানের অনুসরণে কখন হিন্দু, 
কখন ব্রাহ্ম, কখন খ্রীষ্টান) যাহার অন্ণুদরণে দাড়ি চস্মা কোট পোষাকে 
নিত্য নৃতন আকৃতি পরিবর্তন হই! থাকে; এ নান্তিকতাও সেই ফোঁস- 
য়ান হইতে উৎপন্ন । কোন স্কুলপাঠ্য তর্কদর্শন, কোন শিক্ষকবিশেষের 
শ্লষাত্মবুক বাক্যবিশেষ, বা ইয়ারগণের তদানীন্তন মতিগতি, তদ্রুপ মত 
পরিবর্তনের পক্ষে বখেষ্ট। বঙ্গসন্তান বাঞ্ছারাম যেমন লারশূন্য আস্তিকতা? 


চতুর্থ প্রস্তাব । ৩৬৩ 


এবং ধর্ধ্পথে, তেমনিই সারশূন্য নান্তিকতায় এবং অধর্ম্মপথে ; 
অধিকন্তু উভয় দিকেই বচনের ছড়াছড়ি । বিপাক-নাস্তিক, ইচ্ছা-নান্ডিক 
ও ফেসিয়ান-নান্তিক, এই ত্রিবিধ নাস্তিকের মধ্যে ফেসিয়ান নাস্তিকই 
সর্বাপেক্ষা অধম। সত্য বটে যে, ইচ্ছা-নাস্তিক ঘোরতর কর্ম্মদূষিত, কিন্ত 
তথাপি দেখিতে পাওয়া যাইতেছে যে, ভালয় হউক মন্দয় হউক, 
তাহার আত্ম-অস্তিত্ববোধ এখনও লোপ হয় নাই । 
নান্তিক-শিরোমণি বাঞ্চারাম কথা কহিয়া, ইতিহাস খুলিয়া, নানা- 
রূপে সর্বদা দেখাইয়া থাকে যে, “ তোমরা যে আঁস্তিকতাকে সকল 
' মঙ্গলের নিদান বলিয়া থাক, তাহা বস্তুতঃ সকল মঙ্গলের নিদান নছে; 
: কারণ এ পৃথিবীতে ধৰ্ম্ম লইয়া যত বিগ্রহ বিপ্নব রক্তপাত ও নান! 
' কুকাও্ড হইয়া গিয়াছে, এত আর কোন বিষয় লইয়া হয় নাই ; ধৰ্ম্ম যদি 
প্রকৃত মঙ্গলের নিদান, তবে তাহাতে এত অমঙ্গলের ঘটনা কেন? 
আর দেখ হিতবাদ বা! সাম্যবাদ, যদি তাঁহা কার্যে পরিণত হয়; তাহা 
হইলে এই পৃথিবী প্রত স্বর্ণম্ববূপ হইয়া দাড়ায় কি না?” ধন্ম 
 লইয়। যে এ পৃথিবীতে অনেক কাণ্ড হইয়| গিয়াছে তাহা অবশ্য স্বীকার্ধা 
বটে, কিন্তু সেই সঙ্গে ইহাও ম্মর্তব্য যে, নাস্তিকতা! লইয়া এ পৃথিবীতে 
যে কত কাণ্ড হইতে পারে তাহা এ পর্যন্ত দেখ! হয় নাই; স্থৃতরাং এরূপ 
ক্ষেত্রে নাস্তিকতা ভাল কি আস্তিকতাঁ ভাল তাহ! প্রমাণিত হইতে 
পারে না। একবার, একবার এক মুহুর্ত মাত্র,এ জগতে নান্তিকতা,হিত- 
বাদ, সাম্যবাঁদাদি কার্যো পরিণত করিবার চেষ্টা দেখিতে পাইয়াছিলাম; 
কিন্তু তাহাতে ফরাসি-রাজবিপ্রব-রূপ কি ভয়াবহ ও রোমহর্ষণকর 
ফলই না উৎপন্ন হইয়াছিল ।--ভীষণতায় সমগ্র জাগতিক ইতিহাসের 
কোথাও আর তাহার সমান তুলন! পাওয়া যায় না। জীবজগতের 
অপরাপর জীব সহ,মানবও এক প্রকৃতিবিশিষ্ট একটি জীববিশেষ; সুতরাং 
হিতাহিতশূন্য উন্মাদ কুরবুদ্ধি ও পাশবভাব, অপরাপর পশুর ন্যায় 
মানবেও সমান অথবা মানব উচ্চ সৃষ্টি হেতু আরও অধিক পরিমাণে 
নিহিত রহিয়াছে। পণ্ড হইতে মানবের পার্থক্য কেবল জ্ঞান ও ধর্ম্ম লইয়া; 


৩০৪ গ্রীক ও হিন্দু। 


এই জ্ঞান এবং ধর্ম্মই, স্বীয় শাসনবলে পাশবতাবকে প্রশমিত করিয়া, 

মানবকে প্রকৃত মন্ুয্যত্বপথে লইয়া আসিতেছে । অবশ্য এমন প্রত্যাশা 

করিতে পার না যে, জ্ঞান ও ধর্ম্ম, কাল ও ক্রমের অপেক্ষা না রাখিয়াই 

সহসা স্বীয় শাসনকে এমন প্রবলতর করিয়া তুলিবে ষে, মানবের 

আত্মিক ক্রমোতকর্ষের সহ সমতা ও সামঞ্জস্ত অতিক্রম পূর্বক একেবারেই 
স্ব স্ব ভাবাধিপত্যের পূর্ণ ফল ফলাইতে সক্ষম হইতে পারিবে। আমরা 
দেখিতেছি, প্রকৃতি কোন কাধ্যই সহসা এবং সামঞস্যচ্যত হইয়! 

নিষ্পাদন করেন না ;-্তনি করেন ধীরে ধীরে, আন্তে আস্তে, ক্রমে 
ক্রমে, অতর্কিত ভাবে এবং দেশ কাল ও ক্রমপরিণতি সহ গতির সমত! 

রাখিয়া। কালের গতি ও পরিণতি সহ যতই মানব পশু ত্বত্যাগে মনুষ্যত্ব 

পথে অগ্রসর হইতেছে, ততই জ্ঞান ও ধর্ম্মের শাসন দৃঢ় হইয়া আসিতেছে, 

এ সংসারে, আদম অবস্থার শাসন পুর্ব পূর্ব মুখে যেমন ক্রমে শাখল, 

পরবন্তী অবস্থার শাসন উত্তরোত্তর মুখে তেমনি আয়ন্তকরী হইবাঁতে, 
মনুষ্যের মনুষ্যত্ববিষয়ক অবস্থান্তর সকল সংঘটিত হইয়া আসিতেছে: 

এবং এই জন্যই, বাঞ্ছারাম, একজন আদিম অসভ্য ও তথা হইতে পর 

পর তোমা পর্য্যন্ত, মনুষ্যত্ব ভাবের এত তারতমা লক্ষিত হইয়া থাকে। 
পাশব বল সর্বদাই অন্ধ এবং আত্মবলদপ্ত, সুতরাং সহসা শৃঙ্খলব* 

হইতে চাহে না; এই জন্ত, ধর্মের নামে এ জগতে কথিত যে সকল 

কুকাণ্ডের বিস্তার দেখিতে পাই, তাহা বস্তঃ ধর্মের ফল নহে 3, তাহ 

ধন্মশাসনের প্রতি পাশব ভাবের বিদ্রোহাচরণের ফল বা পাশব ভাবের 

যে অংশটুকু এখনও অশাসিত তাহার ক্রীড়া । জ্ঞান ও ধর্মে মনুষাত্ব : 
এক্ষণে, তাহার অভাবে বা নাস্তিকতার প্রবর্তনে কতদূর ও কিন্ধপ ফল 

যে ফলিতে পারে,তাহা আর বলিবার আবশ্যকতা রাখে না। তবে সামা, 

বাদের সমত! যে তাহাতে পূর্ণভাবেই ফলিতে পারে তাহাতে আর 

সন্দেহমাত্র নাই) কে বলিবে যে বানরমগ্ডলে ধনী আছে,দরিদ্র আছে, 

-চাষার ক্ষেত্র বা কলাবেগুনের গাছ সকলেরই নিকট সমান প্রাপ্য ' 

আর একটি কথা আমি বড় বুঝিয়া উঠিতে পারি না। বাঁ 


চতুর্থ প্রস্তাব । ৩০৫ 


নাস্তিকতাই সত্য হয়, তবে এ সংসার চলিতে পারে কিরূপে ? মানবের 
হিতাহিত-জ্ঞান ন! থাকিলে, পশুবংশের ন্যায় একরূপ চলিবার পক্ষে 
বাধা হইত না; কিন্ত হিতাহিতজ্ঞানের অস্তিত্ব যথায়, তথায় মেরূপ 
কোন মতেত চলিতে পারে না। পশুরা চলিয়! থাকে যথাপ্রক্ৃতি সহজ- 
বৃদ্ধি অনুসারে ; কিন্তু মানুষে বুদ্ধির আরোপাধিকা হেতু, একমাত্র জ্ঞান 
ও ধর্মের দ্বারা তাহা স্ুশাসিত ও স্থুনিয়ন্ত্রিত হইতে পারে এবং সে 
জ্ঞান ও ধর্ম পুনঃ তখনই স্বপদে দাড়াইতে সক্ষম হয়, যখন তাহার মূল 
উদ্ধত্দশের সহিত সন্বদ্ধ হয়। -ফলতঃ উদ্ধদেশের সহিত বন্ধন শূন্য 
হইলে, আমাদের সকল কাধ্য, সকল চিন্তা, সকল কথা, সকল নীতি, 

সকল জ্ঞান, সকল ধন্ম, সমস্তই অর্থশৃন্ত হইয়। পড়ে । তখন বর্ম এবং 
অধৰ্ম্ম, সত্য এবং মিথ্যা, হিত এবং অহিত, স্বদেশ প্রিয়তা, সন্বদয়তা, এ 
সকল অর্থহীন ও মনুষ্যনির্ষিত নির্কোধে র বন্ধনপাশ হইয়া দীড়ার। তখন 
প্রতি নৃতন তত্বের আবিষ্কার প্রতি নূতন অন্থখের কারণ স্বরূপ হয়, 
যেহেতু প্রতি আবিষ্কার নূতন অভাবের উৎপাদক এবং অভাবই এ 
সংসারে দুঃখের কারণ স্বরূপ হয় । তখন সভ্যতার বৃদ্ধি, প্রয়োজন. 
জালের বিস্তার হেতু কেবল কষ্টজীবনের বুদ্ধি বলিতে হইবে । আর 
বাদ বল যে তাহা নহে, সভ্যতার বুদ্ধি অবশ্যই স্ুখজীবনের বুদ্ধি; তাহ 
হইলে তদ্বত্তরে বলিতে হয় যে, তুমি সে কথা বলিবে বটে কিন্তু তোমার 
শ্রেণীর অতীতস্ত আর কেহ সে কথা বলিবে না। প্রকৃত স্ুখজীবন 
তাঁহাকে বল! বায়, যাহ! আপেক্ষিক বুদ্ধিজাত ধারণ! জন্য নহে; কিন্ত 
তোমার সভাতাজন্ত যে সুথজীবন, তাহ! সম্পূর্ই আপেক্ষিক বুদ্ধিজাত; 
নতুবা ওঁ দেখ, বে সুন্দর বসনে তুমি মস্তোষ লাভ করিতেছ, অসভ্য 
অরণ্যবাসী তাহ! টুকর! টুকরা করিয়া হেয়-নিক্ষেপ করিয়া ফেলিতেছে; 
যে পানভোজনাদিতে তুমি অশেষ তৃপ্তিলাত করিয়া থাক, অন্তে হয় ত 
তাহাতে স্বণায় নাকে হাত দিয়া অন্তরে সরিয়ী দাড়ায়, ইত্যাদি । আসল 
কথ! বাঞ্চারাম,যদি এ জীবন ও জীবনব্যাপারের পরিণাম কিছু না থাকে, 
তাহা হইলে আমর! সকলেই বাতুলালয়ে প্রবেশ করিয়। বসিয়া আছি। যে 
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ব্যক্তি প্রতিভাশালী এবং নৃতনত্বের উদ্ভাবক ও আবিষ্কারক, তাহাপেক্ষা 
সমাজের দ্বিতীয় প্রবল শক্ত ও অনিষ্টকারী আর কে হইতে পারে? যে 
বাক্তি তোমার শ্বদেশপ্রিয়, যে সহ্ৃদয়, যে পরহিতের জন্য কাতর, 
আমি বলি প্রথম নম্বরের পাগল সেই; কারণ এরূপ সংসার যথায়, 
তথায় স্বার্থপরতাই একমাত্র উপাপ্য দেবতা হওয়া উচিত । তুমি বলিবে 
পরহিতও ভাল বিষয়, কিন্ত আমি বলি এই “ভাল বিষয়” কেবল 
তোমার কথায়, তত্তিন্ন উহার অন্য কোন মূল নাই; ওরূপ মতি ও মত 
তোমার মস্তিষ্কের শিরাধমনীর আকুঞ্চন-বিকুঞ্চনের একটু এদিক 
ওঁদকের ফল মাত্র এবং আমরা জানি তদ্রুপ আকুঞ্চন-বিকুঞ্চনের 
বিশেষ কোন মূল্য নাই। “অন্যের প্রতি সেইরূপ হিত আচরণ করিও 
যেরূপ তোমার প্রতি আচরিত হওয়ার বাঞ্চা করিয়া থাক”_--ইহাই 
যদি তোমার নীতিমূল হয়, তাহা হইলে দেখ ইহা দ্বারাও সেই আত্ম: 
স্বার্থের গৌরব সুচিত হইতেছে, যেহেতু প্রতিদানে যে টুকুতে আমার 
ভাল, কেবল সেই টুকুই অপরের জন্য করিব; নতুবা তদতিরিক্কে 
কিছু করিলে কেবল আমার নিজের লোকসান এবং তেমন স্থলে কে 
না বলিবে মে আমি অঘোর নির্ষোধ নহি। আমি আমার শ্বার্থস্্ণ 
লহ বলি হলাম, দেশ বা আর দশ জনে তাহাতে উপকার লাভ 
করিল; ইহাতে আমার লাভের অংশ কি? আমার অংশ জীবনান্ত বা 
জীবনান্তবৎ ক্ষতি স্বীকার! আরও প্রথম নম্বরের পাগল কাহাকে 
বলে? জীবনের অন্য পরিণাম না থাকিলে, একমাত্র স্্খই জীবনের 
উদ্দেশ্ত হইতে পারে এবং নাস্তিক্যজ্ঞানবাদিগণ৪ তাহাই ঘোষণা 
করিয়া থাকে; এরূপ স্থলে পরহিতের জন্য যে আত্মন্থথের হানি করে, 
তাহাপেক্ষা আরও পাগল কে? হিন্দু শাক্যপিংহ,হিক্র বিশুুষ্ট, সামান্ত 
লোকের মধ্যে গ্রীক লিওনিদা প্রভৃতির স্তায় বোকা তুভারতে নাই। 
জগতের অপরাপর হিতের জন্যও যাহারা জীবনের সাধারণ সুখাদিকে 
বিসজ্জন করিয়া থাকে,ঘথ| নিউটন, কলম্বস প্রভৃতি; তাহারাও সামা 
বোকা নহে এবং এ সকল বোকাও যদি চিরস্মরণীয় হইতে পারে, তবে 
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নিশ্চয়ই দে কেবল তাহাদের অসাধারণ বোকামিত্বের জন্য! কেহ 
কেহ হয় ত ভাবে, জীবন উত্বর্ণ করার একট! প্রধান ফল ও প্রধান 
সুখ যশ; কিন্তু জিজ্ঞাস! করি, তুমি যখন আমার যশোগান করিবে, 
আমি তখন থাকিব কোথায় ? তবু যদি আমি সেই যশের লোভে 
মজিয়া যাই, তবে আকাশকুম্থমে অপরাধ করিয়াছে কি? ভোগী 
থাকিলেই ভোগ্যের মূলা, অতএব আমি যখন থাকিব না, তখন আর 
সে বশের মূল্য কি এবং তাহার জন্য যে স্থুখ, তাহাই বা ভোগ করিবে 
৬ ভোগ করিতে আমিবে কে? তাই বলি এরূপ যে যশের ইচ্ছা, 
তাহাও সেই মস্তিষ্কের শির! ধমনী আদির বিকৃত আকুঞ্চন ও বিকুঞ্চনের 
ফল; এবং তেমন স্থলে, তদ্রপ সকল কর্মের মূলদেশে বস্তুতঃ একমাত্র 
খেয়াল ভিন্ন অনা কিছুই দাড়ায় না । “নিজের লোকসানে দশ জনের 
ভাল, স্বকপোলকল্লিত ও মূলশন্য ন্যায় অন্যায় বুদ্ধির ভ্রমে সংযম ও 
সন্তোগবিরতি, এই সকল খেয়ালকে অবলম্বন করিয়া যাহারা আত্ম- 
বঞ্চন! ও নানারপ চিত্ততৃপ্তিকর পদার্থভোগ পরিত্যাগ করিয়া থাকে, 
তাহাদের তুল্য আরও অধিক দুর্ভাগ্যবান্‌ কে? কিন্তু কি আশ্তর্য্য, 
তথাপি আমরা দেখিয়া আসিতেছি যে, এ জগৎ কেবল দেই খেয়ালা 
পাগল, বোকা বা দুর্ভাগ্যবানের দল হইতেই যাহা কিছু চির-উপকৃত 
ইয়া আসিয়াছে ও আসিতেছে, সুবুদ্ধিদলের দ্বারা কখন হয় নাই। 
'্বাবজ্জীবেৎ স্খং ভীবেৎ খং ক্বত্বা দ্বতং পিবেৎ”--দেখা যাইতেছে যে 
খপ কঁরিয়া বত পান করিয়াও, বুদ্ধিমানগণের স্থথের অঙ্কে সঙ্কুলান 
'হওয! দূরে থাকুক,বরং পদে পদে লাঞ্চন! সহ অকুলান পড়িয়াই গিয়াছে; 
আর পাগল বাহারা, তাহার! বুদ্ধিমানদিগকে খণ দিয়াও, হাসিতে 
হাসিতে উজ্জল কোলাহলপূর্ণ আনন্দ সহ এ জগৎ হইতে বিদায় গ্রহণ 
করিয়াছে ৷ | 
নাস্তিক্যবৃদ্ধি ব্যক্তি ‘সুখ’রপ ফলের জন্য কিছু অধিক আগ্রহবান্‌ 
এবং তাহার বিবেচনায় উহাই এ জগতে এবং এ জীবনে একমাত্র আকাজ্ষ- 
ীয় পদার্থ; আস্তিক্যবুদ্ধিও যে সাধারণতঃ 'সুথ’ পদার্থের জন্য কিছু 
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কম বান্ত তাহা! নহে। তবে কি না স্থ-ধারণা ও ধারণা মূল, উভয়েতে 
্বতত্থ। “মুখ পদার্থ কি ?- ইহাতে যাহার যেমন ধারণা, সকলে সেই 
স্ব স্ব ধারণা অবলম্বনে তদীশয়ে, নিজ-কৃত ঘূর্ণাবর্তমধ্যে বিঘূণিত হইয়া 
ফিরিতেছে; এবং সতে বা অসতে যথায় যখন স্বীয় কল্পিত স্থুখের ছায়া. 
পাত দেখিতেছে তখন তথায়, সতে বা অসতে, ইতনস্ততঃ বিচরণ করিয়। 
কখন আত্মত্প্তি, কখন বা আমুলতঃ আত্মধ্বংশ করিতেছে। সণ 
পদার্থকে একমাত্র মুখ্য উদ্দেশ্য করিলে এবং সুখপদার্থ কি তাহা? 
ধারণ ও ধারণামূল প্রকৃত না হইলে, কাজেই এরূপ ঘটনা অবশাস্তাবী। 
কেবল জীবনন্তখান্বেষীদিগের সুখের ধারণা, সাধারণতঃ বাহ্য সম্পদ ৰ' 
ভোগে নিহিত; লোকেও সদসৎ নানা পথে জীবন মন বিক্রয় করিয' 
তাহার অনুসরণ করিয়া থাকে; কিন্ত হায়! তথাপি আমরা দেখিতে 
পাই যে, তাহাতে তাহাদের অন্থথ-পদার্থের কিছুমাত্র ন্যনতা হয় নাই, 
সুতরাং এরূপ সুখের ধারণা ও তদনুসরণপ্রণালী এ ছুই যদি প্রকৃত হইত. 
তাহ! হইলে তাহাতে এরূপ ফল ফলিবে কেন? এদিকে কিন্তু প্রকৃত 
সন্মদশী যাহারা, তাহারা সব্বদাই দেখিয়া থাকেন যে, অপার সম্পদে ও 
ভোগেও মানব অসুখী, অথচ অসম্পদে ও অতভোগেও অনেক মানু 
স্ুখী। ইহার কারণ? বাঞ্চারাম, সুখ বাহ্য সম্পদে বা ভোগে নহে, 
এবং সুখও ক্ষণিক চিত্তোন্মাদ নহে । চিত্তের যে তাপ্ত,যাহাকে চিন্তপ্রসাণ 
বলে, তাহাই প্রকৃত সথ। সে স্থথ একমাত্র সাত্বিক বুদ্ধি ও কততব্যসাধনে 
দ্বারা প্রাপ্ত হওয়া যায়। যাহার জীবন, যথেষ্ট ধারণ! অনুরূপ, আমুলঠ; 
সাত্বিক এবং কর্তব্যপরায়ণ ; তাহার চিন্তপ্রসাদ সব্বক্ষণ এবং সেঃ 
ব্যক্তি কেবল এ জগতে প্রকৃত পক্ষে স্ুখী। সুখ কর্ত্তব্যসাধনে? 
মজুরীন্বরূপ। কর্তব্যবুদ্ধির অপেক্ষা না রাখিয়া সুখের প্রার্থনা কর) 
আর মজুরের কাধ্য না করিরা মঞ্জুরী প্রত্যাশা করা, উভয়ই সমান । 
জ্ঞানীর! সুখের মূল স্বরূপ কর্তব্যসাধনকে জীবনের উদ্দেশ্য ভানিয়। 
থাকেন, এবং সুখের প্রতি লক্ষ্য না রাখিয়াই তাহার অনুসরণ করেন 
এই জন্য তাহাদের দ্বার! জগতও স্থায়িরূপে উপকৃত হয়, অথচ স্ৃথঃ 
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তাহাদের অযাঁচিতের ন্যায় প্রাণি হইয়া থাকে। কর্তব্যবুদ্ধির অভাৰে 
যে সুখের ধারণা, তাহ! মূলশূন্য ধারণ! সুতরাং যদৃচ্ছা-করিত ও বিকৃত? 
এ নিমিত্ত তাঁহার অমুসরণক্রিয়া ও ফলও তদ্রুপ বিকৃত এবং পরিণাম- 
বিরল হইয়া থাকে । অতএব কেবল “মুখ” “সুখ” করিয়া মাতালের 
নায় ভ্রান্তিমদে মাতিয়া বেড়াইও না । যেমন তোমার মূলশূন্য বিকৃত 
. সুখচেষ্ট অনীতি ও অহিতাদির কারণ স্বরূপ হয়, তোমার যশের চেষ্টাও 
তদ্রপ; কারণ উহাঁও কর্তবাসাধনের পুরস্কার বিশেষ বা সুখের অংশ- 
কলা, উহাও সুখের ন্যায় স্বখেরই জনা অনুর্তব্য নহে। পুনশ্চ, 
 কর্তবাবুদ্ধি ব্যতীত, কেবল যশঃপ্রার্থী কখন এ জগতে প্রতিষ্ঠালাভ 
করিতে পারে না; যশ উপার্জনে কোথাও না কোথাও তাঁহার গোল 
পড়িয়! যায়ই যায়। ভাল, আরও একট কথা জিজ্ঞাসা করি, যশ কত 
দিনের বস্তু? কাল যথায় অনন্ত, তথায় যশ দ্বিসহত্র বাঁ দ্বিলক্ষ বর্ষ 
স্থায়ী হইলেও ত তাহা মৃহুর্ভবৎ ৷ মুহূর্ত এবং বর্ষে প্রভেদ কি? ইহার 
ধারণা কি এতই কঠিন? 
সুখের ধারণ! নান্তিকদিগের সর্বদাই বিকৃত, তাহার কাঁরণ উদ্ধ- 
দেশের সহ সংশ্রব ছিন্নে তাহাদের কর্তব্যবুদ্ধির অত্যন্ত অভাব। নুখ- 
ধারণায় নাস্তিকের মূল,বাসনা মাত্র ; আর আস্তিকের মূল, কর্তবাবুদ্ধি । 
বাহ] হউক, তথাপি দেখিতে পাওয়া যায় যে, কোন কোন নাস্তিক 
এখনও আপনি না খাইয়া অন্যকে খাওয়ায়; কেহবা আপনার ক্ষতি 
করিয়া অনোর হিত করে; এবং সকলেই গুরুর প্রতি ভক্তি, লঘুর 
প্রতি দয়া, সদাচার, সতাসতা, ইত্যাদির মোহ একবারে ছাড়াইতে 
পারে নাই) সাধ্য কি? পথে হউক অপথে হউক, মানব স্বয়ং কন্ম- 
ক্ষম বলিয়াই যে দে সকলকর্মক্ষম তাহ! নহে, তাহারও সীমা আছে। 
সুপথমুখে হউক বা কুপথমুখে হউক, তাহার সাধ্য কি যে প্রকৃতির যে 
নির্দিষ্ট গণ্ডি তাহা একবারে অতিক্রম করিয়া স্বাধীন হয়। অতএব 
নাস্তিক এবং আস্তিকের মধ্যে ফলে এই পর্য্যন্ত ঠ্াড়ায়,--য্থায় অপরে 
জীবন্ত বৃক্ষের পুষ্পত্বাণে আমোদিত, ফলের রসাস্থাদনে তৃপ্ব, নবপত্র 
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পুঞ্জের শৈত্যে শান্ত, এবং বৃক্ষস্থ বিহজমকুলকলে মোহিত হইয়া থাকে ; 
তথায় শাস্তিকেরও সেইই বৃক্ষ আশ্রয় বটে কিন্তু বৃক্ষ এখানে ছিন্নমূল 
হেতু ফুল শু নির্গন্ধ, ফল রসশূন্য বীতস্বাদ. পত্র শুষ্ক তাপোত্তেজক 
এবং কোন বিহঙ্গম আসিয়া! সে বৃক্ষে আশ্রয় লয় ন।_যদি আসে ত সে 
দাড়কাক! কি সুখ ৷ কি তৃপ্তি! ইহাদের নিকট বিশ্বস্থ তাবৎ বিষয় 
বন্ধনশূন্য এবং বিকৃত; তত্বস্থলে তাবৎ বিষয়েরই মূল অনিরূপিত, 
অনির্দিষ্ট বা কল্পনায় নিহিত; সকলেই পৃথক্‌ পৃথক ও সামঞ্জসাশূন্য ; 
বহুত্বই সৰ্ব্বত্ৰ, একত্ব কোথাও নাই। কিন্তু যথায় তদ্ৰূপ দুষ্ট বুদ্ধির 
অভাব, তথায় ?__সর্ধত্রই বহুত্বের মধ্যে একত্ব বিরাজিত; সর্বত্রই 
সকল বিষয় দ্বন্দ-নিরাকৃত হইবাতে মধ্যবিন্দুতে আসিয়া সমাহিত 
হইয়াছে। মধ্যবিন্দু হইতে বিচ্ছুরিত হইর] তাবং বিষয় দিগন্ত-প্রসারিত 
হইতেছে, আবার নে সকলই পুনঃ পর্বে পর্বে গুটিত হইয়! মধ্যবিন্দুতে 
আসিয়া সংমিলিত হইয়া যাইতেছে। সুতরাং সর্বত্রই সামগ্রপ্য ও 
সুতানলয়ের তরঙ্গ থেলিয়া যাইতেছে । কি অচিন্তনীয়! কি অনপ্ত 
বিকাশী লীলা-প্রকট ! 

যখন মানবীয় সকলপ্রকাঁর চিত্তবুত্তি ও বৃত্তিজাত বিষর,বথা বুদ্ধি বিদা। 
তত্বজ্ঞান প্রভৃতি, পর পর পর্যায়ক্রমে উন্নতি প্রাপ্ত হয়; তখন বল: 
বাহুল্য যে, আস্তিকতা ও তাহার বৈপরীতাসাধক নাস্তিকতা সম্বন্ধেও 
ঠিক সেইরূপ ঘটনা হইয়া থাকে । দে কোন বস্তুর স্বাভাবিক অবস্থা এব' 
বিকারে,বস্ত ফলতঃ উভয়েতে এক ; গ্রভেদ কেবল অবস্থাদ্বয়ের ভাব- 
ভেদমাত্র। অতএব যখন যে প্রকৃতির আস্তিকতা, তখন নাস্তিকতা ও 
সেইরূপ প্রকৃতির হয়। আন্তিকতা যখন উন্নত বা অবনত, নাস্তিকতাঁও 
তখন তাহাই । আন্তিকতা যখন দেবতত্ব লইয়া, নাস্তিকতাও তখন 
দেবতত্ব লইয়া। আস্তিকত! যখন জ্ঞানকাণ্ডের উপর, নাস্তিকতা 
তখন জ্ঞানকাও-আশ্রয়া। আস্তিকতা যখন বৈজ্ঞানিক, নাস্তিকতা 
তখন বৈজ্ঞানিক আকার ধারণ করিয়। থাকে | বর্তমান ইউরোপা 
আস্তিকতা ও নাস্তিকতা! উভয়ই বৈজ্ঞানিক; বর্তমান বঙ্গীয় আন্তিকত' 
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ও নাস্তিকতা উভয়ই ফেসিয়ান-প্রাণ। আমরা যে সময়ের আলোচনায় 
প্রবৃত্ত হইয়াছি, সে সময়ের আস্তিকতা ও নাস্তিকত| উভয়ই আংশিক 
দেবতত্ব এবং আংশিক জ্ঞান-কাণ্ড-আশ্রয়ী। গ্রীকের নাস্তিক-শিরোমণি 
এপিকুারস ; হিন্দুর নাস্তিক-শিরোমণি চার্দাকদর্শন-প্রণেত ধীবণ নামক 
ত্রাহ্মণসন্তান।--“যাবজ্জীবেৎ সুখং জীবে খণং কৃত্ব। দ্বৃতং পিবেৎ ।” 

গ্রীকভূমে তন্ববদ্ধ নাস্তিকত' আরিষ্টিপুসের সময় হইতে দৃষ্ট হয়। 
আবিষ্টিপুসের পুর্বগত তত্ববিদ্বর্গের মধ্যে যদিও বহু পরিমাণে নাস্তিকতার 
আভাস দেখিতে পাওয়া! যার বটে, কিন্তু তাহা আরিটিপুসের 
ন্যায় সব্বাঙ্গনৌষ্ঠব কাওস্বরূপে শ্রেণীনিবদ্ধ হয় নাই। আরিষ্টিপুস 
তন্তববিদ্যার ব্যবসায়ী ছিল। এই ব্যক্তি সক্রেতিসের নিকট তবৃশিক্ষা 
করে, কিন্তু শেষে আত্মবুদ্ধির কৌশলে নান্তিকত! অবলম্বন করিয়াছিল । 
আরিষ্টিপুন প্লেটোর সম-সাময়িক লোক | ইহার বিশ্বাস, থে কোন 
ব্যক্তির সঙ্গে যে যেমন সেইরূপ হইয়া মিলিত হইতে পারাই, তবজ্ঞান- 
লাভের একটি বিশেষ ফল। ইহার মতে পরম পুরুষার্থ,-যে কোন 
উপায়ে স্থুখ বা প্রমোদলাভ এবং তাহ! যদি কোন অপকৃষ্ট বা ঘ্বণিত 
উপায় দ্বারা সাধিত করার প্রয়োজন হয়, তাহাতে ক্ষতি নাই ।, 
আরিষ্টিপুন্‌ বলিত, ‘শারীরিক সখ মানসিক সুখ অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ এবং 
শারীরিক দুঃখ মানসিক দুঃখ অপেক্ষা মন্দ । পৃথিবীতে সুখ এবং 
ঢঃখ £এই দ্বিবিধ পদার্থ আছে, লোকে যে কোন দ্রব্য স্খজনক তাহা 
আহরণ করিবে এবং সেইজপ যে কোন দ্রব্য ছুঃথজনক তাহা যে কোন 
উপায়ে পরিহার করিবে । 

আরিষ্টিপুস্‌ অতিশয় কুতার্কিক ছিল এবং কুতর্কযোগে অনংকে 
সং এবং সংকে অসৎ বলিয়া ভুলাইত। একদা প্লেটো! তাহাকে অমিত- 
ব্যয়িতার জন্য ভতসন1 করায়, আরিষ্টিপুদ্‌ প্লেটোকে জিজ্ঞাস! করিল, 
“দওনিন্যুদ ভাল লোক কি না?” 

প্লেটো । “ভাল ।” 

আরি। “াদগুনিন্যুদ্‌ আমার অপেক্ষ। অনেক আধক ব্যয় করে 
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অথচ সে ভাল ; অতএব দেখ অধিক ব্যয় করা ও ভাল মানুষ হওয়া, 
এ ছুইই এক সঙ্গে না হইতে পাবে এমন নহে ।” 

একদা কোন বাক্তি আরিষ্টিপুদ্‌কে একটা বেশ্যা লইয়া ঘরকন্না 
করার নিমিত্ত ভ্ংসনা করিলে, 

আরি। “ভাল, একটা বাড়ী যথায় বহুলোক বাস করিয়। গিয়াছে 
তথায়, এবং যথায় কেহ কখন বাস করে নাই তথায়, এ দুই স্থানে বাস 
করায় কিছু প্রতেদ আছে কি না? 

উত্তর । “না।» 

আ। “যে জাহাজে আগে বহু সহস্র লোক পার হইয়া গিয়াছে, 
এবং যাহাতে কেহ কখন পার হয় নাই, এই হয়ে পার হওয়ায় কিছু 
গ্রভেদ আছে কিনা? 

উ। “না”। 

আ। “এখানেও ঠিক তাহাই, একটা স্ত্রীলোক য'*1র সঙ্গে বহুলোক 
সহবান করিয়া গিয়াছে, এবং যাহাতে কেহ কথন উপগত হয় নাই, 
আমার পক্ষে এ উভয়ই সমান |” 

এই স্ত্রীলোকটা গিণী হইলে, আরিষ্টিপুসের নিকট প্রকাণ কৰে 
যে তাহ! কর্তৃক তাহার গর্ভ ধারণ হইয়াছে ; ইহাতে সেই স্রীলোকটার 
প্রতি আরিষ্টিপুসের উত্তর--“সেকি কথা বল, কাটাবন বেড়াইয়া কেঠ 
কবে বলিতে পারে কি বে কোন কাটায় আচড় লাগিয়াছে 1” এরূপ 
তর্ক ও বুদ্ধি খরচে আরিষ্টিপুদের শিষ্য থিওডোরুস্‌ আরও পণ্ডিত৷ 
এই ব্যক্তি সর্ধববিষয়ে, বিশেষতঃ স্ত্রীলোক সম্বন্ধে, অত্যন্ত যথেচ্ছাচারা 
ছিল; তজ্জন্য'ইহার তর্ক এইরূপ ছিল £-_- 

থি। “যে স্ত্রীলোক শিক্ষিত, তাহার প্রয়োজনীয়তা সেই পরিমাণে 
অধিক কি না?” 

উ। “অধিক৷” 

থি। “যে বালক বা যে যুবা যে পরিমাণে শিক্ষিত, তাহার প্রয়ো 
জনীয়তা সেই পরিমাণে অধিক কি না?” 
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: উ। “অধিক |” 
" থি। “এই নিষ্বম অনুসারে যে স্ত্রীলোক বা যে বালক যে পরিমাণে ' 
সুন্দর, লে সেই পরিমাণে শ্রেষ্ঠ কি না?” 

উ। “শ্ৰেষ্ঠ? 

-" থি। “যে যে পরিমাণে শ্রেষ্ঠ, তাহার প্রয়োজনীয়তা সেই 
পরিমাণে ,অধিক কি না!” 

উ। “অধিক ।” | 

থি। “ভাল, তাহা যদি হইল,তবে এখন দেখা যাইতেছে যে সৌন্দর্য্যের 
প্রয়োজনীয়তা এই যে, তাহা অপরের দ্বারা সম্ভু ক্র হওয়া; আমিও সেই 
দৃভ্তোগ করিয়! থাকি মাত্র । প্রয়োজনীয়তার প্রয়োজনীয় ভাব পালন 
রাই ন্যারসঙ্গত,তদন্যতর অন্যায়, আমি সেই অন্যায় কার্য্য করি না।” 
-. ইহারা অধপ্রাপ্তিত্ জন্য বে কোন প্রকার নীচতা স্বীকারে কুন্ঠিত 
ছল না। দিওনিস্থ্যপের নিকট আবিষ্টিপুন্‌ একদা! অর্থ যাচ্ঞা করায়, 
ঈওনিস্াস্‌ অত্যন্ত বিরক্ত হইয়া ও ভত'সনা করিয়া বলিল “তুমি বলিঘা- 
ছিলে না যে, জ্ঞানীদিগের কখন অভাব হয় ন1?” 
৷ আরি্টিপূদ্._“আগে আমাকে কিঞ্চিৎ দিউন, পরে যাহা বলিবেন 
তাঁহার উত্তর দিতেছি” । 
| দিওনিস্থাস্‌ কিঞ্চিৎ দান করিলে পর, অর্থ দেখাইয়া_-“এই দেখুন 
'আমার*কথা সত্য কি না?” আর এক সময়ে, 
| দি। “কি জন্য তুমি এখানে আইস ?” 

আ। “যখন তত্বজ্ঞানের আবশ্যক ছিল, তখন সক্রেটিসের দুয়ারে 
ঘাইভাম ; এখন অর্থের আবশ্যক, এখন কাজেই তোমার দুয়ারে 
্াসিয়। থাকি ।” আরও এক সময়, 

দি। “তত্ববিদের| কি কারণে ধনীর দুরারে আসিয়া থাকে, কই 
ধনীরাত তত্ববিদের হুয়ারে ষায় ন! ?” 

আ। “তাঁহার কারণ, তত্বববিদেরা আপন অভাব যাহা তাহা বুঝে 
কন্ধ ধনীরা আপন অভাব কি, তাহা বুঝে নী।” 
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ইহার মতে শিক্ষিত এবং অশিক্ষিতে, ভাঙ্গা এবং আভাঙ্গ! ঘোড়ায় 
যে প্রভেদ, সেই প্রভেদ। আরিষিপুসের শিক্ষায়, ন্যায়” ‘যশ’ 'অযশ' 
বলিয়া বস্তুতঃ কোন পদার্থ নাই ; লোকের মনের খেয়াল হইতে ও ওঁ 
বিষয়ক জ্ঞান উৎপন্ন ও বদ্ধমূল এবং ব্যবহৃত হইয়া! আসিতেছে। 

থিওডোরুসের মভে,_-“সুখ এবং দুঃখ, এই দুইটি মুখ্য বস্তু। সুখ. 
জ্ঞানের দ্বার! লাভ হয়, দুঃখ অজ্ঞান হইতে প্রবর্তিত হয়। বন্ধুত্ব বলিয়া 
কোন পদার্থ নাই, কারণ তাহ! কি নির্বোধ কি জ্ঞানী কাহারই কোন 
কার্যে লাগে ন! ; যেহেতু, প্রথমোক্ত ব্যক্তিদিগের নিকট কাৰ্য্য উদ্ধার 
হইলেই বন্ধুত্বের কারণ লোপ হইল; দ্বিতীয়তঃ জ্ঞানী যাহারা তাহারা 
আপনাতেই আপনি পূর্ণ আত্মা, সুতরাং তাহারা অন্যের সাহায্যের 
অপেক্ষা রাখে না। থিওডোরুসের মতে বিজ্ঞতাটা অতি প্রধান 
গুণ। ঘে ব্যক্তি জ্ঞানী ও বিজ্ঞ, সে কখন স্বদেশপ্রিয়তার মোহে 
আশঙ্কার স্থলে পাঁ দেয় না, কারণ কি জন্য সে পীঁচ জন মূর্ধের মঙ্গল 
হেতু আপনার বিপদ জড়াইতে যাইবে ;--বিশেষতঃ যে ব্যক্তি জ্ঞানী, দেশ 
তাহার নিকট কোন সীমাবদ্ধ স্থান নহে, সমস্ত পৃথিবীই তাহার দেশ। 
যে ব্যক্তি জ্ঞানী, সে স্বচ্ছন্দে চুরি, বেশ্যাগমন বা যে কোন অপকন্থ 
সময় স্থযোগ ও ইচ্ছামত করিতে পারে; কেবল এই পর্য্যন্ত তাহার দেখিয়া 
চলা আবশ্যক যে, যে সকল নির্কোধমগ্ডলীর ধারণা অনুসারে এ এ 
গুলি অপকর্ম বলিয়া গণিত, তাহাদের দৃষ্টিতে যেন সে না পড়ে, কারণ, 
সমাজ রক্ষা করাও একান্ত আবশ্যক । জ্ঞানী ব্যক্তি দেশকালপাত্র 
বজায় রাখিয়া, যে কোন বিষয়ে মনের সাধ মিটাইতে পারেন । এইটি 
সত্য এইটি অবতা, ইহা সং উহা! অসং, ইত্যাদি যে ভেদবুদ্ধি। তাহ! 
কেবল লোকের যদৃচ্ছা ধারণা ও চিরচলিত রীতি হইতে প্রবর্তিত হইয়া 
আসিতেছে, তততিন্ন উহাদের অন্ত কোন অর্থ ঝা মূল নাই ।” ইত্যাদি! 
ইহাই অল্প ইতরবিশেষে আরিষ্টিপুসের সাম্প্রদায়িক তাবৎ নাস্তিকের মত। 
আরিষ্রিপুসের সম্প্রদায় ব্যতীত, ইউক্লিড ও বিওন প্রভৃতি আরও বহুতর ূ 
নাস্তিক তত্ববিৎ ও তাহাদের শিষ্যান্ুশিষ্যগণ প্রাছুভূত হইয়াছিল। 
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হিন্দুদিগের মধ্যে নীস্তিকতা-পর্ধে চার্বাক-দর্শন, তৎপুর্বগত 
বুহস্পতিস্ত্র, এবং তৎপূর্গত রামায়ণস্থ জাবালির উক্তি প্রভৃতি দৃষ 
হয়। জাবালির উক্তি রামায়ণ হইতে নিয়ে উদ্ধৃত করিয়া দেওয়! 
বাইতেছে। জাবালি রামকে বুঝাইতেছেন,_- 

“রাম, তুমি সুবুদ্ধি এবং তপস্বী, সামান্ত মানবের স্যায় তোমার 
পিতৃবাক্য-প্রতিপালন-বিষয়িণী বুদ্ধি নিরর্থক না হউক। কিন্তু পিত! পুত্র 
সন্বন্ধই মিথ্যা; এ জগতে কে কাহার বন্ধু, কাহার দ্বারা কোন পুরুষ 
কি প্রাপ্ত হইয়৷ থাকে। জীব একাকীই জন্মগ্রহণ করে, আর একাকীই 
বিনষ্ট হয়, অতএব ইনি মাতা, ইনি পিতা, এইরূপ সম্বন্ধ নিবন্ধনপুর্বক 
যে ব্যক্তি তাহাতে আসক্ত হয়, তাহাকে উন্মন্তবৎ জ্ঞান কর, কেহই 
কাহারও নয়। যেন কোন লোক গ্রামান্তরে গমন করতঃ কোন গৃহের 
বহির্ভাগে বাস করে, পরদিন সেই আবাস পরিত্যাগ পূর্বক প্রস্থান 
করিয়া থাকে, তেমনি পিতা মাতা গৃহ ধন সম্পত্তি মন্তুয্ুগণের আবাদ 
মাত্র। হে কাকুংস্থ! সঙ্জনগণ এ বিষয়ে সংসক্ত হয়েন না” পুনশ্চ, 

প্বশরথ তোমার কেহই নহেন, তুমিও তাহার কেহই নহ, রাজ! 
স্বতন্ত্র, তৃমি স্বতন্ত্র, অতএব আমি যাহ! কহিতেছি তাহাই কর। পিত! 
জীবগণের বীজ, অর্থাৎ নিমিত্ত কারণ মাত্র; খাতুমতী মাতার গর্ভে একত্র 
মিলিত শুক্র ও শোণিতই উৎপাদনের কারণ, অর্থাৎ তাহাতেই ইহ- 
লোকে, পুরুষের জন্ম হয়। সেই নৃপতি থে স্থানে গমন করিয়াছেন, 
তোমাকেও তথায় যাইতে হইবে, সুতরাং তাহার সহিত তোমার সম্বন্ধ 
কি? তৃত সকলের স্বভাবই এইরূপ, কিন্ত তুমি পুরুষার্থভোগে নিম্পৃহ 
হইয়া বৃথা নষ্ট হইতেছ। যাহারা প্রত্যক্ষসিদ্ধ রাজ্যাদিরূপ পুরুষার্থ 
পরিত্যাগ পূর্বক অপ্রত্যক্ষ পারলৌকিক ধৰ্ম্ম আশ্রয় করিতে তৎপর হয়, 
আমি তাহাদিগের জন্য দুঃখ প্রকাশ করি; অন্তের জন্য শোক করি না, 
কেননা তাহারা ইহলোকে ছুঃখভোগ করিয়া জীবনাস্তে নিবৃত্তি প্রাপ্ত 
হইয়া থাকে । অষ্টক৷ প্ৰন্ৃতি পিতৃদৈবত্য শ্রাদ্ধ করিতে যে লোকে 
প্রবৃত্ত হয়, সে কেবল নিজ ভোগদাধন অন্নাদির হেতু ; দেখ মৃত ব্যক্তি 
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কি ভোজন করিবে? এই স্থানে অপরের কর্তৃক ভুক্ত অন্ন যদি অপরের 
উদরে গমন করে, তবে প্রবাসন্থ ব্যক্তির উদ্দেশে শ্রাদ্ধ করিয়া অন্নদান 
করুক, কৈ এরূপ করিলে তাহাতে ত পথিকের পাথেয় হয় না । দেব- 
পূজা কর, অন্নদান কর, যজ্ঞে দীক্ষিত হও, তপস্যা কর এবং সন্ন্যাস 
অবলম্বন কর, এই সকল দানের বশীকরণোপায় স্বরূপ বেদগাগমাঁদি গ্রন্থ ' 
মেধাবী ধূর্তগণ স্বার্থসম্পাদন কারণ ও পামরগণ বঞ্চনা করিরার জন্য 
প্রস্তুত করিয়াছে । হে মহামতে ? ইহলোকের পর পারলৌকিক ধর্ম্মাদি 
কিছুই নাই, তুমি নিজ বুদ্ধিতে ইহা বিজ্ঞাত হও, যাহা! প্ৰত্যক্ষ হইতেছে 
তাহারই অনুষ্ঠান কর, আর অনুমানাদিগম্য পরোক্ষকে পরিত্যাগ কর”: 
_উপরে উদ্ধৃত অংশ প্রক্ষিপ্ত বা যথার্থতঃই বান্মীকির লেখনীনিঃস্থত 
কি না, সে মীমাংসা স্বতন্ত্ৰ । সে মীমাংসার স্থান এখানে নহে । 

এক্ষণে বৃহস্পতিস্ত্স্থ বুদ্ধিযোগে তর্কসমুদ্র মন্থনের ফল দেখা যাউক ৷ 
“কামশাস্ানুসারেণার্থকামাবের পুরুষার্থে !”' কামশীস্তান্থদারে অর্থ এবং 
কামই পুরুষার্থ। চার্ধাকমতে “অঙ্গনালিঙ্গনাদিজন্তং সুখমেব পুরুষার্ঘঃ” 
অঙ্গনাদিগের আলিঙ্গনাদি জন্য যে সুখ, তাহাই পুরুষার্থ । বৃহস্পতিসুত্র 
হিন্দুনান্তিকগণের বেদম্বরূপ। হিন্দুদিগের মধ্যে সকল আস্তিক তত্ত্বই 
যেমন বেদের দোহাই দিয়া থাকে, তেমনি সকল নাস্তিক তত্ত্ব বৃহস্পতি- 
সূত্রের দোহাই দেয়। এখন দেখ বৃহস্পতির শেষ শিক্ষা কি ২, “স্বর্গ ৫ 
নাই, অপবর্গও নাই, পরলোকগামী আঁত্মাও নাই। বর্ণ ০ আশ্রমাদিব , 
ফলদায়িকা যে কোন ক্রিয়া তাহাও কিছু নাই। অগ্নিহোত্র, 

১। বর্ধমানের রাজবাড়ীর প্রকাশিত রামায়ণ, অযোধ্যাকাও,১০৮ সর্গ; অঘোর- 
নাথ তত্বনিধির অনুবাঁদ। 

২। সর্ববদর্শনসংগ্রহ-ধৃত বৃহম্পত্তিবাক্য। এ অবশ্যই নকল বৃহস্পতি,দেবগুর নহেন! 

৩। নাস্তিকদ্দিগের পক্ষে বর্ণাশ্রমাদি স্বীকার করিবার কোন আবশ্বকত। নাই,এব' 
তাহার! শ্বীকারও করে না। বর্ণাশ্রমাদি যে সিদ্ধ নহে, নাস্তিকের প্রদর্শিত তদ্বিষয়ক 
কারণ ব। বিচার নৈষধকার চাব্বাকের মুখ দিয়! এরপে প্রকাশ করিয়াছেন, 

“গুদ্ধিবংশ দ্বয়ী শুদ্ধ পিত্রোঃ পিত্রোধদেকশঃ। 
তদনত্তকুলাদোষাদদোষ! জীতিরন্তিক11”--নৈষধ, ১৭ সর্গ। 


চতুর্থ গ্রস্তাব। ৩১৭ 


বোদ্রয়, দণ্ধারণ, ও ভন্ম পতন, এ সকল বুদ্ধিপৌরুষহীন ব্যক্তিদিগের 
উপজীবিকা মাত্র। জ্যোতিষ্টোমে নিহত পণ্ড যদি স্বর্গে গমন করে, 
তবে ধজমান কি জন্য আপন পিতাকে নেইরূপে হিংসা না করিয়া থাকে? 
-( যেহেতু পিতাকে স্বর্গে পাঠানর পক্ষে উহ! অতি সহজ উপায় )। 
. যে সকল জীব মৃত, শ্ৰাদ্ধ যদি তাহাদের তৃপ্তির কারণ হয়, তবে এখান 
হইতে দূরগামী ব্যক্তির পাথেয় করন] করার আবস্তকতা কিছুই নাই। 
এখান হইতে কৃত দানে যদি স্বর্গস্থিত ব্যক্তির তৃপ্তিলাভ হয়, তৰে 
এখানে প্রদত্ত দ্রব্যে প্রাসাদৌপরিস্থিত ব্যক্তির তৃপ্তিলাভ না! হইবে 
কেন? অতএব সে সকল কোন কাজের কথ! নহে। যতকাল বাচিবে, 
সুখে কাটাইবে, এবং ধার করিয়াও যদি দ্বৃতাদি সুখকর দ্রব্য খাইতে 
হয়, তাহাও খাইবে; কারণ এই দেহ একবার ভন্মীভূত হইলে আর 
তাহার ফিরিয়া আসিবার সম্ভাবনা নাই। যদি আত্মা এই দেহ পরি- 
ত্যাগান্তে পরলোকে যাইতে পারিত, তবে কি জন্য সে বন্ধুন্নেহসমাকুল 
হইয়া! পুনঃ পুনঃ না আইনে? মৃত ব্যক্তির প্রেতকীর্যের আর কোন অর্থ 
দেখিতে পাই না,কেবল এক ব্রাহ্মণদিগের জীবনোপার বলিয়াই বিহিত 
দেখিতে পায়! যাইতেছে । ধূর্ত ভণ্ড ও নিশাচর, এই তিন জন 
বেদের কর্তা।” 

চার্ধাক কেবল উক্ত মত, প্রমাণাদি প্রয়োগ দ্বারা সমর্থন 
, করিয়াছেন মাত্র । ইহার মতে ভূত চতুর্বিধ,ক্ষিতি,অপ্‌, তেজ ও মরুৎ। 
যেমন ভিন্ন ভিন্ন দ্রব্যমংযোগে মদ প্র্থতি বিভিন্ন গুণবিশিষ্ট এক একট 
অন্ততর পদার্থ উৎপন্ন হইয়া থাকে, এই ভূতচতুষ্টয়ের সংযোগেও 
তেমনি চৈতন্যের উদয় হয়; আবার সেই সংযোগ ভাঙ্গিয়া গেলেই 
চৈতন্য বিনাশ প্রাপ্ত হয় এবং তাহাতে পরলোক বা প্রেত কল্পনার কোনই 
আবশ্যকতা দেখা যায় ন। চৈতন্তরিশিষ্ট দেহে দেহের অতিরিক্ত থে 
আত্মা আছে সে পক্ষে প্রমাণাভার, সুতরাং তাহ! অসিদ্ধ। প্রমাণ 
একমাত্র যাহা প্রত্যক্ষ তাহাই গ্রাহ ; অনুমানাদি প্রমাণ নহে। ইহার 
মতে ইষ্টানিষ্ট বা অদৃষ্ট নাই, জগদ্বৈচিত্ৰ আকস্মিক এবং স্বভাব হইতে 


৩১৮ গ্রীক ও হিন্দু 


উৎপন্ন। অঙ্গনা,আলিঙ্গনাদি জন্য সুখপ্রাপ্তিই একমাত্র পুরুষার্থ, 
মানব তাহারই অনুসরণ করিবে। সুখ প্রাপ্ত হইতে হইলে ছুঃখও 

অপরিহার্ধ্য, যেহেতু সকল বস্তই সুখছুঃখজড়িত। কিন্ত তাই বলিয়া, 
স্ুখাহুসরণে ক্ষান্ত হইবে ন|। তাহা এইরূপ উপমা দ্বারা দেখান হইয়াছে, 

-দেখ মৎস্যে শক্ক কণ্টকাদি আছে, তাই বলিয়া কি কেহ মস্ত ' 
ভক্ষণ পরিত্যাগ করিবে; অথব৷ ভিক্ষুকে জালাতন করে বলিয়া, কে বল 
অন্নাদি পাক করিয়া না খায়, ইত্যাদি। যদি কোন ভীরু দুঃখের ভয়ে 
সুখ পরিত্যাগ করে,তবে দে পশুবৎ মূর্খ । “যদি কশ্চিৎ ভীরুঃ দৃষ্টং স্থখং 
তাজেৎ তহি স পশুবন্ধুর্থো ভবেৎ ।” 

অতঃপর গ্রীক নাস্তিকচুড়ামণি এপিক্যুরসের নাস্তিকতার সারতত্ব- 
গুলির কোন কোন অংশ, অগ্রে দিওগিনীস লেয়ার্টিয়ম হইতে সংগ্রহ 
করিয়া নিয়ে দেওয়া যাইতেছে । 

“যাহা তৃপ্তিকর এবং ধ্বংস প্রাপ্ত হয় না, যাহ! স্বয়ং ক্লেশাত্বক নহে 
বা অন্তের পক্ষেও ক্লেশকর হয় না; পুনশ্চ যাহা অন্তের ক্রোধ বা 
অক্ৃতজ্ঞতার কারণোদ্দীপক হয় না, তাহাই পরম পুরুষার্থ ও প্রকৃত 
সুখপদার্থ স্বরূপ । 

“মৃত্যু কিছুই নহে; কারণ, যাহার ধ্বংস হয় তাহার অন্ভবশক্তি 
রহিত হইয়া থাকে ; যখন অনুভবশক্তি রহিত হয়, তখন তাহা অবশ্যই 
আমাদিগের নিকট কিছুই নহে। | 

“ন্যায়সঙ্গত ভাবে এবং সতত! ও বিজ্ঞতাঁর সহিত না চলিলে, প্রকৃত 
স্থথসম্প্‌ ক্তরূপে জীবনাতিবাহন করা অসম্ভব; অথবা প্রকৃত স্থখসম্প্‌ক্ত- 
রূপে জীবনাতিবাহন করিতে গেলে, প্যায়সঙ্গতভাবে এবং সততা 
ও বিজ্ঞতাঁর সহিত ন! চল! অসম্ভব। যে ব্যক্তি স্তায়সঙ্গত ভাবে এবং 
সততা ও বিজ্ঞতার সহিত না চলে, সে কখন সুখী হইতে পারে না। 

“যে কোন প্রকারে উৎপন্ন সুখ বস্তুতঃ মন্দ নহে; কিন্তু যে যে 
কারণযোগে সেই সুখের উৎপত্তি হয়, তাহার আন্্ষঙ্গিক ব্যতিক্রম- 
গুলির প্রাচুর্য্য হেতুই তাহা দূষণীয় হইয়া থাকে। 


চতুর্থ প্রস্তাব ৩১৯ 


“কেবল মন্ধৃষ্য-সম্তব ও মন্থুষ্যসাধ্য স্থুথকর বস্তুর আয়োজন করিতে 
গারিলেই যে মানুষ স্থখী হইয়া থাকে এমন নহে; যে পর্যন্ত পরলোক, 
নরক ও অপরাপর অদৃষ্টশক্তি প্রভৃতি ভয়ের কারণ সকল নিরাকরণ 
করিতে ন! পার! যায়, সে পর্য্যন্ত সুখের সম্ভাবনা অতি অল্পই। 

“অপরিমিত ক্ষমতা এবং ধন, মনুষ্য সম্বন্ধে মানবকে কিয়ৎ পরিমাণে 
নিঃশঙ্ক ,করিতে পারে বটে; কিন্তু যাবতীয় বিষয় সম্বন্ধে নিঃশঙ্ক 
হইতে হইলে, আকাক্ষার ক্ষান্তি ও আত্মার শান্তির আবশ্যক হইয়া 
থাকে। 

“জ্ঞানী ব্যক্তি যাহারা, তাহার! প্রায়ই সৌভাগ্য দ্বারা তিরস্কৃত 
হইয়ী থাকে; কিন্ত তাহাদের মনীষাশক্তি তাহাদিগকে যে শ্রেষ্ঠ ও 
উৎকৃষ্ট রত্ু সকল নিয়ত প্রদান করে, তাহাই তাহারা সর্বদা সম্ভোগ 
করে এবং আজীবন করিতে থাকিবে । 

“যে ব্যক্তি স্তায়পথগামী সে সর্বত্রই স্বাধীন এবং সে সর্বদাই সর্ধ- 
লোক সমক্ষে শান্তি ভোগ করিয়া থাকে । অন্তায়কারী যে, সর্বদাই 
সে তদ্বিপরীত ভাবের নিকট শঙ্কিত হয়। 

“আমরা যুক্তিশক্তির সহায়তায় শরীরের পরিণাম এবং ধ্বংস 
সম্বন্ধে তত্ব স্থুনির্ণয় পূর্বক যদি পরলোক বা অনন্ত সম্বন্ধীয় ভীতি হইতে 
ত্রাণ পাই এবং পরলোকমন্বদ্ধীয় কল্পনা হইতে যদি একেবারেই মুক্ত 
হইন্ডে পারি, তাহ! হইলেই কেবল এই জীবন যে কোন প্রকার 
স্বখান্ুভব ও সুখপদার্থের সংগ্রহে পারক হইতে পারে। মনের ভাব 
এইরূপ অর্থাৎ ভয়শুন্ত করিতে পারিলে, নানাকারণজাত ক্লেশ সকল 
জীবনের ক্ষয়করিরূপে যন্ত্রণাদায়ক হইলেও, মানব তাহার মধ্যে স্থখী 
হইতে পারে ; এবং এরূপ অবস্থায় যে মৃত্যু, তাহা! কেবল স্ুখ-জীবনের 
সীমাপ্রাণ্তি বা সর্বছুঃখের নিবৃত্তি ভিন্ন অন্য কিছুই নহে। 

« গ্যোয়” ভাবের বস্তুতঃ কোন অস্তিত্ব নাই ; উহ! পরস্পর লৌকিক 
অঙ্গীকার হইতে উৎপন্ন হয়, এবং পরস্পর পরম্পরের দ্বারা ক্ষতিগ্রস্ত 
বা ক্লেশবিদ্ধ হইতে না পায় এরূপ অর্থেই উহার সংঘটন হইয়া থাকে। 
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“অন্তায়ন” ভাব বস্তুতঃ মন্দ নহে; তবে ইহ! মন্দ এই জন্য যে 
ইহার সঙ্গে এরূপ ভয় সংযোজিত আছে ধে, যাহারা অন্যায় নিবারণে ও 
শাসন্তিরক্ষণে নিয়োজিত, তাহাদের দ্বার! ধৃত হ৪য়! ও শান্তি পাওয়ার 
দায় হইতে পলাইবা'র সম্ভাবন| নাই। 

“অমুক বিষয় করিব ন| এবং পরস্পরের অহিতকর বা ক্লেশজনক 
অমুক কাৰ্য্যে প্রবৃত্ত হইব না)-পরম্পরের সহ এরূপ যে অঙ্গীকারে 
আবদ্ধ হওয়া যায়, কোন মানব গোপনে গোপনে যেন তাহার অন্যথা- 
চরণ না করে, যেহেতু সেরূপ কর! উচিত নহে। কারণ, যদিও দে 
সহতবার এরূপ করিয়া সহঅবার ফাকি দিতে সক্ষম হইয়াছে বটে, 
তথাপি তাহার এরূপ বিবেচনা কর! অন্যায় যে, সে বরাবর ফাঁকি দিতে 
সক্ষম হইবে ; যেহেতু তাহার মৃত্যু পর্যন্ত জীবিতকালের মধ্যে সে থে 
কখন ধর! পড়িবে বা কখন পড়িবে ন! তাহার কোনই স্থিরতা নাই। 

“যে সর্বজনপমক্ষে নিঃশঙ্কতাবে জীবনাতিবাহছিত করিতে ইচ্ছা 
করে, সে সকলেরই সঙ্গে বন্ধুতা স্থাপন করিবে। যাহাদের সঙ্গে বন্ধুতা 
করা সম্তব নহে, অন্ততঃ তাহাদের সহ শত্রুতা যাহাতে না জন্মে, এরপ যত 
করিয়! চলিবে। যদি তাহাও সম্ভব ন! হয়,তবে অন্ততঃপক্ষে আত্মস্বার্থ 
বজায় রাখিয়া যতদুর সাধ্য তাহাদের সংঅবে আসিবে না। 

“সেই ব্যক্তিই সর্বাপেক্ষা পরম সুখী, থে এরূপ অবস্থায় আসিয়া 
পৌছিয়াছে যে, যথায় পার্ববন্তী কোন বিষয় হইতেই তাহার ভয়ের 
সম্ভাবনা নাই। এরূপ লোক, পরস্পরের উপর পূর্ণ বিশ্বাসবুদ্ধি সহ 
পরস্পরের বন্ধুত্বন্থখ পূর্ণভাবে ভোগ করিয়া, অথচ কোন বন্ধুর অকাল 
মৃত্যু হইতে শোকযন্তপ্ত না হুইয়া এবং সকল লোকেরই নিকট 
শ্রীতিপূর্ণ থাকিয়া, নিজ জীবন অতিবাহন কয়িয়া থাকে |” 

আমুলতঃ পর্ধ্যালোচনায় দেখা যাইতেছে যে, এপিক্যুরসের প্রবর্তিত 
তত্বের মূলমন্ত্র ভয়। কি লৌকিক কি পারলৌকিক যাবতীয় প্রকারের 
ভয়ের নিরাকরণ করিযা,ইহলৌকিক নুখাদি যথাসস্তব উপভোগ করাই 
পরম পুরুষার্থ। অন্ঠান্ত নাস্তিকগণ, পরলোককুদ্ধিকে একবার উড়াইতে 
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সক্ষম হইয়া, যেমন বন্ধনছিন্ন বাঁধা ঘোড়ার ন্যায় একেবারে দিগ্ি- 
দিক্শৃন্ঠ হইয়া ছুটিয়াছে; এপিক্যুরসে, যদিও সে পরলোক নিরাকৃত 
এবং ন্যায়-অন্যায-্তান মূলশৃন্য হইয়াছে বটে, তথাপি সে স্বাধীনত্ব ও 
যথেচ্ছাচারিত্ব তেমনটা পরিমাণে দেখিতে পাওয়া যাইতেছে না। তাহার 
কারণ, ইহার পরলোকের প্রতি ভয় এমন যে, তাহার নিরাকরণ 
করিতেই তাহার সমস্ত চেষ্টা পর্যবসিত হইয়া গিয়াছে; তদতিরিক্তে 
উন্মাদিত হইতে আর অবসর হইয়া উঠে নাই। চিরতযশূন্য গ্রীকচিত্তে, 
পরলোক বোধের নববুদ্ধি, সহসা জাগরিত হওয়াতেই,এতট! ভয় সঞ্চালন 
করিতে সক্ষম হইয়াছিল !--অনভ্যাদমধ্যে সহসা অভ্যাস, সাধারণ 
অপেক্ষা সহজেই কিছু উগ্র মৃগ্তি ধারণ করিয়া থাকে। এপিকুযুরসের 
মানিত ন্যায় অন্যায়, সৎ অসৎ, সত্য অসত্য ইত্যাদি বিষয়দ্বয়, কেবল 
ভয়ের যে কিছু কারণ তাহার বিভীষিকা ও উত্তেজনা হইতে গঠিত। 
দেখ! যাইতেছে যে, ইস্টার মতে সুখ যাহ! তাহ! ভয়ের নিরাকরণে এবং 
দুঃখ যাহা তাহ! ভয়ের আধিক্যে। লৌকিক ভয়ের বিনাশ নিমিত্ত, 
নীতি ও বন্ধুত্বের প্রয়োজন এবং লোকাতীত ভয় দূর করিবার জন্য, 
নাস্তিকতাজ্ঞানের আবশ্যক । এপিকুযুরসের তত্বব্যাখ্যান দেখিলে বোধ 
হয়,যেন তিনি নিতান্তই ভয়ন্রান্ত ছিলেন । দুঃখের নিরাকরণ করিতে গিয়া 
বুদ্ধদেবের নিব্বাণ; আর ভয়ের নিরাকরণ করিতে গিয়া এপিকুযুরসের 
না[ন্তকতা। অনুদন্ধানে যতদূর গাওয়া যায়, তাহাতে এই জানা 
যায় যে, এপিক্যুবসের জীবন অপেক্ষাকৃত নীতিসম্পন্ন ছিল এবং 
মৃত্যুকেও ইনি সহান ও সদানন্দ চিন্তে আলিঙ্গন করিয়াছিলেন। ইহার 
পরবর্তী শিষ্যবর্ণে কিন্তু আর সেরূপ ভাব থাকে নাই; তাহারা বহু 
পরিমাণে যথেচ্ছাচারী হুইয়া উঠিয়াছিল। 

এপিক্যুরস কহিয়া থাকেন, এই বিশ্ব অনন্ত; পরমাণু সহযোগে 
মির্মিত। পরমাণু অনন্ত বিভাগে বিভাজ্য নহে; উহার! অবিরত 
গতিশীল এবং পরস্পর যোগবিয়োগে অনন্ত আকৃতি গ্রহণে পটু। 
পরমাণু সকল অনন্ত কাল হইতে যোগবিয়োগে স্বষ্টি রচন| ও ধ্বংসাদি 
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করিতেছে ও অনন্ত কাল করিতেও থাকিবে । পরমাণু ৪ তাহার 
স্বভাবের কখনও বিনাশ নাই। এপিক্যুরসের নিকট ইন্দরিয়গ্রান্থ প্রত্যক্ষ 
প্রমাণই বলবান্, তবে অন্ুমানও একেবারে পরিত্যক্ত হয় নাই; 
অনুমানের দ্বারা আকাশ ও দেশের অস্তিত্ব অবধারিত হইয়া থাকে । 
বিশ্ববহ্মাণ্ড অনন্ত এবং পৃথিবীও একটা নহে, বহুতর এবং অসংখ্য । 
বলিয়াছি, পরমাণু অবিরত গতিশীল; সেই গতিযোগে এবং পরস্পর 
সংযোগে রূপের উৎপত্তি হইয়া থাকে । শরীরাদি বলিয়া আমরা যাহ! 
প্রত্যক্ষ করি, তাহা এরূপ রূপবিশেষ। বহির্জগতস্থ পদার্থনিচয়ের 
সহ ইন্দ্রিয় সকল সমগ্ুণধর্্মাদিবিশিষ্ট হওয়ায়, তাহাদের পরস্পর 
আকর্ষণ ও ঘাত প্রতিঘাতে, শ্রবণ ঘ্রাণ প্রভৃতি ইন্দ্রিয়-বিষয়গুলি 
সমূংপাদিত হয়। চৈতন্য ও জ্ঞান যাহা, তাহা শরীরের অভ্যন্তরস্থ 
কতকগুলি সুন্ম পরমাণুর সুষ্ম সমাবেশ হইতে উৎপন্ন হর। উহ! 
যে যে শরীরে যে প্রকার ও যে পরিমাণে সমাবিষ্ট, তথায় সেইরূপ 
বিভিন্ন স্বভাব ও ক্রিয়া সকল প্রকাশ করিয়া থাকে; স্থৃতরাং ইহ! 
হইতেই মানব বিভিন্ন প্রকৃতির হর। পরমাণুর ক্রিয়াশক্তি 
দেহের সঙ্গে সর্বত্রই কিছু না কিছু সম্বন্ধবতী, এজন্য তাহার যে 
কিছু কাৰ্য্য তাহা সমস্ত শারীরিক ইন্দ্রিয়কে স্পর্শ করিয়া থাকে। 
দেহথটিত সেই সকল কাৰ্য্য পুনঃ আত্মাকেও গিয়া স্পর্শ করে; 
এজন্য দেহ ও আত্মা, ইহারা পরস্পর পরস্পরের সুখে ও দুঃখে সুখদুঃখ- 
বান্‌। দেহের সহ তন্নিহিত আত্মা এবং চৈতন্যেরও ধ্বংস হইয়া যায়। 
পৃথিবীতে যে সকল জীব ও চৈতনাপ্রবাহ চলিতেছে, তাহার বীজ অন্য 
কোন পৃথিবী বা অনন্ত গর্ভ হইতে যে এখানে পৃথক্রূপে আনীত ও 
নিহিত হইয়াছে এরূপ নহে। এই পৃথিবীতেই সে বীজ নিহিত ছিল 
এবং এই পৃথিবী হইতেই স্বতঃ তাহ! উৎপন্ন হইয়াছে । মানব আকাশস্থ 
গ্রহনক্ষত্রাদিদর্শনে বিম্ময়রসে মগ্ন হইয়। এবং তাহাদিগকে চৈতন্ত- 
বিশিষ্ট কল্পনা করিয়া, তাহাদিগের উপর দেবত্বের আরোপ করিয়া 
থাকে এবং তাহ! হইতেই লোকাঁতীত শক্তি ও স্বর্গনরকাদির ভয় 
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মানবের মনে বদ্ধমূল হয়। এইরূপে এপিক্যুরস দেখাইতেছেন যে, 
মানব আপনার কল্পনোস্তৃত ভয়ে আপনি আবদ্ধ হইয়া, নিজের অসুখের 
কারণ নিজে উৎপাদন করিয়া থাকে। | 

ঈশ্বর ও দেবতাবর্গ সম্বন্ধে বলিতেছেন যে, যদি তাঁহাদের প্রতি 
বিশ্বাসের দ্বারা জীবনকে নীতিপথে লইয়া যাইতে পার, এবং তাহাদের 
উপাসনা ও অর্চনাদির দ্বারা পরলোকের ভয় হইতে পরিত্রাণ পাও, 
তাহা হইলে সেই দেবতত্ব কল্পিত হইলেও, তাহাকে অবলম্বন করা 
সর্বাতোভাঁবে কর্তব্য । বরং দেবতায় বিশ্বাস করা ভাল, তথাপি মূঢ় 
প্রাকৃতিক তত্বদর্শীর অপরিহার্ধ্য ও ছুরতিক্রম্য এবং অপরিণামদর্শা ও 
হিতাহিতজ্ঞানশূন্য প্রয়োজনজালে জড়িত হওয়া ভাল নহে। এপি- 
ক্যুরন আরও বলেন যে, যদি দেবতা ও ঈশ্বরে বিশ্বাস করিতে চাও, তবে 
যতদূর পবিত্র ও দিব্য বিভূতি এ দেবত্বজ্ঞানের সহিত সংযোজিত 
করিতে পার ততই প্রার্থনীয়। যে দেবচরিতে সকলে বিশ্বাস করিয়া 
থাকে, তাহাতে অবিশ্বাস করা ততটা দুধণীয় নহে ; যতটা সাধারণ 
লোকে, তাহাদের সাধারণ জ্ঞানের অনুকরণে, দেবচরিতে যে অপকুষ্ট 
বিভূতি আরোপ করিয়া থাকে তাহা। ফলতঃ এপিকু্যুরনের উদ্দেশ্য 
এই,--ঘে কোন পদার্থ আদর্শ করিয়া হউক, নৈতিক ভাবে ও সুখে 
জীবনাতিবাহিত করিতে পারা এবং পরলোকের প্রতি ভয়শূনা হওয়াই 
মনুযাক্ঞানের মুখ্য ফল হওয়া উচিত। এই উদ্দেশ্যসাধনের জন্য 
তিনি বলিতেছেন,-ঘুবাও যেন ইহার অনুসরণ করিতে মনে না করে 
যে, তাহার এখনও সময় আছে; অথব। বুদ্ধও যেন এমন মনে ন! 
করে যে, তাহার সময় নাই। আত্মার শিক্ষাকল্পে কোন সময়ই অযোগ্য 
ব! প্রতিকূল নহে ।৪ 

এপিক্যুরসের প্রমাণপদার্থাদি এরূপে ব্যাখ্যাত হয়। পরমাণু 
সকলের সংযোগে রূপের সঞ্চার হয় এবং তাহাতেই স্থষ্টি প্রকাশমান 
হইয়া থাকে । পরমাণু অবিরত গতিশীল, এজন্য তাহাদের সংযোগজাত 


৪) এপিকুারস হইতে মিনিকিওসের নিকট পত্র। 
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রূপ যাঁহা,তাহাঁও অনবরত পরিবর্তিত হইয়! যাইতেছে। কিন্তু পরিবর্তন 
হইয়া গেলেও, কতক অংশ পরমাণুবিক্ষেপ দ্বারা সেই *রূপের যে 
প্রতিভান রাখিয়া যাইতেছে; এবং পরমাণু সহ আমাদের শরীর 
সমগুণধৰ্্মী হওয়ায়, যে প্রতিভান শরীরে পতিত হইবাতে ইন্দরিয়ের 
বিষয়ীভূত হইয়া পদার্ঘজ্ঞানম্বরূপে প্রতিভাত হইতেছে, তাহাই কেবল 
প্রত্যক্ষ প্রমাণস্বরূপে বিচারস্থলে অবলম্বিত হওয়া উচিত। চিত্তবুত্তি 
সকলের অনুভূত বিষয়ও প্রমাণস্থলে গ্রাহথ হইতে পারে; কিন্তু আগ্রে 
তাহার প্রামাণাভাব, রূপপ্রতিভাস-জনিত জ্ঞান দ্বার! পরীক্ষিত হওয়া! 
উচিত। যদি মে পরীক্ষায় তাহা তিষ্টে, তবেই তাহা প্রমাণ ; নতুবা! 
ত্রমের কারণ স্বরূপ হইয়া দীড়ায়। ভ্রম গ্রধানতঃ এই ছুই কারণে 
উৎপন্ন হয়; প্রথমতঃ যখন মনে এরূপ বিশ্বাস থাকে যে, আমার এই 
মত প্রমাণ দ্বার! অবশ্যই প্রমাণিত হইবে; এরূপ স্থলে প্রকৃত প্রমাণ, 
পদার্থ যখন ন! পাওয়। যায়, তখন আমাদের কল্পনা বা চিন্তাশক্তির 
প্রবর্তন! সেই অভাবপুরণে সহায়তা করিয়া থাকে । সেই প্রবর্তন! 
যদিও মূলে কোন রূপ-প্রতিভাস-সংশ্রবে উংপন্ন হইয়াছে বটে,কিন্ত পরে 
তাহার আর সাক্ষাৎ সম্বন্ধে রপ-সংস্রব না থাকার, কাজেই তদ্বারা 
ভ্রমের উৎপত্তি হইয়া থাকে । দ্বিতীয়তঃ, যেরূপ রূপ-প্রতিভাস প্রত্যক্ষ 
এবং অনুভূত হইতেছে, চিন্তাশক্তি যখন তাহাকে তাহার অতিরিক্ত 
বুদ্ধিতে লইয়! যায়। যে কোন বিষয়, উপযুক্ত প্রমাণ গ্রহণ ও কথ্তি- 
মত ভ্রান্তি নিবারণ পূর্বক, যুক্তি দ্বারা স্থাপিত করিলে, তাহাই যথার্থ 
সত্য স্বরূপ হয়। 

আশ্চর্য্য! মানব কি সামান্য বিষয়ের উপর নির্ভর করিয়া, কি 
গুরুতর বিষয় সকলের মীমাংসা বা তাঁহার নিরাকরণ করিতে উদ্যত 
হইয়া থাকে! চোখের উপরেই প্রতি কালপবিবর্তনে প্রতি দর্শনমথিত 
মতাদি অকর্মণ্যতায় পড়িয়া যাইতেছে, অথচ প্রত্যেক দার্শনিক ভাবিয়া 
থাকে যে আমি যাহা করিলাম, ইহ! অন্রান্ত এবং সর্ধকাম প্রদ। না 
হইবে কেন, নিত্য শত শত লোক মরিতে দেখিয়াও যে মানবুচিন্ 
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আপনাকে অমর বলিয়া! জ্ঞান করে; সে মাঁনবচিত্ত যে স্বক্কৃত মৃত অন্রান্ত 
এবং সর্বকামপ্রদ বলিয়! বিবেচনা করিবে তাহাতে বিচিত্রতা কি? 

নাস্তিক-তত্ববিদ্যার ভালমন্দ ভেদ অতি অল্পই, ইহা! ফলে সর্বত্রই 
সমান এবং শিষ্যবর্পও সর্বত্র মমান পরিপক্ক যপ্ডা হইবার কথা। 
, নাস্তিকতার গুণ এমনি যে, মানবকে পাষণ্ড হইতেই হইবে ! নান্ডিকতার 
উদ্ভাবক বাল্যাভ্যন্ত আন্তিক্যশিক্ষার সংস্কারবশতঃ কোনরূপে ভাল 
থাকিলেও, নাস্তিকতার শিব্যবর্গকে ভাল থাকিতে প্রায়ই দেখা যায় 
না।--এপিক্যুরসের সংশিক্ষা সত্বেও, এপিক্যুরসের শিষ্যবর্ের 
যথেচ্ছাচার জগতগ্রসিদ্ধ। ফলতঃ, গ্রন্থনস্থত্রের অভাবে কখন মাল্য 
স্থগ্রথিত ও সুসজ্জিত হইতে পারে ন! ; বিক্ষিপ্ত ছন্ন ভাবই মেরূপ স্থলের 
নিয়ম। পুনশ্চ, প্রকৃতির মিথ্যা বা অচিত্ভাগ যাহার মূল, সে তৰ 
কখনই সুফল প্রন করিতে পারে না। ফল সর্বদা মূলেরই ধর্ম 
অনুসরণ করিয়। থাকে ! 

এক্ষণে দেখা যাউক নাস্তিকতত্ব, বিভিন্ন জাতীয় প্রকৃতি অনুসারে, 
কিন্নপ বিভিন্ন প্রকৃতির হইয়াছে এবং কতদূর তাহা তন্তৎ জাতীয় 
জীবনের উপর আবিপত্য ও তাহাকে চালিত করিতে সক্ষম হইয়াছে । 
গ্রীক নান্তিকতত্ব বহুলাংশে প্রাক্কৃতিক ও সামাজিক বিজ্ঞানের আশ্রয়ে 
গঠিত; আর হিন্দু নাস্তিকতত্ব, হিন্দুর আস্তিক্য ও আধ্যাত্মিক 
তত্বপার্থে বৈপরীত্য সমাবেশ-স্বরূপ মাত্র প্রথমটি বিজ্ঞান-প্রাণ, আর 
দ্বিতীয়টি স্বাত্ম-চিন্তা-প্রাণ। আরিষ্টিপুস ও তদীয় সাম্প্রদায়িক ঘিওডোরুদ 
প্রভৃতির যে নাস্তিকতা, তাহা ষণ্ডামির নাস্তিকতা এবং এপিক্যুরসের 
যে নাস্তিকতা, তাহ! ভয়ের তাড়নে নাস্তিকতা ; বল! বাহুল্য যে ইহার! 
সমস্তই গ্রীক প্র্কৃতির সহ সমধন্্রী এবং এরূপ প্রকৃতি হইতে এঁরূপ 
ফলই আশ! করা গিয়া থাকে। আরিষ্টিপুসের সময়ে লোকের মনে 
পরিষ্কার পারলৌকি ক-অস্তিত্ব-জ্ঞান কেবল প্রতিভাত হইয়াছিল যাত্র। 
সক্রেটিসের দ্বার! পুর্বে উহা পূর্ণভাবে উপলব্ধ হইয়া, প্লেটে! কর্তৃক যখন 
তর্কতত্বাদি দ্বারা সম্প্রসারিত হইতেছিল ; সেই সময়ে আবিষ্লিপুসের 
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নাস্তিক! ঘেন তাহার প্রতিহিংসা ও প্রতিদ্ন্বীশ্ব্ূপে উত্িত হয় 
এবং প্লেটোর দ্বার! যে পরিমাণে সতের মহিমা কীর্তিত হইতেছিল,উহারা 
সেই পরিমাণে অসংকে বাঁড়াইয়া তাহাকে আসন প্রদান করিতে 
থাকে। এপিক্যুরসের সময়ের ভাব ভিন্নতর ; তখন কি পরলো বুদ্ধি কি 
সামাজিক বুদ্ধি উভয়ই ঘোর বিশৃঙ্খল ও ভয়সঙ্কুল ভাব ধারণ করায়, তাহা. 
হইতে যেন মুক্তির উপায় স্বক্ূপ এপিক্যুরসের নাস্তিকতার উৎপত্তি হয়। 
মত এবং কথায় ভয়ের হাত ছাড়াইলেও, ভয়হেতুক আজন্মবর্ধিত যে 
সংস্কার তাহার হাত সহজে ছাড়াইতে পারা যায় না; এজন্য তাহার 
অনিবার্ধ্য প্রভাব, মানবকে তখনও বহুপরিমাণে ভয়-নম্র করিয়। রাখে । 
এপিক্যুরসে সেই ভয়-নত্রভাবের প্রবলতা হেতুই, তাহার বর্ণিত তত্বে 
তেমন অমিশ্রিত অসতের প্রাদুর্ভাব দেখিতে পাওয়া যায় ন।। 

তাহার পর আরও এক কথা আছে। যে পদার্থ ষে পরিমাণে 
শ্রেষ্ঠ ব৷ অপকৃষ্ট, তাহার বিকারও সেই পরিমাণে অধিক বা! অল্প মন্দ 
হইয়া থাকে । গ্রীকদিগের আস্তিকতা কখনই উচ্চ অঙ্গের ছিল না, 
সুতরাং তাহাদের নাস্তিকতাও অতিশয় বীভৎস আকার ধারণ করিতে 
পারে নাই। আরিষ্টিপুসের সাময়িক নাস্তিকতা আপাততঃ নিতান্ত 
বীভৎস আকারের বলিয়া বোধ হয় বটে; কিন্তু যেমন কোন প্রকার 
অসতেরই অবলম্বনে দোষ নাই বলিয়া আরিষ্টিপুসের দ্বারা ঘোষিত 
হইয়াছে, তেমনি আবার কোন অসংই, অন্ততঃ ক্ষতিকর, অসৎ, 
সামাজিকতার খাতিরে যে অনবলম্বনীয় ইহাও তাহার দ্বার! শিক্ষা 
দেওয়ার পক্ষে ক্রটি হয় নাই। ফলতঃ সমগ্র ধরিতে গেলে গ্রীকের 
নাস্তিকতাকে তাদৃক্‌ প্রবল ও প্রচণ্ড বলা যায় না; নত্রতা এবং সংযতভাব 
তাহাতে যথেষ্ট পরিমাণে দেখিতে পাওয়া যায় এবং মুখে যত ফলিত কাজে 
তত পক্নিণত হইত ন1। হিন্দুর ভাব কিন্তু সেরূপ নহে। শ্রীকের আত্মিক- 
বিষয়িণী চিন্তাশক্তি ক্ষীণ বটে,কিন্তু তাহার বাহাদর্শনশক্তি অতিশয় তীব্র 
এবং বৈজ্ঞানিক; স্থতরাং আত্মিক সংসারে ইহাদের তত্ব যদিও 
সস্কীর্ণায়তন এবং যদিও অসাধারণ -সারপূর্ণ নহে বটে, কিন্তু যাহ! কিছু 
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ইহাদের দ্বারা উদ্ভাবিত ও উপলব্ধ তাহা! অতিশর স্থদজ্জিত, সুগ্রথিত 
ও মনোহর ; এবং সেজনা, ইহাদের নাস্তিকতার ভিতরেও যে নত্রতা, 
মাধুৰ্য্য এবং সংযতভাব যথেষ্ট দেখিতে পাওয়া যাইবে,তাহাতে আশ্চর্যের 
বিষয় কিছুই নাই। এ দিকে হিন্দুর চিন্তাশক্তি স্বভাবতঃই গগনভেদিনী! 
'চার্ধাকের প্রত্যক্ষ প্রমাণপ্রিয়ত। হেতু যদিও তাহার তীস্ক বাহ্দর্শনের 
আবশ্যক বটে, তথাপি চিস্তাশক্তির আতিশয্য হেতু ইচ্ছ। সত্বেও তাহার 
মন তদ্বিষয়ে অন্যমন1 ও বৈজ্ঞানিক হইয়া পড়িয়াছে; এ নিমিত্ত হিন্দুর 
নাস্তিক তত্ব প্রবল ও প্রচণ্ড, শৃঙ্খলমুক্ত উন্মাদমূত্তি, এবং অতিশয় 
বীভৎসভাবাপন্ন। হিন্দুর আন্তিকতাও যেমন উচ্চ অঙ্গের, উছার 
নাস্তিকতার যে শিক্ষা তাহা৪ তদ্বিপরীতে তেমনি অতিশর বীভৎস 
আকার ধারণ করিয়াছিল । হিন্দুর নাস্তিকতা গ্রীকের সহ সম শ্রেণীর 
কোন কারণ বিশেষ হইতে উৎপন্ন হয় নাই; উহা প্রধানতঃ 
নিরাশী হইতে উৎপন্ধ। মোক্ষপ্রয়্াসী হইয়া পরলোক নির্ণন্ন ও তাহা 
আয়ত্ত করিবার জন্য অপরিমিত চেষ্টা করিতে করিতে, হিন্দুনাস্তিকের 
ভাগ্যে তাহার সন্ধান না মিলায়, হিন্দু নাস্তিকতার উৎপত্তি হইয়াছে। 
যখন উৎপন্ন হইল,তখন যাহার জন্য চেষ্টা হেতু এত ক্লেশ পাওয়া গিয়াছে 
সেই আন্তিকতার উপর যেন প্রতিশোধ লইবার জন্যই, নাস্তিকতা ওর” 
বীভৎস আকার ধারণ করিয়াছিল! অনেক যত্বের পদার্থে বিফলত। 
উপস্থিত হইলে, তাহাতে অনেক হূর্ঘশ! উপস্থিত হইয়! থাকে। 
কিন্ত ঘোর আস্তিকতাময় হিন্দুসমাজে, নাস্তিকতা বড় একটা গাঁ 
মেলিতে ও আত্মপ্রকাশ করিয়া উঠিতে পারে নাই। বুদ্ধ শিক্ষাকে 
অনেকে নাস্তিকতা! বলিয়! থাকে বটে,কিন্ত কি কাঙ্জে কি অনুষ্ঠানে তাহ! 
পূর্ণ আন্তিকতায় আসিয়া দড়াইয়াছে; উহাদের মধ্যে বহুপরবর্তী 
মাধ্যমিক নামক একটি সম্প্রদায়ই কেবল কতকটা নাস্তিকতার ভাব 
অবলঘ্ন করিয়াছিল । যাহা! হউক, এ দেশে নাস্তিকতার শিষ্যসংখ্য! 
যদিও সম্মাজমধ্যে বিশেষ গণনায় কখন আইনে নাই, তথাপি সমাজকে ' 
এবং বিশেষতঃ ধর্ব্যবসাহীদিগকে যে উক্ক নাস্তিকতা! যথেষ্ট উত্তেজিত 
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করিয়াছিল, সে পক্ষে সন্দেহ অতি অল্পই। ধর্মব্যবসারীর! যে ক্রমে 
ক্রমে ধ্ম্মামনষ্ঠটানকে জাঁকাল ও জটিলতর করিয়া তুলেন; তান্ত্রিক 
পঞধ্চমকারের প্রবর্তন! পূর্বক, নাস্তিক যথেচ্ছাচারকেও যে ধর্ানুষ্ঠান- 
ভুক্ত করিয়া লয়েন) এবং শেষে লোকের অন্থুদন্ধিংসা বৃত্তি ও দর্শনশক্তি 
প্রভৃতি হরণ করিয়া, সর্বসাধারণকে যে ধর্শকার্যের নানারপ করিত ' 
কঠোর বন্ধনে বন্ধন করেন; এই নাস্তিকতার উত্তেজনা তাঁহার একটি 
অন্তর কারণ ম্বূপ। অনেকে ভাবিয়া থাকে যে, কেবল স্বার্থসাধন 
উদ্দেশেই ধর্শব্যবসায়ীরা এরূপ প্রন্নপ অনুষ্টান ও আচরণ সকল 
অবলম্বন করিয়াছিল ; হইতে পারে অংশত তাহাই, কিন্তু কেবল তাহা 
নহে। যে বিধি, বা যে অনুষ্ঠান বহুলোকমধ্যে ব্যাপনশীল হয়, কেবল 
স্বার্থমূলকতায় তাহা উৎপন্ন হইতে পারে না। হইতে পারে এ সময়ে 
স্বার্থের কিছু আধিক্য হইয়াছিল; কিন্তু তাহ! হইলেও এমন কতক- 
গুলি উপলক্ষ্যের আবশ্যক যে যদ্দারাঁ, স্বার্থসাধন করিতে করিতেও 
লোক সকলকে এমন বুঝাইতে পার! যায় যে, আমরা যাহা 
করিতেছি তাহা তোমাদেরই ভালর জন্য করিতেছি। 
₹ খ্ৰীকভূমে নাস্তিকত। বহুব্যাপিনী হইয়াছিল। সক্রেটিস ও প্লেটোর 
পূর্বে পরলোকের ধারণা বা চিন্তা ততটা! পরিক্ষ ট না থাকায়, লোকে 
আঁন্ভিকতত্বকে সাধারণতঃ সংসারিক মঙ্গলোদেশেই নিয়োজিত করিত; 
অতএব আস্তিকত! এখানে অতি ক্ষীণপ্রাণ ছিল বলিতে হইবে। , এমন. 
স্থলে, ভয়শূন্য অন্ফ,ট যে পরলোক, যাহার থাক! বা না থাকার প্রতি 
লোকে তত আগ্রহ্যুক্ত নহে, যদি বুঝাইতে পারা যায় যে তাহা বস্তুতঃ 
অস্তিত্বশূন্য এবং সাংসারিক মঙ্গল যাহা তাহা দেবার্চচনা' না করিলেও 
পাওয়া যায় অধচ সামাঁজিকতারও কোন হানি হয় না; তাহা হইলে 
লোকে কেননা সে নাস্তিকতা অধিক পরিমাণে গ্রহণ করিবে? 
আন্তিকতার প্রতি লোকের অনপনেয় দৃঢ় সংস্কার হয় তখন, যখন 
পরলোকচিত্র এবং উর্ধাদেশের নিকট নিজের কর্তব্যাকর্তব্য ও পাপপুণ্য 
বোধ পরিস্কট ও পরিষ্কার হইয়। থাকে; কিন্ শ্রীকদিগের মে 
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বোধ তেমন ছিল না। ক্ষীণ পদার্থ সহজেই স্থানচ্যুত হইয়া থাকে; 
গ্রীক নাস্তিকতা ও আন্তিকত! উভয়েই, গ্রীকচিত্তে সেইরূপ সহসা স্থান 
পরিবর্তন করিয়া ফিরিত। 
এপিক্যুরনের নাস্তিকতা গ্রীসে অত্যন্ত প্ৰভুত্ব বিস্তার করিয়াছিল 

সে সময়ে গ্রীস ধ্বং ‘সোন্ুখ। ৫ তখন গ্রীসের পূৰ্বত বিগত, আচার 
ব্যবহার উচ্ছ আল, রাজ্যমধ্যে স্বার্থ বিপ্লবে আত্মকলহ ও রাষ্ট্রবিপ্লক রাজ- 
নীতিজ্ঞগণ ক্ষীণচেতা ও ঘুষখোর-_অর্থলাভে স্বচ্ছন্দ স্বদেশ পরের 
নিকট বিক্রয় করিতেছে। তত্তববিন্নামধারিগণ, পতনসময়ে যেরূপ 
হইয়। থাকে, কুতর্ক, বাক্যাডস্বর, টীকা, টিপ্পনি প্রভৃতি লইয়া ব্স্ত। 
অজ্ঞান মোহ এবং অধঃপতনের বিপুল তরঙ্গ যেন স্তরে স্তরে স্তবকে 
স্তবকে আগত হইয়া দেশ প্লাবিত করিয়া ফেলিতেছে। পূর্বগত পদার্থ 
নিকরের পরিপাচনে কালে যে নব পদার্থের উৎপত্তি হইবে, তর্নিমিন্ত 

পূর্ব পুর্ব পদার্থ সকলের রাসায়নিক বিয়োজন ও বিশ্লেষণ হেতুই যেন 
এপিক্যুরসের নাস্তিকতত্বের প্রচার ও নাস্তিকশিষাগণের সমাজব্যাগী 
যথেচ্ছাচার। পুনশ্চ যে জ্গদ্্যাপী ধর্ম্মবিপ্পব ও নীতিবিপ্লব ? পুর্ব গগনে 
সমুদিত হইবে, তন্লিমিত্ত নব প্রভাত আনয়নের জন্য, তাঁহ! যেন পু 
দিবার অবসান ও অন্ধকারময়ী সন্ধা স্বরূপ এখনও মধ্য-রাত্রির 
অপারক্রেশমন্ুল অন্ধতামস ও তাহার অকিক্রমক্রিয়া পুরোভাগে 
অনুপ রহিয়াছে। ঈশ্বর কি উপায়ে, কাহার দ্বারা, কোথায় দিয়া যে 
কিরূপ কার্ধ্য সম্পন্ন করাইয়। থাকেন, তাহ! একমাত্র তিনিই জানেন; 
মনুষ্যবুদ্ধির নিকট তাহা অপরিজ্ঞেয় ; আমরা কেবল তাহার ছায় [কণা 
মাত্র অনুভব করিতে পাইয়া, অনাহ্‌ত বাগ্ৰিতণ্ডায় কালক্ষেপ করিয়া 
থাকি। “সহি ভূতানাং এষ রবোথর এষ সর্বজ্ঞ এষোহন্ত্াম্যেষ 
যোনিঃ সর্বা্য প্রভবোগ্যদৌ > 


রর কের সকার 


মিটি টির টির নি রিনি টিভিতে ০১ SOSA কন 
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৩। তত্ববিদ্যায় সামাজিকতা । 


সামাজিকতা ও রাজনীতি অথবা মোটের উপরে সমগ্র সাংসারিক 
সংবিষয়ের প্রতি, মানবীয় আগ্রহ, পারলৌকিক তত্বের প্রতি যেরূপ, 
ধরিতে গেলে, সেইরূপ সম পরিমাণেই হওয়া উচিত ; তাহ! হইলেই 
উভয় দিকে সমান ওজন রক্ষ| হইবাতে, সামঞ্জস্য ভাবের উৎপত্তি 
হেতু, নিষ্কলঙ্ক সুফল প্রসবিত হইয়া থাকে। মানব সামাজিক জীব; 
এই কর্মক্ষেত্রে সে একাকী এখ্বরিক অভিপ্রায়-নিযুক্ত মহাকর্ম্ম সম্পাদনে 
অক্ষম, কেবল বহুজনের সহ মিলিত হইলেই তাহাতে পারক হইয়া 
থাকে। মানবীয় আত্মা এ পৃথিবীতে কেবল পরলোক চিন্তা করিতে 
আইসে নাই, কৰ্ম্ম করিতে আসিয়াছে ;-যে ব্যক্তি এ কথা ভুলিয়া! 
গিয়া, কেবল পরলোকচিন্তায় রত হইয়! সন্গ্যাসীর ন্যায় সামাজিকতা- 
পরিশুন্য জীবনাতিবাহন করে, সে যে কখন প্ররুতরূপে ঈশ্বরের 
প্রিয় সাধন করিতে সমর্থ হয়, এরূপ বোধ হয় নাঃ কারণ ফলে ইহা 
কাৰ্য্য ন। করিয়| পুরস্কারের প্রার্থনা স্বরূপ হইয়া দড়ায়। ইহলোককে 
আশ্রয় করিয়াই পরলোক এবং ইহলোক সেই পরলোকের ভিত্তিস্বরূপ ; 
ইহলোকে যেরূপ আচরণ ও অনুষ্ঠান কর! যায়, তদহুসারেই পরলোক 
নির্মিত হইয়া থাকে। কর্ম্মার্থে প্রাপ্তশক্তি মানবের পক্ষে, সেই শক্তির 
যথাবিহিত সৎ-ব্যবহার ভিন্ন, আর কি প্রকারে ইহলৌকিক জীবনের 
সার্থকতা সম্পাদিত হইতে পারে? পরলোক ভোগস্থান এবং একমাত্র 
কর্ম জন্যই ভোগোৎপত্তি হয়; পুনশ্চ সুখ ইহলৌকিক হউক বা 
পারলৌকিক হউক, একমাত্র সকর্ম-পরিণাম হইতেই তাহা প্রবর্তিত 
হইতে পারে। সমাজই আমাদের কর্ণস্থলী এবং আমাদের কর্মক্ষেত্র 

ংসারক্ষেত্রে অতএব যদি সেই সাংসারিক ভাবই পরিত্যাগ করিলাম, 

তবে আর আমার রহিল কি? সতের ননতাঁও যেমন অল, সতের 
অতিরেক ভাবও তেমনি অসৎ, অথবা এক কথায় যাহ! দ্বার! কর্ম পণ্ড 
হইবে বা কর্ম হইবে না, তাহাই অসং বলিয়া গণ্য হয়। ঈশ্বরচিন্তা 
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জন্য যে গন্্যাদ, তাহা অবশ্য সদনুষ্ঠান, তাহাতে সন্দেহ নাই; কিন্ত 
যদি তদ্বারা! কর্ম্মশৃন্ততা আসিয়া উপস্থিত হয়, তবে তাহা যে সতের 
অতিরেক জন্য অসৎ তাহাতে সন্দেহমাত্র নাই এবং অসৎ, সতের 
অতিরেক বা ন্ানতা যে জন্যই হউক, কালের অঙ্কে সমানই 
দূষণীয় হয়। অতএব পরলোঁক-বুদ্ধির জন্য সন্ন্যাসী হওয়া উদ্দেশ্য নহে; 
গরলোক-বুদ্ধি ও ঈশ্বরভক্তি দ্বার! সুস্বভাবে আলিয়া, সত্য জ্ঞানে ও 
সাত্বিক ভাবে কর্ম্মক্ষেত্রস্থ কর্ম্মসম্পাদনে সমর্থ হওয়াই উদ্দেশ্য। ঈশ্বর 
যেমন প্রতি কার্য সহ তাঁহার পুরস্কার, আনুষঙ্গিক চিত্তপ্রসাদ বা 
চিত্ততৃপ্তি, সংযোজন করিয়া! রাখিয়! দিয়াছেন ; তেমনি কর্মজীবনরূপী 
সমস্ত কর্ম্মদমষ্টির জন্যও পুরস্কারসমষ্টি সংযোজন করিয়া রাখিয়াছেন। 
সাত্বিক কর্মাকলকে যেমন এক পক্ষে,অন্ততঃ ইহলোকে,অনস্তসত্বস্থ হইয়। 
উত্তরোত্তর অনন্ত পরিণতিযোগে অনন্ত ফল প্রসব করিতে দেখা যায়) 
তাহার পুরস্কার-জনিত উন্নাতি ও তৃপ্তিও অপর পক্ষে, যে লোকে হউক, 
সেইরূপ অনন্তবিসারণযুক্ত হইবার কথা। ঈশ্বরনিয়োজিত পদার্থ 
কখন বিফলে যায় না, সুতরাং এ তৃপ্তিরূপী অনন্তভোগ্য পদার্থের জন্য 
তাহার সফলতামাধক অনন্তস্থায়ী ভোগীও একান্ত আবশ্যক, ইহা 
দ্বারাও ইহলোকের পর পরলোকের অস্তিত্ব সুচিত হয়। এই অনস্ত- 
ভোগ্য পুরষ্কারসমষ্টিকেই, লোকে স্ব স্ব ধারণার প্রক্কৃতি অনুসারে কেহ 
সৃতি, কেহ স্বর্গ ইত্যাদি নানাবিধ নামে জ্ঞান বা অজ্ঞান পূর্বক 
অভিহিত করিয়! থাকে। শ্বর্ীদি স্থপরিণাম ভোগের যদি কিছু অর্থ 
থাকে তবে ইহাই সে অর্থ, তত্তিন্ন অন্য কিছু হইতে পারে না । এখন 
দেখ, জীবনকে যদি সংগারবিরতি দ্বারা কর্ধাশূন্য করা যায়, তবে সেই 
পুরস্কারের প্রাপ্তি জন্য আশ! এবং সেই আশা স্ুফলবতী করা কিরূপে 
সঙ্গত হইতে পারে? 
অতএব মানুষকে সর্বতোভাঁবে কর্খান্গগত হইতে হইবে এবং 
সেরূপ কর্ম্মানুগত মনুষ্ের পক্ষে, সমাজই কর্ণস্থলী এবং কর্ম্মার্থে এক- 
মাত্র অবলম্বন। সুতরাং সে সমাজকে পরিত্যাগ বা তাহার প্রতি 
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উপেক্ষা করিলে, আর কর্মের, অন্ততঃ গণনীয়, কর্ণের, সম্ভবতা রহিল 
কোথায়? এমন স্থলে কাজেই বলিতে হইবে যে একমাত্র সমাজকে 
অবলম্বন করিয়াই আমরা পারলৌকিক সুখে হস্ত প্রসারণ করিতে 
স্ম্থ হই। সমাজে করণীয় কাধ্য যেরূপ অশেষবিধ ও অগণনীয়, 
তন্রপ অশেষবিধ যোগাতা সহ. কর্ম্মকারকও অগণনীয় যাইতেছে ও 
আসিতেছে। পুনশ্চ কন বলিলেই যে, যে সে কর্ম্ম লইয়া লিপ্ত 
থাকিলে তোমার জীবনের উদ্দেশ্য সফল হইল তাহা নহে; তোমাকে 
যতটা, কাৰ্য্যশক্তি দেওয়া হইয়াছে, তাহা যখন সম্পূর্ণতঃ ও সাত্বিকভাবে 
কণ্ধার্থে নিয়োজিত হইবে, তখনই কেবল তোমার জীবনের উদ্দেশ্য 
সফল বলিয়া জানিও, নতুবা তোমাকে এত্রাদক অধিক কাৰ্য্যশৃক্তি 
প্রদ্ধান করার অভিপ্রায় কি? বার বার বলিয়াছি এবং আবারও 
বলিতেছি, পরমেশ্বর নিষ্ফলতায় ও বিনা অভিপ্রায়ে কিছুই প্রদান 
করেন না। স্বভাবতঃ, মানুষে প্রদত্ত কাধ্যশক্তির কিয়দংশ জাগ্রত ও 
কিয়দংশ সুপ্ত ভাবে মানবমনে তিষ্ঠে। জাগ্রত অংশ যাহা তাহ! নিত্য 
কৰ্ম্ম জন্য এবং সুপ্ত অংশ যাহা তাহ নৈমিত্তিক এবং গুরু কর্মের 
নিমিত্ত প্রয়োজন হয়। সুপ্ত শক্তির আভাদ হইতে, দেশ ও ক্ষণ 
অন্থকৃল হইলে, সেই শক্তিসাধ্য কর্ম্মের নিমিত্ত মনে আকাক্ষা ও 
সাহসের উদয় হইয়া থাকে । সেই আকাজ্ষ। ও সাহসে যাহারা তর 
করিয়া সুপ্তশক্তিকে চিনিয়া লইয়া ও তাহাকে জাগ্রত করিয়া কার্যে 
প্রবৃত্ত হয়, তাহারাই এ জগতে ধন্য ; যাহারা তাহ! করে না, তাহার! 
অপন্ার্থ বা কাপুরুষ ; আবার সেই আকাজ্ষ। ও সাহ্‌সকে যাহার! 
পরিমাণীতিরিক্ত বিপুল ভাবে গ্রহণ করে, তাহাদিগকেই এ জগতে 
গোয়ার ও. অপরিণামদরশ্রী বলা যায়। যাহা হউক, প্রত্যেক বাক্তির 
কর্তব্য, আপন আপন শক্তি ও যোগ্যতা অনুসারে য়ে যে কার্ধ্যে পারক, 
দে দেই কাৰ্য্য প্রাণপণে সংসাধন করিতে থাকে। যথায় যথায় এরূপ 
ঘটন| হয়, তথায় সমাজ মন্লম্য় এবং কর্মকার কও, ইহলোক, পর- 
লোক, উভয় লোকে মঙ্গল-উপভোগী হয়। পুনর্ব্বার বলিতেছি, এই 
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কর্ধসাধন কেবল যদচ্ছ! বুদ্ধিতে উদ্ভাবিত ও সংসাধিত হয় না। 
এতদর্ঘে অনলস পূর্ণ সাত্বিক বুদ্ধির প্রয়োজন; সেই সাত্বিক বুদ্ধি আবার 
ধর্মাবিদ্য। ও ধর্মচ্য্যার অনুশীলন দ্বারা প্রাপ্ত এবং ঈশ্বরে ভক্তি ও তাঁহার 
নিয়ম চিন্তন দ্বারা কর্তব্য স্বরূপে পরিণত হইয় থাকে । এইরূপেই কেবল 
' ইহলোক পরলোক, সামাজিকতা ও ধর্মান্ুশীলন, ইহাদের সামঞ্জস্য 
রক্ষিত হুয়। এই সামঞ্জস্যের বিপরীত হইলে, কর্মফল, অথবা কর্ম্ম- 
প্রকরণ এবং তাহার ফল উভয়তঃ, দূষিত এবং ইন্নপরিণামযুক্ত হইয়া 
থাকে। কর্ণ এবং কর্ম্সামঞ্জস্যের প্রতি দৃষ্টি না রাখিয়! যে ঈশ্বরের 
প্রতি প্রার্থনা এবং ধ্যান ধারণা আদি; তাহারা যে বিশেষ কোন কাজে 
আইসে এমনটা বোধ হয় না। প্রার্থনা ও ধ্যানধারণাদি অস্শাস্ত্ীয় 
শূন্যের ন্যায় স্বয়ং এবং একাকী মৃল্যশূন্য ; কিন্তু কর্ম্মরপী অঙ্কের পার্শ্বে 
যখন বইসে; তখন তাহার মূল্য দশগুণ বর্ধিত হইয়া থাকে। 

ধর্ম ও তত্ববিদ্যা সহ সামাজিকতার অবিচ্ছিন্ন সম্বন্ধ, গ্রয়োজনীয়তাও 
সেইরূপ উভয়ের উভয় দিকে সমান) সুতরাং উভয়তঃ জী এবং 
উৎকর্ষনাধন পক্ষে উভয় উভয়ের সাপেক্ষাপেক্ষী হয় । হিন্দুর তত্ববিদ্যা, 
সামাজিকতা বা সামাজিকতার সারাংশ স্বরূপ রাজনীতি বিষয়ে,নির্বাক 
ও নিস্তন্ধ। এ সকল বিষয়ে ধারাবাহিক কোন তত্ব বা বিচারপ্রস্থ নাই, 
কেবল বিধিনিষেধপূর্ণ ব্যবহারপ্রস্থই দেখিতে পাওয়া যায়। কিন্তু 'এই 
* সকল বিধিনিষেধ এত উচ্চ উৎকৃষ্ট ও গাঢ় যে তদালোচনায় ও তাহাদের 
প্রকৃতিদৃষ্টে সহজেই অনুমিত হয় যে, হিন্দুরা সমাজ এবং রাজনীতি, 
বিশেষতঃ সমাজ সমন্ধে, যথেষ্ট গূঢ় এবং গাঢ় আলোচনা করিয়। 
গিয়াছেন। ইহাদের সমাজনীতি এতই উৎকৃষ্ট যে, আজি পর্য্যন্ত ইহারা 
বহুবিষয়ে, জগতের অন্য তাবৎ জাতি হইতে, আপনাদের অপরিমিত 
শ্ৰেষ্ঠতা পরিজ্ঞাপন করিতে সক্ষম হইতে পারিতেছেন। 

গ্রীকেরা হিন্দুদিগের ন্যায় কেবল বিধিনিষেধ বিন্যাস করিয়া ক্ষাস্ত 
হয় নাই। এ দিকে হিন্দুর মধ্যে যেমন সামাজিক ও রাজনৈতিক তত্ব- 
গ্রন্থ একেবারে নাই, ওদিকে গ্রীকদিগের মধ্যে তেমনি তাহা পরিমাণ 
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অপেক্ষা প্রচুর বলিয়া দৃষ্ট হয়। গ্রীকদিগের তত্বজীবনের উদোস্ঠযই 
যেন সামাজিক ও রাজনৈতিক তত্ব আলোচনা করা; স্থতরাং তাহার 
মধ্যে যে ধর্ম্মবিষয়িণী তত্ববিদ্যা, তাহা প্রায়ই যেন আসবাবের ন্যায় 
ব্যবহৃত ও আলোচিত। 

সামাজিকতা-বিষয়িণী তত্ববিদ্যা গ্রীকদিগের মধ্যে ষত প্রকারের 
উদ্ভাবিত হইয়াছে, তাহার মধ্যে গ্লেটোর সাধারণতন্ত্ব ( Republic ) 
নামে যে গ্রন্থ, তাহাই বহুবিখ্যাত এবং সর্বশ্রেষ্ঠ বলিয়া পরিগণিত 
হইয়া থাকে। প্লেটো ইহা আত্মিক মূল হইতে কল্পনা এবং স্থাপন! 
করিয়া গিয়াছেন। প্লেটোর মতে মনীষা, শ্রদ্ধা এবং আকাজ্ষা এই 
তিনটি বৃত্তি মন্ু্যকে ন্যায়পথে চালনা করিবার প্রধান পরিচালক। 
আকাঙ্ষা হইতে সকল প্রকার কার্য্যের উৎপত্তি হয়, মনীষ। তাহার 
সদসৎ নিরূপণ করিয়া থাকে, এবং শ্রদ্ধায় সেই সদনৎ ভাবের মধ্যে 
সৎ-ভাবকে স্থাপনার্থে মনীষাশক্তির সহায়তা করে। এই তিনের 
সংমিলনে “ন্যায়”-রূপী আর একটি চতুর্থ পদার্থের উৎপত্তি হয়। 

যাহ! ব্যক্তিবিশেষের পরিচালক, ব্যক্তিস মহ দ্বার! সংঘটিত সমাজের 
পরিচাঁলক৪ তাহাই । অতএব সমান্স্াপন ও পরিচালনাথে, 
মনীষার প্রতিক রাজন্য বর্গ, শ্রদ্ধা প্রতির্নপ যোদ্ধ বর্গ এবং আকাক্ষা : 
প্রতিরূপ শ্রমজীবিগণ। এই তিন সংমলিত হইলে আর একটা চতুর্থ 
পদার্থের উৎপত্তি হয়, তাহ! ন্যায়াধকার ([&দ) অর্থাৎ বাজ্যবধ্যে 
স্থবিচারের আবির্ভাব । যে সকল ব্যক্তি অজ্ঞ ও তত্বজ্ঞানে অন্ধ অর্থাৎ 
নিয়শ্রেণীর সমাজস্থগণ, তাহার! রাজন্যপদে অ.ধকার প্রাপ্ত হইবে লা। 
যে শ্রেণী হইতে রাজন্যবর্গ মনোনীত হইয়া থাকে, যোদ্ধ বর্গ ও তথ! 
হইতে মনোনীত হইবে; অর্থাৎ একই শ্রেণীর মধ্যে শিক্ষ। এবং গুণের 
তারতম্য অনুসারে, কেহ রাঙ্গন্য, কেহ যোদ্ধ শ্রেণীভুক্ত হইবে। অত:- 
পর এই ত্রিবিধ শ্রেণী যেরূপ পরস্পর স্ুসংমিলনে কাৰ্য্য করিবে,বাজ্যের 
দুর্ভাগ্য বা সৌভাগ্য তাহার উপর নির্ভর করিবে। 

ইহার পর প্লেটো! সামাজিক জীবনবাত্রায় ভিন্ন ভিন্ন বিষয়ের জনা, 
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ভিন্ন ভিন্ন প্রকার সমিতি ও অনুষ্ঠান আঁদির প্রকরণ বর্ণন করিয়াছেন; 
এবং সেই প্রকরণার্দির মধ্যে যাহাতে কখন কোন নৃতনত্ব প্রবেশ 
করিয়া সমাজকে উচ্ছ খল করিতে না পারে, তৎপক্ষে আশঙ্কা পূর্বক, 
বিশেষ বিশেষ নিয়ম সকলের অবতারণা করিয়াছেন । প্লেটো বোধ 
হয় ভাঁবিতেন যে লোকচরিত্রের আর পরিবর্তন নাই, একই ভাবে চির 
কাল চলিবে। বিশ্বের পরিবর্তন-নীতিতে ইহার তাঢৃক দৃষ্টি ছিল না । 
সে যাহ! হউক, প্লেটোর মতে লোকের সামাজিক জীবন ব্যতীত আর 
পৃথক জীবনের অস্তিত্ব ন! থাকে,এবং ব্যক্তিগত গৃহধর্্ম ও সামাজিকতা 
মধ্যে প্রবেশ করে অর্থাৎ সমস্ত সমাজ লইয়। যেন এক গৃহস্থের 
ন্যায় হয়। সমাজের প্রত্যেক ব্যক্তি সম্পূর্বরূপে আত্মস্বার্থকে বলি 
দিবে, এবং সম্পূর্ণরূপে নিজের হানি করিতে হইলেও, তাহা করিয়া 
সমাজের হিতসাধন কৰিবে। পুরুষেরা যে যে বিষয়ে বুদ্ধিমান ও 
পারক, সে সেইরূপ বিষয়ে শিক্ষিত ও সেইরূপ কার্যে নিয়োজিত 
হইবে। স্ত্রীলোকেরাও সেইরূপ সামাজিক একজন হইবে; এবং 
তাহাদের মতিগতি অনুসারে, সমাজের মধ্যে স্ত্রীস্থুলভ কাজের যে 
যাহাতে বিশেষ পাঁরক হইবার সম্ভাবনা, তাহাকে সেইরূপ শিক্ষা দিতে 
হইবে । পুরুষের ন্যায় স্ত্রীগণও সমানরূপে সমাজের পরিরক্ষক হইবে, 
প্রভেদ কেবল ইহার! কোমল শক্তি বশত: ম্বল্লায়তনসাঁধ্য কার্য্যগুলি 
সম্পাদন করিবে। ধন সম্পত্তি আদি ব্যক্তিগত না থাকিয়া সমাজিক 
হইবে। স্ত্রীগণ সাঁধারণভোগ্যা হইবে; সুতরাং পুত্র কন্যা একমাত্র 
সমাজের সন্তীন স্বরূপে গণিত হইবে ।১ স্ত্রী পুরুষ সম্বন্ধে, যাহার 
যাহাতে ইচ্ছা, পরস্পরের মনম্মতিক্রমে, তাহাতে উপগত হইবে ও 
সন্তানোৎপাদন করিবে। কে কাহার স্ত্রী, কে কাহার সন্তান, কিছুরই 
ঠিকানা না থাকে,কারণ তাহা হইলে সমাজের মধ্যে স্বার্থের অস্তিত্ব না 
থাকায় কোন অনিষ্ট হইতে পারিবে না) এবং সর্বদাই তথায় শাস্তি 
বিরাজ করিতে থাকিবে। বাঞ্চারাম, মানুষ কি অদ্ভুত জন্ত! এমন 


১1 Plato, Rep. ঘ & VII. 
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ফন্দিই নাই যে বাহির করিতে না পারে, এমন কাজই নাই ষে যাহাতে 
পিছপা হয়। মনুষ্যহদয়ে স্বৰ্ণ নরক উভয়েরই সমান রাজত্ব। 
সাম্যবাদীয়া জানে না যে, যে প্রকৃতিকে আশ্রয় করিয়া তাহার! সাম্য- 
বাদের ঘোষণা করিয়া! থাকে, সে প্রকৃতি স্বয়ং অসাম্যবাদী; তাঁহার 
তুল্য অসাম্যবাদী আর দ্বিতীয় নাই! কি আধ্যাত্মিক, কি আধি- 
ভৌতিক, কি আধিদৈবিক, সর্বত্র এবং সর্বসময়ে তাহার অসাম্যবাদ 
সমান দুরন্ত! বাঞ্চারাম, সাম্যবাদীদের সাম্যবাদ স্বপ্ন ; অসাম্যবাদের 
অতিরেক ভাব দুষ্য) অসাম্যবাদের সমতা! বা পরিমিত ভাব এ জগতের 
প্রকৃত মঙ্গলাদায়ী হয়। | 
গ্রীকতত্ববিদ্‌দিগের মধ্যে আরিষ্টটল সর্বাপেক্ষা সমতাবাদী। ইহার 
তত্বগুলিও, যাহা যাহ! প্রকৃত পক্ষে কাজে লাগিতে পারে, এবং হাওয়ায় 
দড়ি না দিয়া উপস্থিত বিষয়কে কিরূপে সংস্কার করিয়া কার্য্যে লাগাইতে 
গারা যায়, তদর্থে মছুপদেশ-নাঘনক। আরিষ্টটলের শিক্ষা এই যে২, 
যে কোন বিষয় হউক, তাহার সংভাব অনংভাব, এ উভয় দিকের 
অতিভাব পরিত্যাগ করিয়া, সেই উভয়ের মাঝামাঝি যাহা। তাহাই 
বৃদ্ধিমানেরা গ্রহণ কিয়! থাকেন; যেমন সাহস,--ভয় ও কাপুরুষের 
ন্যায় তীরুতা এবং দিগ্িদিকশূন্য উগ্রতা, এতদুভয়ের মাঝামাঝি 
যাহা তাহাই প্রকৃত সাহদ। সেইরূপ মিতাচার,-অপরিমিতাচার 
এবং শৃন্যাচার এতদভয়ের মধ্যবর্তী যাহা তাহা মিতাচার। অর্থ সম্বন্ধে 
কৃপণতা! এবং মুক্তহস্তত| ইহার মধ্যবর্তী যাহা তাহা দাতৃত্ব। নীচ ও 
বিনতচিত্ত এবং আত্মগরিমা,ইহার মধ্যবর্তী যাহ! তাহা মহাম্ণুভাবকতা। 
নীরাগ এবং কথায় কথায় রাগ ইহার মধ্যবর্তী যাহা তাহ! নম্রতা । 
হিংসা এবং জুর বৈরতা ইহার মধ্যবর্তী যাহা তাহা রাগ। গর্ব এবং 
মুখচোরা ভাব ইহার মধ্যবর্তী যাহা তাহা লজ্জ!। ইত্যা্দি। এই মধ্যম- 
ভাবরূপী সৎজ্ঞানে আদিবার নিমিত্ত আরিষ্টটল এই ত্রিবিধ উপদেশ 
দিতেছেন,--১ম ; যে অতিরেক ভাব মধ্যম ভাবের বিরোধী তাহ! 
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হইতে যতদূর পার দুরে যাইবে )--২য়) যে বিষয়টির প্রতি মন নিতান্ত 
ধাবিত, তাহ! যথাসাধ্য পরিহার করিবার চেষ্টা করিবে। ওয়) 
আমোদের মোহে ভুলিও না! আরিষ্টটল বলিতেছেন যে, আমর! 
যে ঠিক সামগ্ীস্যময় মধ্যভাবে সর্বদাই উপস্থিত হইতে পারিব এমন 
আশা! করা যাইতে পারে না; অতএব অল্প ইতর বিশেষ কিছু হইলে 
তাহা মার্জনীয়। পুনশ্চ এরূপ মধ্যমভাষে উপস্থিত হওয়ার জন্ত, 
কোন নিয়মও ঠিক করিয়া বাধিয়! দেওয়া যাইতে পারে ন ; এ বিষয়ে 
আমাদের জ্ঞান এবং নীতিই সুন্দর পথ-প্রদর্শক । আরিষ্টটল বয়ঃ- 
বালককে বা বৃদ্ধকে, বালক বা বৃদ্ধ বলেননা; জ্ঞানের তারতম্য অনুসারেই 
বালকবৃদ্ধাদি পৃথকত্ব হইয়া থাকে। ইহার মতে সামাজিকতার 
বৃদ্ধি সর্বতোভাবে সাধনই পরম পুরুষার্থ; এবং তজ্জন্য ইনি প্লেটোর 
টায় নূতন সাধারণতন্ত্র কল্পন! করিতে প্রস্তুত নহেন; উপস্থিত অবস্থার 
সংস্কার দ্বারা তাহাতেই যথাসাধ্য সৎ-ভাবের স্থাপন, ইহার উদ্দেশ্ঠ | 
প্লেটোর সমাজ-তত্ব সকলের সহ আরিষ্টটলের বড় একটা সহানুভূতি 
ছিল ন]। উপরে কথিত প্লেটোর সামাজিকতা, সামাজিক সম্পত্তি এবং 
সমাজিক ্রীপুত্রব্ষিয়িণী তত্ব, আরিষ্টটলের দ্বারা যথেষ্ট পরিমাণে দুষিত 
এবং উপহদিত হইয়াছে ৩ ফলতঃ সমস্ত গ্রীকতত্ববিৎ্দিগের মধ্যে 
[একমাত্র আরিষ্টটল যেরূপ সমাজের এবং জগতের উপকারে লাঁগিয়াছে, 
এরূপ আর কেহ লাগে নাই; এবং স্মগ্র বিবেচনা করিয়া দেখিলে, 
'মারিষ্টটলকেই সমগ্র গ্রীকতত্ববিদ্র্গের চূড়া বলিলে বলা যায়। 

যাহা হউক আমাদের বাঞ্থারামকে অতঃপর আর অধিক সংগ্রহ 
বা উদ্ধত করিয়া বিরক্ত করিব না। গ্রীকেরা যে বন্ধনশূন্য, ভাবে 
সামাঁজিকতার দিকে কতদূর পর্য্যন্ত দৌড়াইতে প্রস্তুত ছিল,তাহ! গ্লেটোর 
সামাজিকতত্ব হইতেই প্রতিপন্ন হইতে পারিবে। গ্রীকতত্ববিংদিগের 
মধ্যে প্রায় সকলেই সমাজতত্ব লইয়া কিছু না কিছু লিখিয়া গিয়াছেন। 
সে সকলের এখানে আর উল্লেখের প্রয়োজন নাই। এক্ষণে ফলের গতি 
J ৩| Aristot, Polit. IL ০, 2. 
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দৃষ্টি করিলে দেখ! যাইবে যে, হিন্দুরা যেমন একমাত্র রাজার উপর 
সকল বিষয়ের বরাত দিয়া, নির্ভাবনায় ও অন্ুত্তেজিততাবে ঘরে বসিয়া, 
গৃহস্থথ ভোগ করিত; গ্রীকদিগের মধ্যে তেমন নহে । ইহারা সকলেই, 
চ্মকার হইতে লক্ষেশ্বর পর্যন্ত, পূর্ণমাত্রায় রাজনৈতিক বিগ্রহে 
মাতিয়া, মমাজকে উত্তেজিত, এবং শানকর্তী বাঁ রাজন্যবর্গকে বিকম্পিত, 
ও বিশোধিত করিয়া ফিরিত।--গ্রীক ইতিহাসের চাকচিক্য এবং 
উপকারিতা ও, তাহাদের এই গুণ হইতে উৎপন্ন হইয়াছে । 


ইতি চতুর্থ প্রস্তাব। 


ধম প্রস্তাব । 
*লোকবিদ্যা। 


১। বিদ্যাতত্ব। 

বিদ্যা কাহাকে বলে, বিদ্যার আবশ্যকতা কি? ইহার উত্তরে 
আমাদের বাঞ্ছারাম বাবু বলেন যে, যে উপায়ের দ্বারা ওকাঁলতি, ডিপুটী- 
গিরি, মুন্সফী, কেরাণীগিরি, অন্ততঃ রেলের চাকুরিটাও করিতে 
পারা যায়, তাহার নাম বিদ্যা। ইহাপেক্ষা বিদ্যার আর কি সদ্থ্যাখ্য! 
হইতে পারে! তাহার পর, বিদ্যা কি, তাহা যদি এরপে স্থিরীকৃত হইল, 
তাহা হইলে আর “বিদ্যার আবশ্যকতা কি? সে বিষয়ে অধিক কথ! 
বলিবার প্রয়োজন হইবে না।--বিদ্যার আবশ্যক অর্থ উপার্জনের জন, 
সময়ে সময়ে পাণ্ডিতা ফলাইয়| বাহবা লওয়ার জন্যও বটে; তবে কথাটা 
কি, অর্থ উপার্জিত হইলেও বাবুগিরিটে যেমন সকলের ভাগ্যে ঘটিয়া 
উঠে না, বিদ্যা থাকিলে পাণিত্য ফলানও সেইরূপ সকলের ভাগ্যে ঘটে 
ন1) উহ! ঘটান, সময় এবং সুযোগের কাজ ও আয়েসের বিষয়। ইহার 
পর জিজ্ঞাস্ত, গ্রন্থ, পুঁথি, কেতাব, এসকল কি? তাহার উত্তরে 
বাঞ্চাবাম বাবু বলেন, 'কালী-কলম লইয়া অচড় পাড়িরা তাহা মুদ্রা 
যোগে মুদ্রিত ও প্রকাশিত করিতে পারিলেই, গ্রন্থ, পুঁথি, কেতাব, 
সকলই হইতে পারে।” অতঃপর সেইরূপ কালির আঁচড় যাহার! 
পাড়েন, তাহারা গ্রন্থকার; যদি তাহাই ন! হইবে, তবে প্রত্যেক কালী- 
কলম-ব্যবদায়ী বঙ্গসন্তান “গ্রন্থকার,” “প্রসিদ্ধ লেখক,” “কবি, 
“মহাকবি” ইতাদি নামে একদিনের জন্ত খ্যাত হয়েন কিরূপ, এবং 
কেনই ব। তাহাদের প্রতি চটা-চাপাটা “প্রসিদ্ধ গ্রন্থ,” “সুপ্রসিদ্ধ গ্রন্থ” 
ইত্যাদি খ্যাতিতে বিখ্যাত হইয়া থাকে? এখন গ্রন্থাদির উদ্দেশ্য কি?--. 
কথাটা কিছু গোলমেলে বটে, কিন্তু মোটের উপর এই পর্য্যন্ত বলিলে 
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পর্যাপ্ত হইবে যে, গ্রন্থাদির উদ্দেশ্য ভাষার গায়ে গহন! পরান, ভাষার 
সম্পত্তি বৃদ্ধি করান,সঙ্গে সঙ্গে নিজের যশ খ্যাতি এবং বাহবা উপার্জজনও 
বটে। আমরাও বলি তাহাই, তবে" ধর্চনা নৃতন কেতাব লিখিতে 
বসিয়া কথাটা একটু ফিরাইয়া, ঘুরাইয়া নূতন করিয়া না বলিলে ভাল 
দেখায় না, এই জন্যই এখানে সে কথায় এ কথায় যাহাঁ কিছু 'প্রভেদ, 
ৃষ্ট হইবে। 

এ সংসারে বিদ্যা এবং অবিদ্যার যুগপৎ রাজত্ব । বিদা? সত্যো- 
স্ভাক, অথবা স্বয়ংই সত্যস্বরূপ ; অবিদ্যা তাহার বিপর্ধায়, মিথ্যা এবং 
ভ্রম । অথবা আরও সোজা কথায়, যাহ! কিছু সৎ-শিক্ষার বিষয় তাহাই 
বিদ্যা, এবং যাহা কিছু অসং-শিক্ষার বিষয় তাহা! অবিদ্যা। শ্রুতিতে 
কথিত আছে যে, ইন্দ প্রমুখ দেবগণ ব্ৰহ্মসাক্ষাতে দণ্ডায়মান হইয়াও, 
ততক্ষণ তাহাকে কিছুমাত্র চিনিতে পারেন নাই, যতক্ষণ না বিদ্যা- 
রূপিণী দেবী উমা-হৈমবতী তীছাদের সহায়তায় আগমন করিয়াছিলেন। 
মানুষ অনন্তহৃদয়ে দীড়াইয়াও, ততক্ষণ অনস্তকে কিছুমাত্র উপলব্ধি 
করিতে পারে না এবং সত্য-সাযুয্য পাইয়াও ততক্ষণ সত্যকে কিছুমাত্র 
চিনিতে পারে না, যতক্ষণ না৷ বিদ্যা আসিয়া তাহাদের সহায়তায় 
সমাগত হয় । বিদ্যার স্বরূপতা, সত্য; শক্তি তাহার, অপরিজ্ঞাত, 
প্রলয়াবর্ভকে নিয়ধাধীন করিয়া জ্ঞাত সংসারে আনয়ন। ইহাগত 
মানবের পক্ষে লোকবিদ্যারই প্রথম প্রয়োজন; ধর্শা ও তক্নবিদ্যা, 
প্রভৃতি যাহা, তাহা! লৌকবিদ্যাকে অবলগ্বন করিয়াই আম্মবিকাশে 
সক্ষম হয়। 

কৰ্মস্থলী পৃথিবীতে কর্মসম্পাদনার্ধে মানবের সমাগতি E 

সংসার অনস্ত হেতু কর্ম্মও অনস্তায়ত। নিত্য-আবর্তনশ্ীল কালচক্র সহ 
কর্মপদার্থের সংযোজন হেতু, তাহার প্রতি অভিনব রূপ হধাবিহিত 
সম্পাদনার্থে নিত্য এবং নব নব মুহূর্তে মানবের নিকটে সমূপস্থিত হইয়া 
থাকে। 'মানব তাহার সম্পাদনকার্য্যে নিযুক্ত, মানব কর্ম্মকারক | কণ- 
কারক মাত্রে দ্বিভাগে বিভাজিত,--পরিচালক হ পরিচালিত। এ জগতে 
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অন্ন বিস্তর সকল মানুষই পরিচালক, সকল মান্থুষই পরিচালিত; তবে 
বেশী আর কম। সাধারণতঃ বেশী কমেতেই বিভাগ বন্ধ হয়। 
কাল ও কাল কর্তৃক আনীত কর্ণা-ভাবের প্রতি দৃষ্টি রাখিরা,ও যাহাতে 
কালের সহ সমতায় স্বলিতপদ না হয় এরূপ সতর্ক হইয়া, পরিচালককে 
পরিচালন! করিতে হয়; এ নিমিত্ত পরিচালিতের অপেক্ষা পরিচালকের 


দৃষ্টি সৰ্ব্বদা! দুর-প্রসারিত বা দুরদর্শনসম্পন্ন হওয়া উচিত। এই দুরদর্শন- 


শক্তি চালিত হইয়া, পরিণাম-অন্থয়ে অভিনব ও অনাগত মত্যন্থরূপ, 
এবং কর্মক্ষেত্রগত অনন্ত কর্ম্মপ্রবাহমধ্যে করণীয় কর্ম্মবিশ্রেষের নির্বাচক 
ও নির্বাহক, যে যে তত্ব উপলব্ধি করিয়া থাকে,_-যাহা উদ্ধাধঃ উভয় 
লোক সম্বন্ধেই সত্ব এবং সৌন্দর্্যশোভায় দ্যোতনশীল,--তাহার নাম 
বিদ্যা। দুরদর্শনশক্তির লবুত্ব, গুরুত্ব এবং গ্রকৃতি ও প্রকরণাদিভেদে, 
বিদ্যা ও ধৰ্ন্মবিদ্যা, ততৃবিদ্যা, লোকবিদ প্রভৃতি বিভিন্ন বিদ্যা; এবং 
এই এক একটি বিদ্যার ভিতরেও আবার অংশ এবং শ্রেণভেদে বস্তু- 
বিষ়-জ্ঞান-বিজ্ঞানাদি নানাবিষয়িণী নানা বিদ্যা, ইত্যাদি নানারপে 
গ্রকটিত ও নানা নামে বিভাজিত হইয়া থাকে । সাধারণতঃ বিদ্যা 
যাহাদের অবলম্বন ও যাহার! তাহার দ্বারা পরিচালিত হইয়া থাকে 
তাহাদিগকে বিদ্বান; এবং যাহাদিগের হইতে তাহ! উদ্ভাবিত হয়, 
তাহাদিগকে পরিমাণ অনুসারে খধি, গুরু, জ্ঞানী প্রভৃতি বল! গিয়া 
থাকে। কন্নস্থলে পরিচানুক ও পরিচালিত ভিন্ন, শারগাহকের ন্যায়, 
আর একদল ভেড়য়া, ভাঁড় প্রভৃতির প্রয়োজন হহয়! থাকে; যথা 
প্রমোদকর উপন্যাস এবং ছুটলে কাব্য প্রভৃতি । এ সকলেরও মধ্যে 
ভাল মন্দ আছে, ইহাদিগেরও ব্যবহার আছে; কে না জানে কষ্টসাধ্য 
কাৰ্য্যে শারিগাহক কতটা সহায়ত! করিয়া থাকে। শারিগান প্রায়ই 
অকন্মী অলস সময়ে গীতবদ্ধ হয়। 

প্রতি পরিচালক ও পরিচালিতেরই, সংসারস্থলীতে কর্মক্ষেত্রের 
পরিমাণ ও সীমা নিরূপণ করা রহিয়াছে ; পরিচালকের দৃষ্িুষ্ট বিষয় 
বা সহজ কথায় তাহার উদ্ভাবিত সত্য, সেই সীমান্তমধো প্রচারিত ও 
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পরিজ্ঞাগিত হওয়া জাবগ্ক। এই সীমান্ত, বলা বাহুল্য যে, দেশ ও 
কাল--এক এবং উভয় ব্যাপিয়া গ্রসারিত। সীমান্তবর্তী স্থান ও কাল 
্কীর্ঘ হইলে, একা বাক্যের দ্বারা সেই উদ্ভাবিত নব সত্যের প্রচারণ। 
সংলাধিত হইতে পারে। কিন্তু যখন তাহা বহুবিস্তৃত ও বহ্বায়তন, 
তখন আর প্রচারকার্য্য একা বাক্যের দ্বারা সমাধা হইয়া উঠে না) 
তখন কাজেই নানা লোকমুখে প্রচার এবং প্রচারের আরও বু বিস্তার 
আবশ্যক হওয়ায়, কালী কলমের আবশ্যক হয়। এরূপ প্রচারস্থলে, কালী 
কলমের ব্যবহার হইতে যে পদার্থের উৎপাদন হইয়া থাকে, তাহাকেই 
প্রকৃতপক্ষে গ্রন্থ বলা যায়; ' তির অন্ত সমস্ত গ্রন্থ নহে, তাহাদিগকে 
রস্থানুকারী ছায়ামাত্র বলা ঘায়। এরূপ সত্যোদ্ভাসক গ্রন্থের গ্রন্থকার 
যাহারা, তাহারাই এ জগতে বহুকাল জীবিত থাকিয়া জগদ্বাদীর 
নিকট হইতে স্বেচ্ছ৷ ও ভক্তি প্রদত্ত পূজা প্রাপ্ত হইয়া থাকেন। নতুব! 
অপর যাহারা, তাহারা উত্পতিতবৎ একবারমাত্র কালের তরঙ্গকল্লোলে 
উঠিয়া, অমনি আবার বিলীন হইয়া যায়। প্রকৃত গ্রন্থকার যাহারা, 
তাহাদিগকে খোষ-আমোদ বা সখের গ্রন্থকার বলিয়। ভাবিও না। 
নিজের নিকট এ জগতে যাহ! অকাট্য অভিনব এবং অন্ুুদরণীয় সত্য 
বলিয়৷ অনুভূত হইয়াছে, যাহার খাতিরে জীবনব্যর করাও অতি 
তুচ্ছ কথা, যাহা নিজের বিশ্বাস্য এবং অনুষ্ঠেয় পূর্ণমাত্রায় এবং যাহা 
জগতে বিশ্বাসিত ও অনুষ্ঠিত হওয়| একান্ত বাঞ্থনীয় বলিয়া অনুমিত, 
এরূপ গ্রস্থকার সকল, সেই সকল কথ! গ্রন্থবন্ধ করিবার নিমিত্তই, 
গ্রন্থরচনায় প্রবৃত্ত হইয়৷ থাকে। লাঞ্চনা, ক্লেশ অনাদর, অর্থনঃ, 
কিছুতেই ইহাদিগকে বিমুখ ও বিচলিত করিতে পারে না, এবং মে 
পক্ষে উদীহরণও যে কিছু বিরল তাহা নহে। যাহা নিজে বিশ্বান 

করিতে পারি নাই, তাহা অপরকে বিশ্বাস করাইব কিরপে; 
যাহাতে নিজে চালিত হই নাই, তাহ! দ্বারা অপরকে চালনা করিব 
কিরূপে? যে নিজে বিশ্বাস করিতে ন| পারিয়া অন্যকে রিশ্বাদ 

'করাইতে চায়, যে নিজে চালিত না হইয়া অপরকে চালাইতে চায়, দে 
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ধূর্ত এবং ভণ্ড; এ জগতে সে কখনই সফলতা ও প্রতিষ্ঠালাভ করিতে 
পারে না এবং যদি বা কথন কালের কুটিল গতিতে পারে, তবে সে ছুই 
দিনের জন্য! হূর্ভাগ্যক্রমে এ জগতে ধূর্ত এবং ভণ্ডেরই রাজত্ব ও 
প্ৰভুত্ব বেশী। ফলতঃ বাঞ্ধারাম, যদ তুমি এমন কোন সত্য তত্ব বা 
নূতন বিষয় অনুভব করিতে পারিয়া থাক যাহা অন্ঠের নিকট এখনও 
অনাবিষ্কৃত, তাহাই প্রকাশ করিতে বাকাম্ফত্তি কারও ) পুনশ্চ যদি 
তাহা সহজ এবং অন্ন কথায় প্রকাশ করিয়। শেষ করিতে পার, তবে 
আব বাঁকা কথা বা তদধিকে লেখার দিকে যাইও না) ইহাই সত 
পরামর্শ। আরও একটি সোজা কথ বলি, যাহ! পদ্যে প্রকাশ করিতে 
পারিবে তাহাতে আর স্থর সংযোগ করিও না; যাহা গদ্যে প্রকাশ 
করিতে পার তাহাতে আর পদ্য আনরা ফোলও না) এবং যাহ! 
কথায় বাঁললে চলিবে, তাহা গদ্য পদ্য কিহুতেই কথন লিখিও না। 
যাদ সহজে হয়, তবে কেন মিছ! উত্তরোত্তর পরিশ্রম স্বীকার? লেখ৷ 
পঞ্জী ব৷ গ্রন্থের সৃষ্টি, পুথবাতে একেবারেই আদি কাল হইতে হয় নাই, 
আবশ্যক মত ক্রমে ক্রমে হইয়াছে । যতদিন কথায় চলিত, ততদিন 
সক্কেতলাপ ছিল না; যতদিন সন্কেতালাপতে চলত, ততদিন লেখ! 
পড়! ছিল না; যতদিন লেখায় চলিত, ততদিন ছাপার বন্দোবস্ত ছিল 
না; আবার ছাপায় যখন না চালবে, তখন হয়ত নূতন রকমের আরও 
কিছু নূতন আসিয়া উপস্থিত হইবে। এ প্রক্কাতর এই নিয়ম, 
আবগ্তকাতিরিক্তে বিষয়োৎপত্তি হয় না; ইহা দেখিয়া, ইহ! বুঝিয়া, 
তুমিও কেন তাহার অনুকরণ না কর বা নিজের জবাবদিহিতে প্রবুদ্ধ 
না হও। তুমিও আবশ্তকাতিরিক্তে অনুষ্ঠানক্ষিপ্ত হইও না। পরন্ত যাহা 
কিছু তোমার করা প্রয়োজন এবং যাহ! তুমি করিতে সক্ষম,আগে তাহ। 
নুসম্পন্ন করিয়! তোল ; পরে যদি কাজ ন! থাকে ও সময় পাও, তখন 
তাহার অতিবুদ্ধি ও আড়ম্বরে মাতিও,কেহ তোমাকে বারণ করিবে না। 
এ কর্মক্ষেত্রে প্রকৃত তেমন অবসর আছে কি? 

সকল পদার্থই এ জগতে দ্বৈতকার্য্যের সাধক হয়, প্রথম আত্মসার্থকতা। 
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সাধন, দ্বিতীয় অপরীর্থে নিয়োজন। বিদ্যাও দেই দ্বিবিধ কার্যা সাধন 
করিয়। থাকে । এক স্বশীমান্তরবন্থী উদ্দেশ্ত বা কর্মের পরিচালন, অপর 
অনাগত ভাবী মানবের নিকট স্বায় এবং শ্বসময়ের প্রতিকৃতি প্রকটন। 

বিদ্যার এই দ্বিবিধ কার্য্য দুই দিকেই বিশালায়ত হওয়ায়, জাতীয় উন্নতি 
বা অবনতিরও উহ! পরিচায়ক স্বরূপ হইয়া! থাকে । কার্য্যকারক আরন্ধ 
কার্ধ্য হস্ত প্রদান করিলেই কার্ধ্য হয় না) পূর্বে কতদূর কৃত হইয়া 
গিয়াছে এবং এখন যাহা করিতে হইবে তাহার প্রকৃতি ও প্রকরণ কি, 
পূর্বকৃত অংশের সহ তাহার দন্বন্ধ কতদূর এবং পূর্বকৃত অংশ কি সাক্ষ্য 
প্রদান করিতেছে, পারণামিত্ব কি প্রকার এবং ভবিষ্যৎ সহ সম্বন্ধে 
কিরূপ দ্বাড়াইবে, এ সকল জ্ঞাত হওয়া আবশ্যক। এ নিমিত্ত, শিক্ষা- 
স্থলে, পূর্কগত ও অধুনাতন এবং ভবিষ্যদাভাস, এই সকলের উপলব্ধি 
ও অনুভূতির নিমিত্ত যথোপযুক্ত শিক্ষার আবশ্তকতা৷ হইয়া,থাকে। 
তদর্থে শিক্ষার একান্ত প্রয়োজন) তবে শিক্ষায় অধগ্য বহুত্ব নানত্ব 
আছে বটে, কিন্তু সে কেবল শিক্ষানবিশের শক্তির পরিমাণ লইঙ্ক। 
বথায় যথোপযুক্ত শিক্ষার পক্ষে কোনরূপে হানি হয়, অথচ যথায় মানবে 
নিহিত কাধ্যশক্তি প্রয়োজনানুরূপ পূর্ণ শিক্ষাগ্রহণের পক্ষে উপযুক্ত; 
তথায় কাধ্যশাক্ত যে সেই পরিমাণে ভ্রান্ত হইয়া থাকে, তাহা বলা 
বাহুল্যমাত্র। অথবা যে স্থানবিশেষে, যাহাদের পরিচালিত হওয়া 
উচিত; তাহার! যদি সে স্থানে, স্বভাব ছাড়িয়া, পরিচালকের কার্যে 
প্রবৃত্ত হইতে যায়, তাহা হইলেও সুমঙ্গলের সম্ভাবন। দূরগমন করিয়া 

থাকে। কালের আবর্তন সহ কাধ্যও যেমন নব নব ও উত্তরোত্তর 
গুরুতর হইয়া আসিতেছে, শিক্ষারও নৃতনত্ব ও গুরুত্ব পক্ষে তেমনি 
প্রয়োজন বৃদ্ধি হুইয়া উঠিতেছে। শিক্ষাই মানবজীবনের একমাত্র 
পরিচালক। মানবজাবনের দার স্বরূপ ধর্ম এবং কর্ম, উভয়ই এই 
শিক্ষার উপর নির্ভর করিয়া থাকে। বিদ্যারপিণী দেবী উমা 
হৈমবতীর কৃপাকটাক্ষ হেতুই মানব, ব্রা্গীপ্রপঞ্চ স্বরূপ জীবনপ্রবাহ 
এবং তদুদেশ্য ও তাহার পরিণাম সহ পরিচয়, প্রাপ্ত, মনুষাত্ব ও কন্ম- 
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পথে অগ্রসর হইয়া কৃতক্কতার্থতালাভে সমর্থ হইতে গারিতেছে। 
নতুবা মানব আজিও অকৃতীর্থ এবং পশ্তবৎ থাকিয়া যাইত । 
এক্ষণে বাঞ্ছারামী ব্যাখ্যার আলোচনা করিলেও দেখিতে পাওয়া 
যায় ষে, বিদ্যার উদ্দেষ্য অর্থ উপার্জন নহে, তবে সুখ উপার্জন বলিতে 
পারা যায় বটে; কিন্ত সুখ অর্থে নহে, অর্থ ও সম্পদের সুখ যাহা তাহা 
সম্পূর্ণই, আপেক্ষিক, গ্বয়ং কথন পূর্ণ সুখ নহে। স্ুকাৰ্য্য সংযত ও 
সাত্বিক তাবে সম্পাদন করিলে যে চিত্ত প্রসাদ উপস্থিত হয়, তাহাই পূর্ণ 
সুখ। স্ুকার্ধ্যশ্রেণীগ্র্থত বা সুকার্য্যদমষ্টিস্বরূপ যাহার জীবন এবং যে 
তযমী, সেই কেবল এ জগতে পূর্ণ স্থথে সুখী হইতে পারে; কোন 
অবস্থা বা ঘটনা চক্র তাহাকে বিচলিত করিতে সমর্থ হয় না এবং 
তাহার যেমন ইহলোক, পরলোকপরিণাম৪ তেমনি সুখময় হইয়া 
থাকে। অর্থ সম্পদাদির স্বুথ ক্ষণিক উন্মাদনমাত্র, প্রকৃত তাহা সখ 
নহে। অথবা যদি অর্থ উপার্জনই বিদ্যার একমাত্র উদ্দেস্ হয়, তাহ! 
হইলে তাহার জন্য এত আয়াস ও আগর কি জন্য ?__আন্তি সাগাত 
বিদ্যাতেই আত প্রচুর অর্থ উপার্জিত হইয়া থাকে ; আর অতি মহৎ 
বিদ্যাতে ? বরং অতি পামান্য অর্থ উপার্জিত হইতে দেখা যায়। অর্থ 
সামান্টতর কর্ম্ম সম্পাদনের মজুরী স্বরূপ । কর্ম্ম মহৎ হইলে, তাহার 
মজুরী কেবল অর্থে কুলাইয়া উঠে না, যহৎ বিদ্বান ও মহৎ 
কর্মকাঁরকেরা প্রায়ই অর্থহীন এবং সম্পৎসথথে দরিদ্র ! 
অমব' বিদ্যার অন্তর ব্যাখ্যা করিয়া, তাহাকে কর্মতত্ব বলিলেও 
সঙ্গত হয়। যে বিদ্যা প্ৰধানতঃ পারুলীকিক কর্ম্মবিষয়িণী, তাহাকে 
প্রকৃতিভেদে ধর্ম্মবিদ্য| ও তত্ববিদ্যা বল! যায় ; আর বে বিদ্যার সাহায্যে 
প্রধানত: ইছলৌকিক বিষয় সমস্ত নির্ববাহিত হয়, তাহাঁকেই লোকবিদ্যা 
মাগে আঁখ্যাত কর! যাইতেছে । কিন্তু কি ইহলোক কি পরলোক, 
উত্তয়তঃ পূৰ্ণমনুযাত্বলাত্ত কেবল তখনই সম্ভবপর হইয়! থাকে, যখন 
ধর্ম্মবিদ্যা, তত্ববিদ্যা ও লোঁকিবিদ্যা, এই ত্রিবিধ বিদ্যা আসিয়া একতায় 
এবং সামগ্রস্তে সমিলিত হয়। তদ্রপ পূর্ণ মন্ৃষ্যত্ববিধান্বক কর্ণক্গেত্ 
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মধ্যে,ধর্্মবিদ্য| ও তত্বববিদ্য| নিয়ামক স্বরূপ এবং লোকবিদ্য! যাহা তাহ! 
প্রবর্তক। লোকবিদ্যারও দ্বিবিধ প্রকৃতি হেতু আমরা এখানে তাহাকে 
দ্বিবিধ বিভাগে বিভক্ত করিতেছি, এক উপপাদ্য ও অপর আনুষ্ঠানিক । 
উপপাদ্য বিদ্যা যাহা, তাহ! প্রধানত; অন্তর্জগংকে অবলম্বন করিয়। 
উৎপন্ন বা অন্থার্শিনে মুগ্ধ ও তদ্দিকে লীন। আনুষ্ঠানিক বিদ্যা যাহা, 
তাহা প্ৰধানতঃ বহির্জগৎকে অবলম্বন করিয়া উৎপন্ন বা বহির্শিনে মুগ্ধ 
ও তদ্দিকে লীন। উপপাদ্য বিদ্যার লীলাভূমি প্রধানতঃ চিন্তাক্ষেত্র 
আর আনুষ্ঠানিক বিদ্যার লীলাতৃমি প্রধানত: ক্রিয়াক্ষেত্র। 

এ পর্যন্ত আমরা এতদুভয়জাতীয় জীবন যতদূর আলোচন! 
করিয়া আসিলাম, তাহাতে সহজেই উপলব্ধি হইবে যে, হিন্দুর প্রকৃতি 
চিন্তাশীল, ভাবিতে যত পটু করিতে ততটা পটু নহে) আর গ্রীকের 
প্রকৃতি ক্রিয়াশীল, করিতে যতটা পটু, ভাবিতে তত পটু নহে। চিন্তা 
স্বভাবতঃ সাধারণ বিষয়কে অতিক্রম করিয়া ধাবিত হইতে ভালবাসে, 
কিন্ত কিয়া মাহ! ভাঁহাকে অভাবত:ই উপস্থিত সংসার লইয়া ব্যাপৃত 
হইতে হয়)--হিন্দু যে কিজন্ত পারলৌকিক বিষয় লইয়া অধিক 
রত এবং গ্রীক যে কিজন্ত ইহ সংসার লইয়া অধিক রত, উক্ত প্রকৃতি 
ভেদ দ্বারাই তাহা পষ্টীকৃত হইতেছে। সে যাহা হউক, জাতিহয়ের 
এরূপ প্রকৃতিভেদ হেতু, যে বিদ্যা উপপাদা, তাহাতে হিন্দুদিগের এবং 
যাহা আনুষ্ঠানিক, তাহাতে গ্রীকদিগের উৎকর্ষলাভ করিবার কথা। 
বস্তুতঃ তাহাই ঘটিয়াছিল। হিন্দুরা যে কোন বিষয়ে যাহা দেখিতেন, 
তাহাই উপপার্দিকা দৃষ্টির সাহাযো ; গ্রীকের! সেইরূপ যে কোন বিষয়ে 
যাহা দেখিত, তাহ! আন্ুষ্ঠানিক দৃষ্টির সাহায্যে । ফলতঃ এ উভয় দৃষ্টি 
এ উভয় জাতিকে এতদূর আকৃষ্ট করিয়াছিল যে, বিষয় আনুষ্ঠানিক 
হইলেও,হিম্দুর হাতে পড়িবামাত্র তাহা উপপাদ্য আকার ধার করে; 
সেইরূপ যাহা উপপাদ্য তাহা গ্রীকের হাতে গড়িলে, আনুষ্ঠানিক 
আকার ধারণ করিয়া থাকে। ইহার ফল এই যে, যে কোন বিষয় 
হউক, ত্মদ্বন্ধে হিন্দুর তত্বভাগ যেমন তাল, কর্ম্মভাগ তেমন 
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সুসম্পাদ্িত নহে, বরং অনেক স্থলে কুসম্পাদিত বলিয়া বলা যায়; আর 
গ্রীকের তত্বভাগ যেমন ভাল নহে বটে, কিন্তু কর্ম্মভাগ অতি সুসম্পা- 
দিত ও নয়নতৃপ্তিকর। হিন্দু ভাবিতেন উচ্চ,বুঝিতেন ও উচ্চ, কিন্তু কার্ষ্য 
তাহ! তেমন পরিণত করিতে পারিতেন ন! ; গ্রীক ভাবিত অপেক্ষাকৃত 
সামান্য, বুঝিতও অপেক্ষাকৃত সামান্য, কিন্তু কার্যে তাহা ধারণার 
অতিরিক্ত হুসম্পাদিত করিত বলিলে নিতান্ত অসঙ্গত হয় না। এই 
নিমিত্ত গ্রীকের চাকচিক্য এত অধিক এবং এই নিমিত্ত হিন্দু উচ্চ 
হইয়াও নিদর্শনশৃহ্য । 

উপপাদ্যরীতি যুক্তিমার্গ অবলম্বন করিয়া, যখন যেখানে উপনীত 
হয় ও যাহ! লক্ষ্য করে, তখন তদন্বয়ে পরিণামও শগুভাগুভ গণন। পূর্বক, 
ফলাকর্ষণ করিয়া থাকে। হিন্দুরাও তাহাই করিতেন; তাহাদের 
নিকট, কি বিষয়স্থাপনে কি বিষয় সংশোধনে, ব্যবহার অপেক্ষা 
মুক্তি অধিক বলবতী ছিল। হিন্দু শান্ত্রাদি প্রধানত: এই যুক্তিতত্বের 
উপর স্থাপিত। কিন্তু হিন্দু জ্ঞানিগণ সাধারণ লোকবর্গকে যুক্তিমার্ে 
বিবুর্ণিত না করিবার অভিপ্রায়ে হউক বা যে কোন কারণে 
হউক, ফলাকর্ষণের আকর্ষণপ্রণালী অর্থাৎ যুক্তিমার্গ পরিত্যাগ 
করিয়া, ফলটিমাত্র বিধিনিষেধ আকারে শাস্ত্রনিবন্ধ করিয়া 
গিয়াছেন। ১ বিধিনিষেধ পালনে, কর্মস্থলে দোষাদোৰ পর্যযবেক্ষণপক্ষে 


_ নাউ === 
১। আকর্িত ফল বিধিনিষেধে নিবন্ধ হওয়ায়, আকর্ষণপ্রণালী সকল দময়েতেই 
যেবিলুপ্ত হইয়া যাইত, ঠিক তাহা নছে। অনেক বিষয়ে, আকর্ধণপ্রণালী ও 
তদানুষঙ্গিক তত্ব সকল কেহ জানিতে ইচ্ছা করিলে, শিষাত্ব আচরণের দ্বার! 
সাপ্্রদায়িক গুরুর নিকট জানিতে পারিত। পুরাকালে লিখনকাধ্য সংক্ষেপ 
করিবার জন্যই হউক বা! লিখনপ্রণালীর-বিরল প্রচার হেতুই হউক বা যে কোন 
কারণেই হউক, ভিতরের কথ! সকল গুরুমুখে শুনিয় ও বুঝিয়া, মুগা কথ! 
যাহা তাহা বিধিনিষেধস্বরূপে অথবা হৃত্রাকারে স্মরণ করিয়া রাখিতে হইত। 
সুত্র সকল, মুখে মুখে বাখ্াত বিষয়ের শ্মারকলিপি মাত্র । ভিতরের 
কথা সকল গরুমুখগত হওয়ায়, হিন্দুদিগের মধ্যে গুরুর এতটা মান ; যেহেতু 
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স্বাধীনতার ভাগ অতি অল্পই)--বিশেষত; যখন হিন্দু বিধ্ি- 
নিষেধ সকল দেবাজ্তাস্বরূপে প্রচারিত। আনুষ্ঠানিক রীতি, তদ্রপ 
মাৰ্গ ও প্রথা অবলম্বনে তদ্রপ ফলাকর্ষণ না করিয়! এবং বিধিনিষেধে 
বাধ্য না হইয়পূর্ব পূর্ব ঘটনা সকলের সামঞ্জস্ত ও সমীকরণ এবং কার্ধ্য- 
কারণ নিরপণে যে ফলাকর্ষণ করে, তাহারই দ্বারা আত্মপরিচালনা 
করিয়া থাকে এবং প্রত্যক্ষ দর্শনের দ্বারা দোষাদোষ সংশোধন পৃর্বক, 
ক্রিয়াপথে অগ্রসর হয়। বলা! বাহুল্য যে, এ পথে অনুষ্ঠাতার স্বাধীনতা 
ভাগ অনেক অধিক। উপপাদ্য রীতির ফল, তত্ব; আর আনুষ্ঠানিক 
রীতির ফল, বিজ্ঞান। তত্ব ভাবী পরিণাম এবং বিজ্ঞান উপস্থিত শুতা- 
শুভ লইয়া ব্যস্ত। তত্ব ভাবী পরিণামব্যবসীয়ী বলিয়৷ অপেক্ষাকৃত 
ঢুরদর্শনসম্পন্ন ; আর বিজ্ঞান তদ্রুপ কারণাভাব হেতু দূরদর্শনে অপেক্ষা, 
কৃত হীন। এই কারণ হেতু দেখা যায় যে, উপপাদাক্ষেত্রে, বিষয় 
সকল দুরদর্শনসম্পন্ন হওয়াতে, অনুষ্ঠানে হীনতা সত্বেও, অপেক্ষাকৃত 
দীর্ঘস্থায়ী হয়। হিন্দুর জাতীয় জীবন ও কর্ম্ম এবং গ্রীকের জাতীয় 
জীবন ও কম্ম, এতদুভয়ের দীর্ঘস্থায়িত্ব ভুলন! করিলেও, তাহা প্রতিপন্ন 
হইতে পারিবে। ্‌ 

উপরি-উক্ত বিবৃতি দ্বারা প্রতিপন্ন হইবে যে, প্রকৃতিতে হিন্দু তাত্বিক, 


পেপাল পাপা পপ 


গুরু রুষ্ট হইলে অনেক কথান| শিখাইতে পারেন এবং তুষ্ট হইলে সকল 
কথাই শিখাইতে পারেন। দ্বিতীয়তঃ গুরুভ্তি : বিষয় বিশেষে বিশ্বাস স্থাপনেরও 
উপায়ম্বরূপ বটে ; যেহেতু হিনুধর্শে অনেক বিষয় আছে যাহা! অকগট বিশ্বানের 
উপর নির্ভর করিয়া থাকে। পে ঘাহ| হউক, ভিতরের কথ! নকল গুরুমুধগত 
হওয়ার প্রথম দোষ এইযে, তাহা সাধারণের অগোচর থাকায়, কাধ্যকারণ ও 
সোপাণ জ্ঞান জন্য যে বিষয়ের উত্তর উন্নতি তাহা হইতে পায় না। দ্বিতীয়ত: 
কালে উপযুক্ত গুরুর অভাবে তাহ! একবারেই লোগ হইয়। যাওয়ার সম্ভাবনা 
অনেক বিষয়েতে হইয়াছেও তাহাই, অনেক বিষয়েতেই এখন নেড়া বৌচা বিঁধনিধেধ 
মাত্র লক্ষিত হয়। তৃতীরতঃ ছৃষ্টগুরু ও দুষ্টমতের বড়ই গ্রানর্তাব হইয়। থাকে এবং 
তাহাতে অপরিনীঘ অনর্থ নানি হয়) বর্তমান মময় অপেক্ষা ইহার ক্লেগকর, দৃান্ত 
আয় হইতে পারে না। | 


পঞ্চম প্রস্তাব ৩৪৯ 


আর গ্রীক, বৈজ্ঞানিক ।২ তত্ব এবং বিজ্ঞানে অনেক তফাত। তত্ত্বের 
কাধ্য, প্রাপ্ত পদার্থের ষথাদৃষ্ট ভাবে সস্তষ্ট না হইয়া, তাহার স্বরূপতা 
জ্ঞানের অনুসরণ । আর বিজ্ঞানের কাৰ্য্য, ষথাদৃষ্ট ভাবকেই যথেষ্ট 
জ্ঞান করিয়া, পদার্থটর সাধাসাধন প্রক্রিয়া অবধারণ পূর্বক তদবলম্বনে 
পদার্থান্তরের উপলব্ধি ও প্রাপণ। তত্ব আধ্যাত্মিক পথে অধিকতর 
কার্যকরী হইলে হইতে পারে; কিন্ত সাংসারিক পথে, বিজ্ঞানের কার্য্য- 
কারিতা অপরিসীম । ভবে একটা কথা এই, তত্বজাত জ্ঞান আয়তনে 
নন্কীর্ণ হইলেও জিনিসটা খাটা এবং তাহা সামঞ্জস্ত গুণে সক্ষম; বৈজ্ঞা- 
নিক জ্ঞানের স্তাঁয় একের প্রশ্রয় দিতে গিয়া অপর দিকে বিপ্লব বাধাইয়।, 
ভূয়োদর্শনের বহুল প্রয়োজনীয়ত। স্থষ্টি করে নাঁ। তত্বের ফল স্থিরভা 
ও শান্তি, আর বিজ্ঞানের ফল অস্থিরতা ও অশান্তি; তছ্ভয়ের অন্থু- 
_সরণকারী হিন্দু এবং গ্রীক চরিত্রেও তাহা সুন্দরভাবে স্ুচিত্রিত দেখিতে 
পাওয়া যাঁয়। পুনশ্চ, তত্তজ্ঞান উপলব্ধি করিতে ধ্যান ও অন্ধৃভৃতির 
ক্রিয়া যতটা, সাধ্যসাধন প্রক্রিয়ার কার্য ততটা দেখা যায় ন! এবং 
এই জন্যই বোধ হয়, হিন্দুটিত্তজাত বিদ্যা ও বিষয়াদি বিধিনিষেধ 
আকারে যতটা, সাধ্যসাধন প্রক্রিয়াক্রমে ততটা প্রকাশিত ও প্রচারিত 
ভয় নাই। যে কোন বিষয় প্রকট কাধ্যকারণাত্বক বৈজ্ঞানিক প্রণালীতে 
গ্রথিত, তাহার উপর উন্নতি চলিতে পারে ; কিন্তু যাহার কার্যযকারণ. 
১ জ্ঞান বিলুপ্ত, এরূপ বিধিনিষেধাত্মক শাস্ত্রের উপর উন্নতি চলে না। 
ইহার প্রত্যক্ষ দৃষ্টান্ত স্বরূপ দেখিতে পাওয়া যায় যে, গ্রীকমূল পাশ্চাত্য 
বিজ্ঞান কি বিপুল উন্নতিপথে ধাবিত হইতেছে; আর হিন্দুস্তান আজি ও 
সেই প্রাচীন খষিপ্রণীত বচন আওড়াইয়! কার্ধ্য সাবিতেছেন ! 


প্লান 


২। বলিতে কি বাঞ্ছারাম, গ্রীকের বৈজ্ঞানিকতাটা এতই বেশী যে, তাহাদের 
উত্তরাধিকারী আধুনিক ইউরোপীয়গণ, এমন কি, দিথ্যাকথনকে পর্যন্ত বিজ্ঞানের 
পদবীতে উঠাইয় তাহার অসীম শোভাসম্পাদন করিতে সক্ষম হইয়াছে। বিজ্ঞান, 
গদবীতে উঠিয়া মিথ্যা কথা এখন “ভিপ্লোমেসী”, ভদ্রতা”, 'নভ্যতা” ইত্যাদি নান! মোলা- 
য়েম নামে অভিহিত ও ব্যবহৃত হইয়| থাকে ; ফলত? উহার ব্যবহার ভিন্ন আজিকালি 


৩০ 


৩৫০ গ্রীক ও হিচ্ছু। 


হিন্দুর লোকবিদ্যা, গ্রীকের লোকবিদ্যার ন্যায়, উত্তর উন্নতি সম 
পরিমাণে প্রাপ্ত না হওয়ার পক্ষে অপরাপর কারণও দৃষ্ট হইয়৷ থাকে। 
পূর্বে দেখা গিয়াছে যে, আদিতে হিন্দুকে চিন্তাশীল ও আধ্যাত্মিক 
গুণপ্রধান এবং গ্রীককে কর্দ্শিল ও আধিভৌতিক গুণপ্রধান করিবার 
পক্ষে, জীবনব্যাপার নির্বাহকল্লে উপায়ে ইতরবিশেষ ভাব একটি. 
অন্ততর কারণ। মনুষোর মন কখনও নিষ্ন্মা হইয়া থাকে না এবং 
যাহার জন্য মানসিক থাটুনি ও আকাজ্ষা অধিক, সেই পদার্থ ই 
স্বতাবতঃ মানুষের অধিক প্রিয় হইয়া! থাকে । আহাবীয়ের স্বচ্ছলতা 
হেতু হিন্দুর জীবনব্যাপার অতি সহজে নিষ্পন্ন হওয়াতে, প্রথমতঃ ইভ- 
লৌকিক বিষয় সম্বন্ধে আকাজ্ষা এবং আকাজ্ষা! হইতে ক্রমোত্তর 
চেষ্টাজাত ধারণা, উভয়ই মন্কীর্ণতা প্রাপ্ত হইয়া আসিল; দ্বিতীয়তঃ 
ইহলৌকিক এবং আনুষ্ঠানিক বিষয়াভিনিবেশে তাদশ প্রয়োজনাভাব 
হেতু, আকাজ্ষা ও আসক্তি যাহা! তাহা চিন্তা ও কল্পনা-ক্ষেত্র এবং 
পাঁরলৌকিক বিষয়ে সমাহিত হইল _-স্তরাং পারলৌকিকবিষয়মূল 
ধৰ্ম্ম এবং চিন্তা ও কল্পনামূল বিদ্যা, ইহারাই হিন্দুর পরম প্রিয় পদার্থ 
হইয়া দাড়াইল। গ্রীকের নিকট তৎপরিবর্তে, প্রতাক্ষদৃষ্ট জগৎ এবং 
লোকযাব্রাবিধায়ক কর্ধপন্থাই প্রধানতঃ প্রিয় পদার্থে পরিণত হইল; 
এবং অনুষ্ঠানের প্রতি আসক্তি জন্য সাংসারিক বিষয় সম্বন্ধে ধারণা 
ও আকাঙ্গা বৃদ্ধি পাইতে থাকায়, ইহলোকের শ্রেয়োবিধায়ক £লাক-, 
বিদ্যাও পুষ্ণতা প্রাপ্ত হইতে লাগিল। হিন্দুর মধ্যেও লোকবিদ্যার 


পশলা ld 
ক আপনর এর লন পন পেপাল পাপাপাকপিপপিপপাপী এশ দশক গলদ পি শাপশত শ শপত লগ লললত পদতল ললললল এ তল শপত 


ইউরোপে লোকযাত্রা চল। ছুফধর ! বল৷! বাহুল্য যে, এই বিজ্ঞানপ্রাসাদাৎ আধুনিক 
ইউরোপীয়গণ সব্বদাই জগৎ-পয়মেলে সত্যবাদী; আর ভারতীয়ের পোড়া কপাল 
পোড়া! কেবল সেই বিজ্ঞানের অভাধহেতু, কুঁড়ের কোণে নির্ববাক্ক বসিয়াও পাহাড়ে 
মিথ্যাবাদী || কে না বলিবে, ছিটা ফোটা কালির দাগ অপেক্ষা সব কালীতে শোতা 
এবং গরব বেশী ! ধন্য পাশ্চাতোর বিজ্ঞানশক্তি ! ধনা ডিপ্লোমেসী প্রন্থত উন্নতি 
শালিনী খ্ষ্ীয্ন ইউরোপ !! বল-বোম্বেটেগিরীকে আরও ধন্য; যাহাতে ছুর্ধধল বা 
পরাঁধীনের প্রতি যদৃচ্ছা বাক্যপ্রয়োগে নাহল হয়!!! 


পঞ্চম প্রস্তাব। ৩৫১ 


প্রবর্তনী ও উদ্নতি ন! হইয়াছিল,এমন নহে; কিন্তু যে গুলির ধর্ম সহ 
সম্বন্ধ আছে তাহারই এবং মে নকলেরও পুনঃ ধর্মাতিষিক্ত গতি যেখানে, 
সেখানে আর হিন্দু অগ্রসর হওয়ার আবশ্যকতা বিবেচনা করেন নাই। 
আবার যে সকল বিদ্যার ধর্ম্ম সহ প্রত্যক্ষে কোনই সংশ্রব নাই, সেখানে 
হিন্দু কেবল উপস্থিত প্রয়োজন পূরণ করিয়া ক্ষান্ত হইয়াছেন ; আর 
উন্নতি কামনা করেন নাই। এই জন্যই হিন্দুর অনেক বিষয় সম্বন্ধে 
দেখিতে পাওয়া! যায় যে, অতি প্রাচীনকালে তাহাদের যে ভাব ছিল, 

এখনও তাঁহারা সেই একই ভাবে বর্তমান রহিয়াছে । এ বিষয়ের 
দৃষ্টান্ত সহজ প্রাপ্য বিধায়, উল্লেখবিশেষের প্রয়ো.ন নাই। 

যেরূপ চিন্তামার্ম হিন্দুরা অবলম্বন করিয়াছিলেন, তাহার বিষয়ী- 

ভূত পদার্থ অপ্রত্যক্ষ ও অনির্দিষ্ট; সুতরাং এখানে চিন্তা বহুপথ 
অবলম্বনে বহু মত প্রসব ন! করিয়া থাকিতে পারে না; কিন্তু অনুষ্ঠান- 
প্রিয় গ্রীকের মধ্যে সেরূপ পথ ও মতবহুলত! ঘটিবার কথা নহে। 
এ কারণে, হিন্দুর শান্ত্রনংসার অতিশয় বিপুল; তাহাতে নানা অভি- 
নব কথা ও মত সকল লক্ষিত হয়, এবং ধৰ্ম্মে বিবিধ উপধর্মম,তত্বে বিবিধ 
পন্থা, বিধিনিষেধে বিবিধ প্রকারভেদ এবং বিষয় বিশেষে বিভিন্ন ও. 
বিপরীত মত সকলের সমাবেশ দেখিতে পাওয়া যায়। হিন্দুশাস্ত্রের 
ব্যাখ্যাকারকগণ সেই সকল বিরোধ মীমাংসার নিমিত্ত নানা উপায় ও 
নানা | কৌশল অবলম্বন করিয়া থাকেন; কিন্তু তাহা সত্বেও তাহার! 
যে সকল বিরোধের মীমাংসা করিয়া উঠিতে পারেন এমনটা বোধ হয় 
নাও দ্বিতীয়তঃ প্রোক্ত তত্ব এবং মতবহুলতা হইতে, হিন্দুর শাস্ত্র 

'সারও অতিশয় বিপুলায়তন প্রাপ্ত হইয়াছে। গ্রীকের শাস্তরায়তনও 

অনেক কম এবং মতবহুলতা ও বিরোধিতাও তাদৃশ দৃষ্ট হয় না। 


ও। এই নকল বিরোধ মীমাংসার নিমিত্ত, কখনও বা বিরোধী অংশকে 'কল্পাস্তর 
বর্ণনা, কখনও বা 'অধিকারিভেদে পৃথক ব্যবস্থা" ইত্যাদি ব্যাথা ও ব্যবস্থ। নকল 
প্রদর্শিত হইয়া থাকে। আজি কালি বৈজ্ঞানিক ধর্মব্যাখ্যা উৎপর হইয়া সে পক্ষে 
বড় একটা কম সহায়ত! করিতেছে না। 


৩৫ গ্রীক ও হিন্দু৷ 


ইহা স্বাভাবিক যে, যেখানে অনুষ্ঠানপর্ক' সঙ্কীর্ণ, অনুষ্ঠানবহুলতা 
হইতে যে দূরদর্শন এবং সেই দৃূরদর্শন হইতে যে বিবিধ কার্য্যকরী 
ও কার্ধ্োন্নতিকারী মতের উৎপত্তি হয়, তাহার সঙ্গে সেখানে বড় 
একটা সম্পর্ক থাকে না। এরূপ স্থলের মতবহুলতা বস্তুতঃ কেবল 
প্রস্থানভেদের বিভিন্নতা মাত্র, নতুবা বিষয় এবং বিশেষ্য যাহা, তাহা : 
প্রায় সকল মতেই এক প্রকার। হিন্দুদিগের শান্ত্রনংসারের প্রতি 
দৃষ্টি করিলে, সর্ধত্রই ইহার বিশিষ্ট প্রমাণ পাওয়া যায়। তথায় কি 
দর্শন, কি বিজ্ঞান, কি অন্ত কিছু, সকলেরই স্ব স্ব বিভাগে আশয়, 
অভিপ্রায়, উদ্দেশ্য এবং মীমাংসা প্রায় একরূপ ও একঘেয়ে ; কেবল 
ভিন্ন ভিন্ন চিন্তামার্গভেদে বিবিধ প্রস্থানভেদ হেতু গ্রকারবন্থলতা দু 
হয়, নতুবা তাহাতে উত্তরগতি বা উন্নতির [চহ্নু অল্পই দেখিতে 
পাওয়া যায,_উহা! কূলে আবদ্ধ নৌকায় সমস্ত রাত্রি ধরিয়া বিবিধ 
ভঙ্গীতে দাড় বাহিয়! শ্রান্ত হওয়ায় যে ফল তদতিবিক্ত নহে। 

চিন্তা যতই উচ্চ হউক, যেখানে অনুরূপ উচ্চ অনুষ্ঠানের সহ সাম 
জস্তশূন্য, সেখানে এইরূপ দশাই হইয়। থাকে। ফলতঃ চিন্তা এবং 
অনুষ্ঠান, উভয়ই এক অপরের সহ সামগ্রীস্যশূন্য হইলে, নানাবিধ 
প্রকারে বিকৃত হইয়া অনথোত্পাদন করিয়া থাকে। ভারতে চিন্তার 
সহ যদি অনুষ্ঠানের সামঞ্জস্য থাকিত, তাহ! হইলে ভারতের আজিকে 
এরূপ দুর্দশা ঘটিত না। ভারতকে আবার উন্নতঘুখী করাইতে হইলে, 
চিন্তার সহ অনুষ্ঠানের সামঞ্জস্য ব্যতীত কখনই তাহা ঘটিবে না। 
বোধ হয়, সেই অনুষ্ঠান শিক্ষা, দিবার জন্যই, বিধাতা! কর্তৃক ভারতে 
আজি পরাধীনতার এতদ্রপ প্রগাঢ় নিয়োজন। আর এক কথা, 
যেখানকাঁর উচ্চ শ্রেণী অনুষ্ঠানবিমুখায় উচ্চ চিন্তামার্গ লইয়া বঠাপৃত; 
সেখানকার নিয় শ্রেণী চিন্তাপ্রস্থত বিষয়গ্রহণে অসমর্থ বিধায় দূরপতিত 
হইবাতে, প্রায় উচ্চতর জাতীয় বিষয় সমস্তে অতিশয় আস্থাশুন্য হইয়! 
থাকে। এ বিষয়ের সুন্দর দৃষ্টান্ত, হিন্দু এবং গ্রীকের রাজনীতিক্ষেত্রের 
তুলনা করিলে, দেখিতে পাওয়া যায় । 


( ৩৫৩ ) 
২। রাজনীতি । 


শ্রীকের রাঙ্গনাতিক্ষেত্র সম্পূর্ণতঃ আনুষ্ঠানিক বুদ্ধির উপরে স্থাপিত) 
এজন্য সমাজের অতি উচ্চশ্রেণী হইতে অতি নিয়শ্রেণী পর্য্যস্ত, সকল 
শ্রেণীস্থেরাই রাজনীতি বিষয়ে আগ্রহবান্‌ এবং নিরন্তর তাহাকে 
আলোচনাপুর্ধক দর্শন ও বিচারাধীনে আনিয়া থাকে । এতদ্বার। 
স্বভাবতঃ যে অভিজ্ঞতা ও বহুদর্শিতা লাভ হয়, তন্বারা উপস্থিত রাজ- 
নীতিকে সংশোধন, পরি বদ্ধন বা অবস্থান্যায়ী পরিবর্তন করিয়া! ফিরে। 
ইহারা কি উপপাদ্য জ্ঞান, কি ভূয়োদর্শনের সহ অন্বয়শূন্ত চিন্তা, এ 
সকলের কোন ধার ধারে না; প্রত্যক্ষ দৃষ্টি ও বহুদর্শনে যখন যাহ! 
ভাল বোধ হইতেছে, তখন সেইরূপ করিতেছে । এই জন্য আমরা 
ইতিহাস আলোড়ন করিলে দেখিতে পাই ঘে, গ্রীসে কখনও রাজতন্ত্র, 
কখনও সাধারণতন্ত্র, কখনও সন্ত্রান্ততন্ব, ইত্যাদি নানাতন্ত্রীয় রাজশাসন 
পর পর আসিতেছে ও যাইতেছে এবং প্রত্যেকেই পুনঃ স্ব স্ব সাময়িক 
অভাবানুরূপ আকৃতি ধারণ করায়, তাহ! ইতিহাসে এরূপ উজ্জল 
আলোক বিকীণ করিতে সমর্থ হইতেছে যে, তাহার খণ্ডেকের সঙ্গেও 
ভারতীয় কোন এক সময় তুলনায় আসিতে পারে কি না সন্দেহ। 
এখানকার তত্বাবদেরাও রাজনীতি সম্বন্ধে যাহা কিছু আলোচনা 
করিয়াছে, তাহাও অনুষ্টানক্ষেত্রস্থ ভুয়োদর্শনকে অবলম্বন করিয়া; 
হিন্দুরীজনাতিজ্জের ন্যায় ভূয়োদশনশৃন্ মনঃকল্লিত সম্ভবতা ও অসস্তবতা 
প্রভৃতির অবলম্বনে নহে। 

হিন্দুর রাজনীতিক্ষেত্র সম্পূর্ণতঃ উপপাদ্য জ্ঞানের উপরে স্থাপিত । 
হিন্দু রাজনীতিজ্ঞ ভূয়োদর্শনের অপেক্ষা না রাখিয়া, স্বীয় পার্থ মাত্র 
দৃষ্টি করিয়া এবং নিজ চিত্বজাত সদসৎ এবং .সস্তবতা ও অসম্ভবতা 
জ্ঞানের অবলম্বন দ্বাণা, বিধিনিষেধাত্মক বুদ্ধিতে যাহ! লিপিবদ্ধ 
করিয়া গিয়াছেন, তাহাই আবহমান কাল একই তাবে রাজনীতি- 
স্বরূপে প্রচলিত হইয়া আসিয়াছে। পরবস্তী সময়েতেও, যে যত 


৩৫৪ গ্রীক ও হিন্দু। 


রাজনীতিজ্ঞ প্রাহুভূতি হউক না৷ কেন, তাঁহার! রাজনীতি লইয়া যে 
কিছু আলোচনা করিয়াছে, তাহাও সেই যথা মীমাংসিত বিষয়ের 
বিভিন্ন দিগ্র্শন ভিন্ন অন্য কিছুই নহে ; সুতরাং তাহাতে পরিবর্তন 
ঘটনা অতি অল্পই। 

হিন্দুরাজনীতিজ্ঞের রাজনীতিধারণা স্বীয় পার্থ পারিবারিক দৃশ্য 
হইতে সমুদ্ভত হইয়াছে । এরূপ রাজনীতিতে একঘেয়ে শান্তির সম্ভবত 
অধিক বিধায়, এঁতিহাসিক চাকচিক্য অধিক ঘটিতে পায় না বটে;কিন্ত 
রাজনীতির প্রতি নিয়ত লক্ষ্য ও নিত্য পরিবর্তন হেতু যে একটা ঘোর 
অশান্তি, তাহা বড় একটা অথবা আদৌ প্রজাবর্গকে ভোগ করিতে হয় 
না। ফলতঃ এরূপ রাজতন্ত্রে বাহ উন্নতি ও বাস চাকচিক্যের সম্ভাবন! 
যতই কম থাকুক না কেন, প্রজার! নির্বিরোধে যে শান্তিস্থথ ভোগ 
করিয়া থাকে, তাহা! বস্তুতঃ অতুলনীয়। পরিবারের মধ্যে গৃহপতি 
যেমন সর্বোপরি কর্তা এবং পরিবারস্থ আর আর সকলের মধ্যে সন্বন্ধের 
ন্যুনেতর হেতু যেমন পর পর এক অপরের অধীন; হিন্দুরাজ্যও সেইরূপ 
একটি বিস্তীর্ঘায়তন পরিবারবিশেষ এবং রাজা সেই বিশাল পরিবারের 
মধ্যে সব্ধতোমুধী ক্ষমতাশালী প্রবল গৃহপতিবিশেষ মাত্র । রাজ তাহার 
সমস্ত রাজ্যাধিকার নিজে চাঁলাইতেন না; রাজ্যটি বিভিন্ন ও বহু 
ক্ষুদ্রাধিকারে বিভক্ত হইয়া, পুরপতি, শতগ্রামাধিপতি, দশগ্রামা ধিপতি, 
গ্রামপতি, ইত্যাদি বহুতর বিভিন্ন কর্মচারীর হস্তে ন্যস্ত হইত। কিন্তু 
ইহারাও আকারে ও ক্ষমতায়, অপেক্ষাকৃত ক্ষুদ্র বা বৃহৎ গৃহপতি ' 
এবং অধিকারসীম! ইহাদের ক্ষুদ্র বা বৃহৎ পারিবারিক অভিনয়ের 
অতিরিক্ত ছিল না । অতএব কোন এক পরিবার বিশেষ হইতে তাবৎ 
রাজ্যাংশ ও রাজ্য এবং 17 পর্য্যন্ত সর্ধাত্র, কেবল এক 
পারিবারিক অভিনয়ই দৃষ্টিগোচর হইত; প্রভেদ যাহা কিছু তাহা 
রাজন্যপর্যায়ের উচ্চ নীচ শ্রেণী অনুসারে কুদ্রবৃহৎ আয়তনভেদ 
যাত্র। ইহাই হিন্দুর উপপাদিত রাজনীতি এবং উহাই বৈদিক সময় 
হইতে আরম্ভ করিয়া হিনুস্বাধীনতালোপের অব্যবহিত সময় পর্য্যন্ত 


পঞ্চম প্রস্তাব ৩৫৫ 


প্রায় একভাবে চলিয়া আসিয়াছিল ;--কালগ্রভাবে পরিবর্তনের 
অবশ্থস্তাবিতা৷ হেতু পরিবর্তন তাহাতে যাহ! কিছু ঘটিয়াছিল, গণনায় 
তাহাকে অতি সামান্যই বলিতে হয়। 
মধ্যে মধ্যে কোন কোন রাজা পার্শ্বন্থ রাজ্য সমুদয় পরাজয়পূর্ববক 
স্বীয় অধিকারভূক্ত করিয়া সার্বভৌম পদবী গ্রহণ না করিতেন, এমন 
নহে; কিন্তু তাহাতে পার্শ্ববর্তী কোন রাজ! বা রাজপরিবার স্বীয় 
অধিকারচ্যুত হইত অতি অন্পই। আগে তাহার! নিষ্কর স্বাধীন ভাবে 
কাটাইতেন, এখন পরাজয়ের পর হইতে সার্বভৌম রাজাকে কিঞ্চিৎ 
কর প্রদান করিতে বাধ্য হইতেন, এইমাত্র যাহা কিছু তাহাদের 
অবস্থার প্রভেদ্ন ঘটিত; নতুবা কি অধিকার, কি সর্বতোমুখী ক্ষমতা, 
তাহা পুর্ব তাহাদের তখনও সম্পূর্ণভাবে অক্ষুপ্ন থাকিত। এরূপ স্থলে 
প্রজা! যাহারা, তাহার! স্বীয় রাজার জয়পরাজয়ে, স্বীয় এবং স্বদেশের 
স্বাধীনতার বৃদ্ধি বা লোপ ইহার কিছুই অনুভব করিতে পাইত না) 
সুতরাং রাজায় রাজায় যুদ্ধ বিগ্রহ বাধিলে, প্রজার আপনা হইতে 
কখনই তাহাতে কিছুমাত্র উত্তেজিত বা আস্থামুক্ত হইত না। 
ফলতঃ রাজনীতি পাশ্চাত্য প্রকৃতির ন! হইলেও, প্রজা সকল কি 
গ্রীন কি আর সকল দেশ, সর্বাপেক্ষা পরম সুখে জীবনযাত্রা নির্বাহ 
করিত। রাজ্যের নীতিদাতা ছিলেন ব্রাহ্মণেরা, রাজ! ও রাজন্তবর্গ 
কেবল সেই নীতিই কাধ্যে খাটাইয়। রাজ্যচালন৷ করিতেন মাত্র। পুনশ্চ 
্রান্মছণর সন্মান সর্বত্র সমান বিধায়, একইবিধ নীতিবন্ধন প্রায় সকল 
রাজ্যে সমানভাবে প্রচলিত ছিল। তাহার পর ব্রাহ্মণদিগের যে নীতি 
এবং ধর্ম্মবল, সমাজের সর্বত্র পরিচালিত হইয়া, লোক সকলকে 
নৈতিক ধন্মুভীরু এবং মর করিয়াছিল; রাজ! ও রাজন্যবর্গের 
মধ্যেও সেই নীতি এবং ধর্ম্মবল সমভাবে পরিচালিত হইয়া,তদ্রপ সমান 
ফল প্রসব করিতে ত্রুটি করে নাই । বিশেষতঃ কোন রাজ! ছর্ব্ 
হইলে, ব্রাহ্মণেরাই ধর্মবলের কৌশলে, তাহাকে এরূপ শাসন 
করিতেন যে, অচিরাৎ তাহাকে আপন স্বভাব পরিত্যাগ করিয়া 


৩৫৬ গ্রীক ও হিন্দু 


যথাদিষ্ট নৈতিক পথে পরিবর্তিত হইতে হইত। এই সকল কারণে, 
মোটের উপরে, হিন্দুরা! ও তাহার প্রজাবর্গ উভয়ই নৈতিক, ধর্মভীরু, 
ও মনুষ্যত্পূর্ণ এবং দেশ রামরাজ্যবৎ ছিল; পরিবারবৎ বাজতে রাজার! 
যথাথতঃই আপনাদিগকে পিতৃস্থলীয় এবং গ্রজাবর্গকে পুক্রস্থলীয় বলিয়! 
ভাবিতেন এবং আচার ও অনুষ্ঠানেও সেইরূপ চলিতেন । এজন্য রাজত্ব 
ও রাজনীতিককে স্থখে জীবনাতিবাহন সম্বপ্ধে,প্রজাবর্গের কোনই অভাব 
পরিলক্ষিত হইত ন! বা কিছুই খেদের বিষয় থাকিত ন! । উপস্থিত 
রাজার স্বাধিকারচ্যুতিতে অন্ত কোন রাজা রাজ্য গ্রহণ করিলে, সেও 
স্বজাতীয় এবং সেও সেই সমান এক নীতিতে রাজ্য চালাইত ; সুতরাং 
রাজপরিবর্ত্তনেও গ্রজাদিগের পক্ষে বিশেষ ক্ষতিবৃদ্ধির বিষয় কিছুই ছিল 
না। এরূপ স্থলে, গ্রজাবগ্রের দৃশ্যত; কোনই অভাব না থাকা,রাজনীতি 
{বিষয়ে তাহাদের আস্থাযুক্ত না হওয়া বা তাহাতে হস্তক্ষেপ করিতে না 
বাওয়ার পক্ষে অন্যতর কারণস্বরূপ। কাজে কাজেই ভারতীয়গণ ক্রমে 
রাঞা ও রাজনীতি বিষয়ে এরূপ অসাড় এবং অনাস্থাযুক্ত হইয়া পড়িয়া- 
ছিল যে, আজি পৰ্য্যন্ত তাহাদের বংশধরগণের চারত্রে তাহার জাজল্য- 
মান প্রতিকৃতি সকল দেখিতে পাওয়া ষায়। আবহমানকালব্যাপী 
ও বংশপরম্পরান্ুগত অনাস্থা, স্বভাব স্বরূপে পরিণত হইয়! যাওয়ায়, 
এখনও, রাজনীতি বিষয়ে উত্তেজিত হওয়ার যথেষ্ট কারণ সত্তেও, 
ভারতীয়গণ কিছুতেই উত্তেজিত হইতে চাহে না। ইংরেজরাজ্য ও 
ধরেজরাজনীতি এখনও যেন হ্বদঙগম কারতে অনিচ্ছুক হইয়া, 
ধরেজরাজকে পিতৃমাতৃস্থলীয় জ্ঞানে উপাসনা করিতে উদ্যত হইয়া 
থাকে ;--ফল তাহার ইংরেজপক্ষ হইতে ঘ্বণা ও উপহাস বর্ষণ! 
গ্রীকরাজনীতি শত শত লোকের, দ্বারা শত মুখে বর্ণিত হইয়াছে, 
কিন্তু ভারতীয় রাজনীতি সেরূপ বর্ণিত হয় নাই। অতএব ভারতীয় 
রাজনীতির বিষয় কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাউক এবং সে আলোচনা 
একজন বিদেশীয়ের মুখ দিয়! হওয়াই ভাল, যেহেতু তাহা, অধিক 
বিশ্বাসযোগ্য হইবে। পুর্বে বলিয়াছি, ভারতীয় রাজনীতি অন্ন 


ই 
ই 
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ইতরবিশেষে আবহমাঁনকাল একভাঁবেই চলিয়। আসিয়াছে; সুতরাং 
এখানে যে ছবি দেওয়া যাইতেছে, তাহা অল্প ইতরবিশেষে প্রায় সমস্ত 
হিন্দু সময়ের প্রতি বর্তিতে পারে। 

রাজা ।--রাজা মদ্য বা অপর কোন মাদক দ্রব্য ব্যবহার দ্বার! উন্মত্ত 
হইতে পারিতেন ন!।৪ দিবানিদ্রা নিষেধ । রাঁজার শরীর রক্ষার্থে 
স্বী সেনানী নিযুক্ত থাকিত এবং ষড়যন্ত্র বিফল করিবার নিমিত্ত নিত্য ' 
রাত্রে শয্যাপরিবর্ত্তন করিতে হইত। রাজা নিজেও বিচারকা্ধ্যাদি 
সম্পন্ন করিতেন। রাজগমনের সময় জনতা নিবারণের জন্য গথস্থ 
গম্যাংশের ছুই ধারে দড়ি টাঙ্গাইয়া গণ্ডি দেওয়া হইত। রাজ! পথে 
বাহির হইবার পূর্বে, ঢাক ঢোল প্রভৃতি বাদোর দ্বারা ঘোষণা হইতে 
গাকিত।৫ রাজকার্ধ্য চালাইবার ও পরামর্শ দিবার নিমিত্ত নিয়মিত 
মন্ত্রিসংখ'! নিযুক্ত থাঁকিত ৬; তাহ! ব্যতীত সম্বংসর ধরিয়া সাধারণ 
রাজকার্ধা কিরূপ চলিবে, তাহ! অবধারণ করিবার নিমিত্ত বৎসরের 
প্রথমেই দেশস্থ সমস্ত বিজ্ঞ জ্ঞানী এবং তত্ববিদ্বর্গকে লইয়া এক 
মহাসভা বসান হইত 1৭ 

রাজধানী ও পূর্তকারধ্য।--গাটলিপুজের বর্ণনার দেখা যায় যে, 
রাজধানী পরিখা ও প্রাচীর বেষ্টিত। পাটলিপুত্রের প্রাচীরে ৬৪ দরজা 
ও ৫৭০ প্রহরীমঞ্চ ছিল এবং প্রাচীরের গাত্র, ভিতর হইতে অস্ত্র: 
চালন্ুর জনা,অসংখ্য ক্ষ ক্ষুদ্র গবাক্ষ ও ছিদ্রযুক্ত ছিল। ভারতের প্রায় 
সমস্ত প্রধান নগরই হয় নদী নয় সমুদ্র তটে স্থাপিত এবং পাটলিপুত্রও 
গঙ্গার উপর স্থাপিত ছিল। নগর প্রায় সমস্তই ইষ্টকনির্ন্মিত এবং 
অবশিষ্ট অংশ কাঠের দ্বারা নির্মিত ছিল।” 

সমস্ত উত্তর ভারতবর্ষব্যাপী রাজপথের পরিচয় পাওয়া যায়। 
একটা রাজপথের এরূপ বর্ণনা আছে যে তাহা ভারতের পশ্চিম সীমা 


৬ Arr. Ind এ ৭) Megas. Fr. XXX II, 
৮| Megas, Fr, XXV ৫2৬1, 
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হইতে শতদ্রনদ পর্য্যন্ত, তথা হইতে যমুনা নদী, তথা হইতে গঙ্গানদী 
এবং পাটলিপুত্র এবং পাটলিপুত্র হইতে গঙ্গানাগরসঙ্গম পর্য্যন্ত বিস্তৃত 
ছিল। পথের প্রত্যেক ১০ ষ্টেডিয়া অন্তরে একটি করিয়। নিদর্শনীস্তস্ত 
স্থাপিত ছিল, এ সকল স্তম্ভে পথের দুরত্ব এরং শাখাপথ সকলের 
দিঙ্‌নিরূপণ পরিজ্ঞাপিত হইত। রাজপথস্থ আড্ডা সকলের তালিকা 
রক্ষিত হইত । বিদেশীয় পথিকদিগের তত্বাবধারণের নিমিত্ত রাঁজ- 
কর্মচারী নিযুক্ত থাকত; পথে তাহাদিগকে পথদর্শক দেওয়া হইত, 
পীড়া হইলে তাহাদের যত্ব কর! হইত এবং মরিলে, সম্পত্তি অনুসন্ধান 
পূর্বক তাহাদের আত্মীয়ের নিকট পাঠাইয়া দেওয়া হইত।» | 

'রাজকার্য্যনির্নাহের নিমিত্ত নিরূপিত বিবিধ অট্টালিকা, দেবমন্দির 
এবং বন্দর সকলের নির্মাণ ও মেরামতের নিমিত্ত, সব্মদ! রাজকর্ম্মচারী 
সকল নিযুক্ত থাকিত 1১০ 

রাজকর ।--ভূমিমাত্রই রাজার সম্পত্তি ছিল। যাহারা এ ভূষিতে 
কষিকাধ্য করিত, তাহাদিগকে উৎপন্ন দ্রব্যের এক চতুর্থাংশ রাজকর 
দিতে হইত।১১ রাজার পক্ষ হইতে চাষের নিমিত্ত জল বাধিয়া রাখা 


21 Megas. Fre. IV, XXXIV, LVI. রাজপথের বন্দোবস্ত সম্বন্ধে হিয়াংসাং 
তাহার ভ্রমণবৃত্তান্ভের দ্বিতীয় খণ্ডে কাণ্যকুন্জবর্ণনায় লিখিয়াছেন যে, সমস্ত 
রাজপথেই প্রতি আড্ডায় যথেষ্ট পরিমাণে ওষধ সহ চিকিৎসক নিযুক্ত থাকিত। 
পথিক এবং পার্ম্ববত্তী স্থানীয় দরিদ্র যাহারা, তাহার! বিন! ব্যয়ে ও অতিযত্বের সহিত 
তথায় চিক্িৎসিত হইত। ইহ ব্যতীত পান্থনিবাসে পথিকদিগের অন্পানাদি 
পাইবার সুবিধা ছিল। স্থানান্তরে পুনলিখিত আছে যে, রাজপথের দুই ধারে ছায়া. 
দায়ক বৃক্ষাদি রোপিত থাকিত। 

গ্রীক এক ষ্টেডিয়ায় ইংরেজী মাপের ৬০৬/* ফুট হয়, স্তরাং প্রায় ॥* ষ্টেডিয়ায় 
এক মাইল। | 

১০। Megas. XXXIV, 

১১। হিয়াংসাং তাহার ভারতীয় বৃত্তাস্তে লিখিয়াছেন যে, ষষ্ঠাংশমাত্র রাজকর 
আদায় হইত । ভারতীয় প্রাচীন গ্রন্থ সমুদায়েও, এই যষ্ঠাংশমাত্র কর নির্ধারিত দেখিতে 
গাওয়। যায়। 


গঞ্চম প্রস্তাব ৷ ৩৫৯ 


হইত এবং তত্বাবধারকের অধীনে আবশ্যকমত চাযাকে জলপ্রদান 
করা হইত। চাষার! শস্যের দ্বারা এবং পপ্তপালকের! পশুর দ্বার! 
রাজকর প্রদান করিত।১২ মুদ্রা সম্বন্ধে দেখা যায় যে স্বর্মাদিমুদ্রা এবং 
পিতলের মুদ্রাও ব্যবহৃত হইত 1১৩ কেহ একাধিক ব্যবসায় অবলম্বন 
করিলে, তাহাকে ডবল ট্যাক্স দিতে হইত ।১৪ কিন্তু যাহার! যুদ্ধার্থে 
অস্ত্রশস্ত্র প্রস্তুত করিত, যাহার! তোপ নিম্বাণ করিত এবং যাহারা 
নদীগর্তে নৌকাচালন! করিত, তাহার! সব্বাবধ কর হইতে নিষ্কৃতি 
পাইত।১৫ বিশিষ্ট শিল্পজাত দ্রব্য নকল, আগে বোষণ! প্রদান করিয়া, 
তবে বিক্রয় কারতে হইত। পুরাতন দ্রব্য আলাহদা এবং নৃতন 
দ্রব্য আলাহিদা করিয়া বিক্রয় করিতে হইত; যেহেতু নূতন ও 
পুরাতন দ্রব্য বিক্রয়স্থলে একত্র হইতে ও মিলিতে দেওয়া নিষেধ 
ছিল ।১৬ 

আইন-আদালত ।--গ্রামপাত হইতে আরম্ভ কারয়া দশপাত, 
শতপতি প্রভৃতি সকলেরই হস্তে পর পর উচ্চ বিচারক্ষমতা বিনাস্ত 
ছল । সব্বতোমুখা ক্ষমতা কেবল এক রাজা ও তাহার প্রধান 
ধর্মাধিকারের হাতে নাস্ত ছিল। নগর সকলে, এখনকার দিটী 
মাজিষ্রেটের ন্যায় মাজিষ্ট্রেট এবং মিগাস্থিনস কর্তৃক ওবারসিয়ার নামে 
উক্ত নাগরিক পুলিশাধিপতি ছিল।১৭ মিগাস্থিনিস্‌ সর্বত্রই প্রশংসা 
করিয়াছেন যে, এরূপ সুশাসিত দেশ অতি কম দেখা যায়; সব্ধাত্র শান্তি 
বিরাজিত, চুরী ডাকাতি নিতান্ত বিরল এবং লোক সকল ঘরের দুয়ার 
খুলিয়া রাখিয়া দিলেও কোন দ্রব্য অপহৃত হয় না! এই গ্রন্থের তৃতীয় 
প্রস্তাবে মিগাস্থিনিস্‌ হইতে উদ্ধত করিয় দেখান হইয়াছে যে,লোকের 
পরস্পর পরস্পরের প্রতি এরূপ দৃঢ় বিশ্বাস ছিল যে কেহ কাহারও নিকট 


পোপ পপ পাপ পপ ta rt mata ভাপা পিপি 


১২ Megas. চাও, XXXII & XXXIV and Arr: 0৭, 

১৩ Peri. 6 and 63, ১৪ | Megas XXXIV. 

১৫ | Arr. Ind XH. ১৬ | Megs XXXIV, 
১৭ Megas. XXXII and XXXIV, 


৩৬০ গ্রীক ও হিন্দু। 


কোন বিষয় গচ্ছিত করিতে হইলে,তাহা ধর্মসাক্ষ্য দ্বার! নিষ্পন্ন করিত, 
অথচ কখনও তাহাদের বিশ্বাসভঙ্গ হইত না। চুক্তিভঙ্গের মোকর্দমা 
আদালতে কদাচিৎ উপস্থিত হইয়া থাকে। মিগাস্থিনিদ্‌ আড়ম্বরশূন্য 
আইন ও আদালতের প্রশংসা করিয়াছেন ।১৮ জন্মমৃত্যু রেজিষ্টরী 
করারও উল্লেখ দেখা যায়।১৯ মিগাস্তিনিসের গ্রন্থে লেখ! আছে বটে মে, ' 
সুদ লইয়া ধার লওয়া বা দেওয়ার রীতি নাই এবং সেরূপ খণ শাদায়ের 
জন্য আদালত হইতে কোনই সাহায্য দেওয়া হইত না; কন্তু এ 
কথা ত প্রামাণিক বলিয়া বোধ হয় না। ২৭ কেহ কাহারও যামিন 
হওয়া বা কাহারও সঙ্গে কোন চুক্তি করা, পরস্পর পরস্পরের উপর 
বিশ্বাসের দ্বারাই নির্বাহিত হইত এবং লোক সকল এরূপভাবে চলিত 
যে, কেহ কাহাকে কষ্ট না দেয় এবং নিজেও কোন বাক্তি হইতে কষ্ট 
না পায়।২১ 
কতকগুলি শান্তির উল্লেখ করিয়া মিগাস্থিনিস্‌ লিখিয়াচেন থে, 
মিথা। সাক্ষ্য দিলে, সাক্ষাদাতার কোন এক অঙ্গচ্ছেদ করিয়া দেওয়া 
হইত । কেহ কাহারও কোন বিশেষ অঙ্গ নষ্ট করিলে, তাহার সেই 
অঙ্গ নষ্ট করা হইত | কেহ শিল্পকারের হাত কাটিয়া দিলে, তাহার 
বধদণ পর্য্যন্ত হইতে পারিত। বিশেষ বিশেষ অপরাধে মাথা সুড়াইয়া 
নির্বাসিত করিয়া দেওয়া তইত 1২২ 


১৮1 Megas. Fr. XXVIL 3 এজ XXXIV, 

২০ | Megas. XXVII B and C. এই অংশ ঠিক সিগাস্থিনিসের কি ন! তাহাতে 
সন্দেহ আছে। যেহেতু হিন্দুব্যবহারগ্রন্থে যখন সুদ লওয়ার বিধিনিষেধ যথেষ্ট দেখা 
যায়, তখন হুদ সমেত খণ আদায়ের সাহায্য যে আদালত হইতে দেওয়! হইত না, 
ইহ! বড় বিশ্বাসযোগ্য নহে। 

২১। Megas. XXVIII B, 

২২। Megas XXVII and XX VII 1). হিয়াংলাং তাহার ভ্রমণবৃতাস্তের 
দ্বিতীয় অধ্যায়ে ভারতের সাধারণ বর্ণনাপ্রদানস্থলে লিখিয়াছেন যে, শারীরিক দও 
প্রায়ই ছিল না; সাধারণ অপরাধে অথদওই প্রচুর ছিল। অতি গুরুতর অপরাধে 
কেবল কারাবাস, শারীরিক দণ্ড ব! নির্বাসন আদিষ্ট হইত। 
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: খুদ্ধবিদ্য। ।--ুদ্ধার্থে রাজসৈন্য চতুর্বিধ, হস্তী,অশ্ব,র্ধী ও পদাতি। 
 উনিকদিস্ের প্রয়োজন সঙ্কুলান উদ্দেশে হউক আর যে কারণেই হউক, 
বাজোর যাবতীয় হস্তী ও অশ্ব আইন মত রাজার অধিকারাধীন২৬) 
সুতরাং অপরে উহা ব্যবহার করিলে, রাজ-অনুমতি অনুসারে করিতে 
হইত, তবে কি ন! তজ্জন্য কোন প্রকার কর লাগিত. না । নৌ- 
সেনা, ,নৌ-সেনাদিপতি (ইংরাজী নামে যাহাকে আদমিরাঁল বলে ), 
এবং রণতরী সমূহেরও উল্লেখ দেখা যায় 1২৪ সৈন্যগণ যুদ্ধের সময় যুদ্ধ 
ব্যতীত, অপর সময় প্রাপ্য বেতনে যদৃচ্ছা অতিবাহিত করিত। ক্ষত্রিয় 
ভিন্ন বৈশ্য বা শূদ্ৰ, ইহাদের মধ্য হইতে সৈন্যসংগ্রহ হইত না। 
যুদ্ধসঙ্জার বর্ণনায় দেখা যায় যে, হস্তীর শরীর অন্ত্রনিবারক আবরণে 
আবরিত থাকিত এবং দন্তদ্বয়ে শাণিত অস্ত্র সংলগ্ন করিয়! দেওয়া হইত । 
রথী রথের উপরে থাকিয়া যুদ্ধ করিত এবং তাহার একটু নিয্নদেশে 
দাড়াইয়! দুইজন সারথীতে রথচালনা করিত; রথ পার্থ্াপার্থিভাবে সংলগ্ন 
চারিটি অঙ্বের দ্বার! বাহিত হই 51২৫ অন্ত্রশস্ত্রের মধ্যে খজী, ধনু, বল্পম, 
কুঠার প্রভৃতি । খড়গ সকল এ দেশে এতই উত্তম নির্মিত হইত যে, 
ইউরোপভূমে তাহার ভূয়সী প্রশংসা বশতঃ তথায় প্রচুর পরিমাণে রপ্তানী 
হইত।২৬ একরূপ জলজ কীট হইতে অতিশয় অগ্নয দ্দাপক তৈল পাওয়! 
যাইত এবং ভাহা হইতে যুদ্ধার্থে আগ্নেয়াস্ত্র সকল প্রস্তুত ও ব্যবহৃত 
হইভ ২৭ খধির শাসনে ভারতীয়ের! মন্ুষ্যত্বপথে এতই উন্নত হইয়া- 
ছিলেন যে, শক্ররাজ ও মিত্ররাজ উভয়ে যখন যুদ্ধ চলিতেছে, তখন ও 
চাষ! তাহার ক্ষেত্রের কাধ্য এবং ব্যবনায়দার তাহার ব্যবসায়ের কাৰ্য্য, 
যে যেখানকার সে সেখানে নির্ভয়ে ও স্বচ্ছনে চালাইতে পারিত; এমন 
কি তাহাদের কার্ধ্য যুদ্ধক্ষেত্রের অতি নিকটস্থ হইলেও, কোন পক্ষের 
কেহ তাহাদিগকে কোন প্রকারে উত্যক্ত করিত না।২৮ ফলতঃ যুদ্ধ 


2 | Megas, XXXVI. and XXXIV. 28 | Megas. XXXVI and Arr, Ind সা, 

R8 | Megas XXXII and XXXV and Arr. Ind XI and XII, 

২৬ | Pliny XXXIV 41, *৭। Kts., Fr, XXVI. ২৮ । Megas XXXII: 
৩১ 


৩৬২ ... গ্ৰীক ৪ হিন্ু। 


জন্য সাধারণ প্র্জাবর্গকে, নুটপাট ব| কোন প্রকার অত্যাচারের ভয়ে, 
কিছুমাত্র আশঙ্কিত হইতে হইত না। যুদ্স্থলেও, ভারতীয়দের খল-: 
কপটতা| বা বিশ্বামঘাতরুতা বা গুপ্ত আক্ৰমগাদধি প্ৰায় ছিল না। যুদ্ধেৰ 
প্রারস্তে উভয় পক্ষের সন্মতিক্রমে যেষে নিয়ম স্থাপিত হইত, তানুষারে 
ধর্ম্বযুদ্ধ চলিত। যুদস্থলেও ভারতীয়দের এতাঢৃক্‌ সর্লত, সত্যাপ্রিয়তা 
এবঃ ধার্িকত্বা !.' কিন্তু হায়! দগ্ধবিধির বিড়ম্বনায় সেই সরলতা 
প্রভৃতির জন্যই ; নীতিধূন্য, পশুবনদৃপ্ত যখন যে পাশ্চাত্য ডাকাইত 
তারত আক্রমণ করিয়াছিল, তখনই ভারতীয়েরা ক্ষতিগ্রস্ত হইয়া- 
ছিলেন । 

কি যুদ্ধকার্য্য, কি অপর কোন প্রকার রাজার কার্ষযের দিমিন্ধ, 
ব্যাগার ধরার রীতি ছিল না। কাজ পড়িলে লোককে কাজ করিতে 
বাধা হইতে হইত বটে, কিন্তু তাহাদের উপযুক্ত মুরী তখনই দেওয়া 
হইত। যুদধদব্যাদি বহনের নিমিত্ত, বহুসংখ্যক গরুর গাড়ী সর্বদা 
রাজসরকারে নিযুক্ত থাকিত।* যিগাস্থিনিসের সময়ে, ভারতের 
প্রবল প্রতাপান্থিত রাজ! মগধেশ্বর। তাহার সৈন্তসংখ্যা এরপ বর্ণিত 
হইয়াছে ;--৬০০০০০ পদাতি, ৩০০০০ অগ্বারোহী ও র্থী, এবং ৯০০৯ 
হস্তী 12" 

শিক্ষাপ্রণালী ।--প্রায় ত্রয়োদশ শত বংসর রর যখন চীন 
পরিব্রাজক হিয়াংসাং ভারতদ্রমণে আইসেন, তখন কাণ্যকুকেশ্বর 
শীলাদিত্য উত্তর ভারতের সম্রাট ছিলেন। শীলাদিত্যের বিবরণে 
হিয়াংসাঃ লিখিয়াছেন যে,শীলাদিত্যের যাহা কিছু রাজস্ব আদায় হইত, 
তাহার এক'চতুর্থাংশ। ধর্মকার্যা, দান ও শিক্ষাকার্য্যের নিমিত্ত ব্যয়িত 
হইত। এখনকার স্থায়:বেতনগ্রাহী স্কুলকলেজ তখন ছিল না। ধনী বা 
রাজসরকার হইতে অধ্যাপকের সাহায্য পাইতেন এবং সেই সাহাযাবলে 


| রম XXXIV, এ : র্‌ 
৩৪ | Megas. XXXIV, মিগান্থিনিস, আরও অনেকানেক রাজার দন 
প্রান কনিয়াছেন। 
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তাহারা অধুনাতন টোলের ঠায় ছাত্রগণকে আহারীয়, থাকিবাঁর 
স্থান ও বিদ দান করিতেন। তত্তিন্ন রাজসাহা্যে অনেক মঠ দ্থাঁপিং 
ছিল এবং সেই সকল মঠেও ছীত্রগণ বিনা বাঁয়ে ঘাঁকিতে ও বিদ্যাঙ্যাস 
করিতে পাইত। এইরূপ মঠ সকলের মধ্যে, মগধরাজাস্থ নালন্দার 
মঠ হিয়াংসাঙের ধারা প্রধান বলিয়া! উক্ত এবং উহা বিদ্যাধ্যিয়ে অভি 
বিখ্যাত বলিয়! কথিত। এই মঠ রাজদত্ত একশত শ্রামের ফর দ্বারা 
প্রতিপালিত হইত এবং ভতথাগ্ন পাচ শত অধ্যাপক ও দশ সহন ছাত্র 
প্রতিনিপ্নত থাকিতে খাইতে ও প্রতিপালিত হইতে পাইন্ত । হিষ্নাংসাং 
যাহা বর্ণনা করিয়াছেন, অন্যাপিও বর্তমান টোলপ্রথা এবং মঠ 
সকলে তাহার পরিচয় পাওয়া যায়; এবং সম্ভবতঃ হিয়াংসাঙের বর্ণিত 
প্রথা ছিয়াংসাঙের বহু শতাবী পূর্বেও প্রচলিত ছিল। 
মিগাস্থিনিসের বর্ণনাতেও অনুমিত হয় যে, বিদ্যা বিনা ব্যয়ে বিত- 
রিত হইত; কারণ যাহারা বিদ্য| বিতরণ করিতেন, তাঁহারা প্রায়ই 
সকলে সকল অভাঁবকে অতিক্রমপূর্বাক নগরসন্পিহি ঘ বনে বাস করি- 
তেন। তাহারা পর্ণকুটীরে পত্রশয্যায় শয়ন করিতেন, সংসারবিরহিত 
এবং ভিক্ষপ্নিতোজী ছিলেন; সর্ধদা তত্ববিদ্যার আলোচন! করিতেন এবং 
যে কেহ শিক্ষাপ্রার্থী হইত, তাহাকে শিক্ষা দান করিতেন। ব্রীক্ষণ- 
সন্তানেরা জন্মের পর হইতেই সাবধানে রক্ষিত ও নানাবিধ সংস্কারে 
সংস্কৃত, হইত। তাহারা সাইত্রিশ বর্ষ বয়ঃক্রম পর্য্যন্ত ব্রহ্মচর্য্য অবলম্বনে 
শিক্ষালাভ করিয়! পরে গৃহস্থাশ্রমে প্রবেশ করিতেন । তৎকালে উচ্চতর 
শিক্ষার মধ্যে, মিগাস্থিনিসের বর্ণনায় অনুমিত হয় যে, বেদান্ত বিদ্যারই 
প্রাধান্য ছিল এবং এই বিদ্যা অনুপযুক্ত স্ত্রীলোককে শিক্ষা দেওয়া নিষেধ 
ছিল।৩১ সংস্কৃত প্রাচীন গ্রন্থে মুনিদিগের যেরূপ বর্ণনা রহিয়াছে, 
মিগাস্থিনিমের বিবরণে সেরূপ মুনিবৃত্তির যথেষ্টই পরিচয় পাওয়া যায 
পুনশ্চ, মিগাস্থিনিম লিখিয়াছেন যে, ষে যে বিদ্যা ও যে যে বিষয়ের চর্চ| 
গ্রীকডূমে হইত, প্রায় তৎসমস্তেরই প্রতিচ্ছায়া ভারতে দেখিতে পায়! 
৩১। Megas XLI, 
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যায়।৩২ ফলতঃ নানাবিধ বিদ্যার যে সে সময়ে অনুশীলন হইত ; তাহা 
এতদ্বারা সগ্রমাঁণ হয়। 

আর অধিক বিস্তারের স্থান এখানে নাই । এইত রঃ প্রাচীন- 
কালীর হিন্দুরাজ্যের অতি সংক্ষিপ্ত চিত্র এবং তাহারও অধিকাংশভাগ 
আবার বিদেশীয় গ্রীকের মুখ হইতে ! তথাপি জিজ্ঞাসা করি, রামরাজ্য 
আর কাহাকে বলে? 

“যদুপতে ! ₹ গতা মথুরাপুরী, রঘুপতে ! ₹ গতোত্বরকোশলা” [11 

সেই আর এই !! 


.৩। ব্যবহারশাস্ত্র । 

এক্ষণে ব্যবহারশান্ত্রের বিষয় আলোচন! করা যাউক। বাবহার- 
শান্তর, প্রকৃত পক্ষে ধরিতে গেলে, স্বভাবে এবং প্রয়োগে, প্রায় সম্পূর্ণই 
আনুষ্ঠানিক এবং লৌকিক। লোকযাত্রা নিরূপণ ও নিয়ন্ত্রিত করা উহার 
উদ্দিষ্ট বিষয়; সুতরাং উহা দৈব এবং নৈতিক নিয়মের কোনরূপে বিরুদ্ধ- 
বাদী হইয়া সামগ্রস্যচ্যুত হইতে ন! পায় কেবল এই পর্য্যন্ত দৃষ্টি রাখিয়া, 
দেশকালানুরূপ যথাসম্ভব লোঁকযাত্রা বিধায়করূপে উহার 'অবধারণা 
করিলেই'উদেস্ সুসিদ্ধ হয়। ব্যবহারনীতি ধর্্মনীতির ফলস্বনপ, স্বয়ং 
ধৰ্ম্মনীতি নহে। অতএব ব্যবহারনীতি, পারলৌকিক গৃঢ়তাঁবসমাহিত 
ধর্মনীতির পদবীতে কখনও উঠিবে ন! ; অথচ ব্যবহারনীতি ব্যবহার- 
নীতিই থাকিয়া, ধন্মনীতির বিরুদ্ধবাদী হইয়! বিকৃত হইতে পাইবে না; 
ইহা! হইলে, সেই ব্যবহারনীতি, ধর্ম্মনীতির সহ সামঞ্জন্য সংরক্ষিত 
হইবাতে,পূর্ণ সংসারহিতকর আকার ধারণ করিয়া থাকে । হিন্দু এবং 
গ্রীকদিগের মধ্যে প্রচলিত ব্যবহারশান্ত্র আলোচনা - করিলে. মেই 
সামঞ্জস্যের বড়ই অভাব দেখিতে পাওয়। যায়। স্ব স্ব বিভিন্নগুণময় 
চিন্ত ও প্রকৃতি অনুসারে, ' একের হাতে যেমন উহা ধর্মনীতির পদবীতে 
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উথ্িত এবং তাঁহার খাতিরে, প্রকৃত লৌকিক স্বার্থ যাহা, তাহ! কখন 
কখন উপেক্ষিত; তেমনি অপরের হাতে উহা ব্যবহারনীতির অতিব্যবহার 
নীতিত্বে আনীত এবং তজ্জন্য ধর্মনীতিও কখন কখন উপেক্ষিত, ইহাই 
দেখিতে পাইয়া থাকি । উভয়েতেই, সম্ভবপর ও সাময়িক লোঁকাচারকে 
অতিক্রম করিয়া, বিধান প্রদানের ঘটায় কিছুমাত্র ক্রুট হয় নাই; এজন 
উভয় স্থানেই,ব্যবহারশান্ত্রের কৌন কোন অংশ লোকসাধ্যের দাধনাতীত 
হেতু, অননুষ্ঠিত হইয়| পড়িয়াছিল । কিন্তু কি জনা--কোথায়--কি কি 
বিষয়ে সেই সকল 'অতিনীতি, যাহাঁ অননুষ্ঠিত ? এখানেও স্ব স্ব জাতীয় 
স্বভাব আত্মপরিচয় প্রদান করিতেছে। হিন্দুদিগের ব্যবহারনীভিতে, 
ধন্মনীতির প্রতি আবগ্তকের অতিরিক্ত দৃষ্টিহেতু, নৈতিক জটিলতা 
দীনতা এবং চারিত্র সঙ্কোচ ; আর গ্রীকদিগের মধ্যে লোকনীতির প্রতি 
'আবস্তকের অতির্বিক্ত দৃষ্টিহেতু, নীতিতে অতি খরছুতা, আচারে ক্রুরতা 
এবং চরিত্রে স্বাধীনতা আসিয়া উপস্থিত হইয়াছে। ব্যবহারগুণে, হিন্দ 
যেখানে জীবনগাততে প্রতিপদ বিধিনিষেধনিগড়ে আবদ্ধ হইয়া পদক্ষেপে 
সঙ্কুচড ; গ্রীক সেখানে ব্যবহার-উদ্বারতায় স্বেচ্ছাস্থুথে প্রধাবিত। 
অভীষ্টপথে হিন্দু ষেখানে দীনভাগয়, কারুণ্যপূর্ণ এবং পাপোৎপত্ভিভয়ে 
কৃষ্টিত; গ্রীক সেখানে পাপপুণ্যজ্ঞানশূন্য কর্কশভাব ও ক্রুর করে 
উল্লািত। এমন কি, হিন্দুর অশন বসন আহার বিহার পর্যান্ত 
 বিধিনিষেধের বিষয়ীভূত; কিন্তু গ্রীক ব্যবহার সেই সেই স্থলে 
মানুষকে যথেষ্টই স্বাধীনতা প্রদান কারয়াছে। 

অতঃপর স্ব স্ব জাতীয় প্রকৃতি অনুসারে, কাহার ব্যবহার কোন 
পথে ধাবিত হইয়| কির্নপ ও কতট। বাড়াবাড়ী করিয়া তুলিয়াছে তাহা, 
ভারতীয় প্রাচীন ব্যবহারশান্্ব এবং সমগ্রাচীনতাধুক্ত ল্গার্টাদেশীয় 
লাইকর্সপ্রণীত ব্যবহারশাস্ত্র, এতহৃভয়ের তুলনা করিলে প্রতীয়মান 
হইবে। লাইকর্গসের ব্যবহারশান্ত্রের ব্যবস্থা, কিরপে সমাজের লৌকিক 
সচ্ছন্দত। সাধিত হইবে, তাহ! নিরূপণ করিতে পর্য্যবসিত হইয়াছে; 
এবং ব্যবহারদাতীর তদ্বিষয়ে ওৎসুক্যের আধিক্য হেতু, তাহার 


৩৬৪ গ্রীক ও হিন্দু? 


নিরূপিত লৌকিক নচ্ছন্দতা ও তাহার প্রকরণ অতি ভাস্কর আকার 
ধারণ করিয়াছে । 

লাইকর্গসের চিত্তে যাহ! লৌকিক সচ্ছন্দত। বলিয়| ধারণা, তাহা 
বড় সহজ পদার্থ নহে ;--উহ একমাত্র সাংসারিক ৪ জ'তীয় স্বাধীনতা 
সাধক দৈহিক বলদৃপ্ত ভাব। লাইকর্গসের উদ্দেশা, মানুষকে 
মনুষ্যত্বযুক্ত এবং সমাজকে ' লৌকতা ও মৌলিকতায় পূর্ণ করণ, এ 
সকল নহে; মানবকে ক্ষিপ্ত-সৈনিক এবং সমাজকে বলমদ-উন্মাদিত 
সেনানিবেশে পরিণত করণ, ইহাই তাহার উদ্দেশ) ইহাই তাহার 
নয়নে সামাজিক মঙ্গল বলিয়া প্রণোদিত হইত। এই সামাজিক 
মঙ্গলের জনা, পারিবারিক স্নেহের দমন ; অস্থখকর, অথাদা, ও 
অরুচিকর খাদ্য ভোজন; ইচ্ছার অনভিপ্রায়ে ও মানবীয় প্রকৃতির 
বিপর্যয়ে, বহুতর ও বহুসংখ্যক লোকের এক আখড়া ও এক গৃহে 
বাঁ: চৌরধ্যাদি অপকর্মের সংকর্ম্ভাবে পরিণতি, ইত্যাদি ইত্যাদি 
বিধানিত দেখিতে পাওয়া যায়। ফলত; এই সমাজ-সচ্ছন্দতার খাতিরে, 
যে কোন নৈতিক বিষয় বা মনুষাত্বকে বদি তাহার নিকট বলি দিতে 
হয়, তাহাও অবিক্ৃতমুখে স্বীকার্য্য। লাইকর্গসের সকল বিধিরই 
অভিপ্রায়, সেই একমাত্র স্থির উদ্দেশ্যসাধন) তদ্্যতীত অন্য কিছুই 
নহে। গাঁমাজিক মঙ্গল সুপ্রক্ৃতিস্থ হইলে, ধর্ম্ম ও নীতির কখনও 
বিরুদ্ধাচারী হয় না; কিন্তু লাইকর্ণসের সামাজিক মঙ্গলে সে বিরোধিতা 
যথেষ্ট, সুতরাং তাহা যে সুপ্রকৃতিস্থ নহে, তাহা বলাই বাহুল্য। 

এক্ষণে হিন্দুদিগের খ্যবহারগ্রন্থের প্রতি দৃষ্টিপাত কর, ঠিক উহার 
বিপরীত দেখিতে পাইবে। ধর্ম্মবোধে যে যে বিষয় পবিত্র বলিয়া বিবে- 
চিত, পৰিত্ৰতা ও ধার্মিকতা। যাহাতে সঞ্চয় হইতে পারে এবং ধর্ম 
বোধের পক্ষে যাহা ভুলেও কখন বিরোধী হইবার নহে; হিনুব্যবহার- 
গ্ৰন্থসমূহে তাহার সংসাধন পক্ষেই অধিকাংশ বিধি প্রদানিত হইয়াছে। 
তজ্জন্য যদি লৌকিক হিত ও বাহাসম্পৎ বলি দিতে হয়, তাহাতেও 
ক্রুটি হয় নাই। বাহ্যমম্পৎ সমস্তই যাউক, তাহাতে ক্ষতি নাই; 
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কিন্তু যাহাতে পরলোকে সচ্ছন্দতা লাভ হইতে পারে, এরূপ পবিত্রতা 
সাধনে যেন ক্রাট না হয়। লাইকর্গস বাহাসম্পদের অনুরোধে, অসম্পন্ন- 
অবয়ব বা ক্ষীণদেহ শিশুহত্যায় কিছুমাত্র ক্ষুণ্ণ হয়েন নাই ; বা তাহার 
| নে তঙ্জনা, এমন কি, একটু বিষাদও উপস্থিত হয় নাই। কিন্তু হিন্দ 
le বা অনিচ্ছায়, মানুষ দূরে থাকুক, কোন একটি ইত'রঙ্জাতীয় 
রাণীর প্রাণবধজনিত নিমিত্তের ভাগী হইলে, তখনই কোনরূপ 
প্রায়শ্চিত্ত দ্বার! তাঁহাকে পরলোকের পথপরিষ্কারক মন ও অঙ্গপবিত্রতা 
সাধন করিতে হইত । অথবা, গ্রীকমণগ্ডলে যে, কাণাখোড়াকে শৈশবেই 
নিপাত করিবার নিমিত্ত নির্কিকারচিত্তে বিধি গকল প্রদত্ত ও পালিত 
রর ইঞ়াছে। হিন্দুর নিকট সেই কাণার্োড়াকে, এমন ক, কাণাথোড়! 
& কের দ্বারা মনে ক্লেশ প্রদান করিলেন্ত, প্রায়শ্চিত্তযোগ্য মহাপাপের 
সঞ্চার হয়। এক্কপ পাপোৎপত্তির বিরুদ্ধে, মন্থুদংহিতা ও অস্তান্ত গ্রন্থে, 
্রকাধিক বিধিনিষেধ দৃষ্ট হইয়া থাকে! এতদপেক্ষা বিভিন্নজাতীয় 
্যবহারশান্ত্রদয়ের প্রক্ৃতিবিভিন্নত| সম্বন্ধে সুন্দর দৃষ্টান্ত আর কি 
হইতে পারে? 

ঘথায় বিষয়টি তাহার সমগ্রত ধরিয়া আলোচ্য, তথায় অংশ- 
[বিশেষের উদ্ধারপূর্বক উদাহরণ প্রদর্শন করিতে যাওয়া, বিশেষ 
সুবিবেচনার কাধ্য নহে। ইহাতে দ্বিবিধ জ্ঞানব্রম উপস্থিত হইতে 
পারে | প্রথমতঃ, যে জ্ঞান আমূলতঃ দর্শনের উপর স্থাপিত হওয়া 
উচিত; তাহা অংশবিশেষের দ্বার! প্রদার্শত হইবাতে, সঙ্কীণত৷ প্রাপ্ত 
হইবার আশঙ্কা। দ্বিতীয়তঃ, অংশবিশেষের উদ্ধারে, সমগ্রের গুণাগুণ 
গাঠকমমক্ষে উপস্থিত করা সম্ভবপর নহে; এজন্য তাহা করিলে 
সমগ্রের প্রতি একরূপ অন্যায়াচরণ করা হয় বলিতে হইবে । তৃতীয়তঃ, 
আর একটি কথা, পাঠক মূর্খ হইলে, ওরূপ উদ্ধারে লেখককে 
' কখন কখন একদেশদশী ও প্রস্তারকের নাম ও কলঙ্কও বহন করিতে 
 হয়। যাহা হউক, তথাপি বাঞারাম বাবুর প্রীত্যর্থে, ব্যবহারশাস্ত 
হইতে কিঞ্চিৎ কিঞ্চিৎ উদ্ধত করিয়া! দেখাইব। 


৩১৮ গ্রীক ও ভি 


নিন্নোদ্ধ ত লাইকর্ণসকৃত বিধি নকলের তাৎপর্ধা, বিভিন্ন গ্রীক গ্রন্থ 
এবং প্রটার্ক কৃত লাইকর্সসের জীবনী হইতে সংগৃহীত হইয়াছে । 

১। দেশমধ্যে অক্ষরপরিচয়াদির অতীত, সাহিত্য বিজ্ঞানীদি 
অধীত হইতে পারিবে না) যেহেতু তাহা, লোকহিতে চিত্তনিবেশন 
এবং সাহস ও সামরিক প্রস্তুতির পক্ষে, প্রতিবন্ধকতা করিতে পারে। 

__ ২। সন্তান বিকলাঙ্গ হইলে, তাহা পর্বত গুহায় পরিত্যক্ত হইবে; 
যেহেতু যে সন্তান ছুর্ধল, সে সমাজের উপর অকর্ম্মী ভারস্বরূপ হইবার 
কথ।। 

৩। সন্তান সপ্তবর্ষ বয়ঃক্রম প্রাপ্ত হইলে, তাহাকে পিতামাতার 
নিকট হইতে অন্তর করিয়া, সাধারণ বালকাগারে প্রতিপালিত ও 
শিক্ষিত করিতে হইরে। নতুবা পিতামাতা কর্তৃক প্রতিপালনে স্বভাব- 
কোমলতা প্রাপ্ত হইবার সম্ভাবনা । 

৪। সন্তান বয়:স্থ হইলে, দীয়ানাদেবীর উৎসবকালে, শারীরিক 
সামর্ধ্যপরীস্কার্থে তাহাকে অপরিমিত কশাধাত সহ্য করিতে হইবে। 

৫। পুরুষ ত্রিংশ বর্ষ এবং স্ত্রীলোক বিংশ বর্ষ বয়ঃক্রমের পূর্বে 
বিবাহ করিতে পাইবে না। 

৬। পুরুষ বিবাহের পরও যাইট বর্ষ বয়ঃক্রম পর্য্যন্ত, সামাজিক 
হিতাৰ্থে ও তৎসাধনের বশ্যতা হেতু, অবিচ্ছিন্নভাবে আপন স্ত্রী সহ 
সহবাস করিতে পারবে না; যে কিছু সহবাস তাহা চুরি করিয়া 
করিবে, যেন অন্য কেহ তাহা জানিতে না পারে 1৩৩ 

৭। জ্ত্রীগণকে বিংশ বর্ষ বয়স পর্য্যন্ত অবিকল পুরুষের ন্যায়, 
স্পার্টার পুরুযোচিত কঠোর শিক্ষায় শিক্ষিত হইতে হইবে ৩৪ এবং 


৩৩। পুরুষের! ইচ্ছামত আধথ্ড়! ছাড়িয়। গৃহে যাইতে ও স্ত্রীহবাস করিতে না 
পারার, তাহাদের কামিনীগণ পুরুষের বেশ ধরিয়া ছদ্মবেশে আখড়ায় আসিয়া স্বামি 
সহবাস করিয়া যাইত | 

৩৪। এই শিক্ষা ও শিক্ষাকালীন দেশতুষা সম্বন্ধে, গ্রীসদেশের প্রসিদ্ধ ইতিহাস 
বেত! ইংরেজ গ্রোট এরূপ লিথিয়াছে ;- “The Spartan damsels underwent s 
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ভাহার পরে তাহারা বিবাহ করিতে পাঁইরে। বীরপ্রপবিনী ও 
বীরসঙ্গিনী হইবার নিমিত্ত,স্ত্রীজনোচিত কোমলতা পরিত্যাগ করাইৰার 
জন্য এবিধ শিক্ষার আবশ্যকতা । | | 
৮। কোন অপরিচিত ব্যক্তি গৃহে আসিলে, স্থান গাইবে না) 
যেহেতু তাহার আচারব্যবহার বিধর্মী হইলে, সংশ্রব হেতু অন্তিথিৎ 
সংকারকের আচারব্যবহার কলুষিত হওয়ার সম্ভাবনা । 
৯। মদ্যপায়ী এবং কুব্যবহারকারীর উপর সমাজস্থ যুবক- 
| দিগের দ্বণ| উৎপাদন করাইবার নিমিত্ত দৃষ্টান্ত দেখাইতে, হিলটদিগকে 
মদ্যপানে উন্মত্ত করাইয়া সেই উন্ম্তভাবের প্রতীকার স্বরূপ তাহা- 
দিগের উপর ক্র,রাচরণের অনুষ্ঠান করিতে হইবে। ৩৫ 
১০ সন্তান বিকলাঙ্গ হেতু পরিত্যক্ত অথবা সামর্ধ্যপরীক্ষায় বা 
বরণে হত হইলে, তজ্জন্য. পিতা মাতার চক্ষুজুল মোচন লোকসমাঞ্জে 
| $ নিন্দনীয় ও অযশস্কর বলিয়া পরিগণিত হইবে। ইত্যাদি, ইত্যাদি । 


Loan training analogous to that of the Spartan youth—being formally 

: exercised, And contending with each other in running, wrestling and boxing 

ৃ agreeably to the forms of the Greecian agones, They seem to have 000 & 
tiglit tunic, cut open at the skirts, 50 as to leave the limbs both free and 
exposed to view—hence Plutarch speaks of them as completely uncovered, 
while other critics in different quarters of Greece heaped similar reproach 
upon the practice, a8 if it had been perfect nakedness,” 


৩৫। লাইকর্গসের আদত বিধানমাল! কোথাও পাওয়| যায় না। কেবল 
প্ল.টার্ক ও পরবর্তী ইতিহাসবিৎদিগের দ্বারা যাহা কিছু লাইকর্গনের বলিয়া! উক্ত 
হইয়াছে, একমাত্র তাহাই এতিহাসিকদিগের সম্বল। অতএব কোন্‌ নীতি ঠিক 
লাইকর্গমের এবং কোনটি ব! তাহার পূর্ব হইতে প্রচলিত অথবা কোনটি 
প্রবাদমূলক। তাহা নিরূপণ করিবার সাধ্য নাই। এই নম সংখ্যক 
নীতি প্রকৃত লাইকর্গস কর্তৃক প্রকাশ্যরূপে প্রচারিত হইয়াছিল কি না, তৎপক্ষে 
ফেহ কেহ সন্দেহ করেন। হইতে পারে উহ! লাইকর্গদের নয়, কিন্তু এটা। নিচ্চয় 
যে, রূপ নীতি ম্পার্টায় প্রচলিত ছিল। আমাদেরও ইহা হইলেই যথেষ্ট, কারণ 
আমাদের উদ্দেশ্য লাইকর্গসের অনুসন্ধান লওয়! নহে, ও লওয়া গ্রীক 
চরিত্রের। 


৩৭৩ গ্রীক ও হিন্দু। 


এ সকল কিসের জন্য? সামাজিক স্বাধীনতা এবং সাংসারিক বুদ্ধিতে 
যাহা সৌভাগ্য ও সম্পৎ বলিয়া ধারণা, তাহ! যাহাতে অটুট থাকে, 
তাহারই উপায় সংসাধন জন্য। এখন দেখ, ব্যবহারনীতির নিকট 
ধর্মনীতি এবং অধিক কথা কি, যে মনুষ্যত্বের জন্য ব্যবছারনীতির 
আবশ্যক, সেই মনুষাত্ পর্য্যন্ত, কিরূপ নৃশংসভাবে বলি প্রদত্ত হইয়াছে। 
এই ব্যবস্থাদাতার ব্যবস্থাযালায়, আমরা ধাহাকে ধর্মবুদ্ধি বলি, ভাহার 
সঙ্গে কোন কারবারই নাই ; তবে হইতে পারে তাহার নিজের বিকৃত 
ধর্মবুদ্ধির সঙ্গে এ সকল সাবঞ্জদ্যখুক্ত ছিল। কথিত আছে, এই সকল 
বাবস্থা প্রণয়ন করিয়া, লাইকর্গস ডেলফিনগরস্থ আপলো দেবের সম্মতি 
গ্রহণ করেন। গ্রীকের দেবতারাও চতুর সংসারবিৎ, যখন যেরূপ 
ভক্ত দেখিতেন, তখন সেইরূপ অনুমোদন বা অনন্থমোদন করিতেন । 
এই ডেল্ফির দেবমন্দিরে আলেক্জাগারের এক টিপনে, কুদিন ঘৃচাইয়া 
আলেক্জাগ্ডারের ইচ্ছামত সুদিন কৃত হইয়াছিল। সে যাহ! হউক, 
তাবিয়াছিলাম, ভারতীয় নীতির সঙ্গে উদ্ধত গ্রীকনীতির ছুই একটা 
তুলনা করিয়া দেখান যাইবে যে, পরম্পরের মধ্যে প্রভোদ কোঁযায় । 
কিন্ত ভারতীয় নীতিসমূহের মধ্যে এমন একটিও খুজিয়া পাই না, 

যাহা উহার কোন না কোনটির সহ সমঞ্জাতীয়ত্বহেতু তদ্রপ তুলনায় 
আসিতে পারে। | 

গ্রীকের মধ্যে সর্বাপেক্ষা প্রাচীন ব্যবহারশান্ত্র তাহা, যাহা মিনো! 
কর্তৃক ক্রীটদেশে প্রদত্ত হইয়াছিল; কিন্তু তাহ! কিরূপ, তদর্থে অধিক, 
পরিচয় দিবার আবশ্যক নাই । এই পর্য্যন্ত বলিলে পর্য্যাপ্চ হইবে যে, 
'লাইকর্ণস প্রণীত ব্যবহারশান্ত্র উহাকেই অবলম্বন এবং ভিত্তি স্বরূপ 
করিয়া নির্ন্মিত। গ্রীকদিগের মধ্যে আর এক জন মাননায় ব্যর- 
হারবিৎ ছিলেন, উহার নাম সোলন। সোলনের বিধির প্রধান সুখ্যাতি 

এই যে, উহাতে ধর্মনো এবং লাইকর্গদের ন্যায় মন্তুষাত্বকে একেবারে 

বলি দেওয়া হয় নাই; একটু মনুষ্যত্বের দিকে চক্ষুলজ্জা ছিল এবং 

কথিত দুইটির ন্যায় ধর্ম্মনীতিতেও একেবারে দৃষ্টিশূন্য ছিল ন!। মোটের 
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উপর ধরিতে গেলে, তাৎকালিক শ্রীকসমাজের পক্ষে, সৌলনের 
বিধিকে বহুলাংশে লোৌকহিতকর বল! যাইতে পারে । 

' মোলনের সর্বপ্রধান ও সর্বপ্রথম বিধি অধমর্ণের স্বপক্ষে । পূর্বে 
আধিনীয়গণকে ধার করিতে হইলে, পুত্র, কন্যা, গৃহিণী এবং আপনাকে 
পর্য্যন্ত বন্ধক দিয়া ধার করিতে হইত। নিয়মিত সময়ের মধ্যে 
সেই খ পরিশোধ করিতে না পারিলে, উত্তমর্ণ যদি ইচ্ছা 
করিত, তবে এ খণী ব্যক্তির পুত্র কন্যা স্ত্রী বা তাহাকে, অথবা সর্তমত 
সকলকেই, দাসরূপে চাই নিজে রাখিতে, চাই অনাত্র বিক্রয় করিতে 
পারিত। উত্তমর্ণ ইচ্ছা করিলে অধমর্ণকে কয়েদ করিতে ও বেগার 
খাটাইয়াও লইতে পারিত। সোলন ইহা রহিত করিয়া এই নিয়ম 
করেন যে, অধমর্ণকে কয়েদ কর1,তাহাকে বা তাহার কোন পরিজনকে 
দাসত্বে বিক্রয় করা, অথবা তাহার ভূসম্পত্তির উপর হস্তক্ষেপ করা, 
ভত্তমর্ণ এ সকল কিছুই করিতে পারিবে না; খণ পরিশোধ করিতে ন! 
'পারিলে, কেধল তাহার অস্থাবর সম্পত্তি ক্রোক করিতে উত্তমর্ণের 
| অধিকার থাকিবে । এই বিধিপ্রদানের দ্বারা সৌলন অত্যাচারী 
মন্ত্রান্ত সমাজের নিকট নিতান্ত বিরাগভাজন হইয়াছিলেন ; এই 
ন্থাস্তবংশ অত্যাচার এবং লোকগীড়নে এদেশীয় জমিদারের অনুরূপ 
ছিল। যাহা হউক, সোলন নিজে এই বিধানের ফলে আপন পাওনা 
[খণের প্রাপ্তি পক্ষে সমূহ ক্ষতিগ্রস্ত হওয়ায়, তাহার নিশ্বার্থভাব প্রমাণ 
হইবাতে ও সাধারণ লোক সকল তাহার পৃষ্ঠপোষক থাকাতে, কেহ 
কিছু করিয়া উঠিতে পারে নাই। 

ভারতে অধমর্ণের প্রতি, গ্রীসের প্রাচীনকালীয় কঠোরতা কখনই 
প্রচলিত ছিল না। অধমর্ণের নিকট খণ আদায় সম্বন্ধে, উত্তমর্ণের হস্তে 
মু কেবল এইমাত্র ক্ষমতা প্রদান করিয়াছেন যে,উত্তমর্ণ ধণ আদায়ের 
জন্য অধমর্ণকে বলাৎকার অর্থাৎ রজ্জ্বারা বাঁধিয়া, আপনার গৃহে 
আনাইয়া ভাড়নাদি করিতে পারিবে। তাহাতেও যদি আদায় না 
হয়, তখন রাজদ্বায়ে অভিযোগ দ্বারা আদায় করিতে হইবে। ভারতে 
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স্ত্রীপু্রাদি বন্ধক দেওয়ার বিষয় কেহ কখন অবগত ছিল না এবং ইহা 
যে সম্ভবপর তাহাও স্বপ্নে কেহ কখন ভাবে নাই | তবে দ্রব্যাদি 
বন্ধক দেওয়ার রীতি এখন যেমন আছে, তখনও তেমনি ছিল। 
কিন্ত বন্ধকী দ্রবা উত্তমর্ণ গচ্ছিত ধনের ন্যায় না রাখিয়া যদি কোন 
রূপে ব্যবহার করে, তবে তৎসম্বন্ধে মন্ত এরূপ শাসন করিতেছেন যে, 
তেমন স্থলে উত্তমর্ণকে খণের বুদ্ধি পরিত্যাগ করিতে হইবে এবং ৰ্যব- 
হারের দ্বার! বস্তুর যে মূল্য কমিয়! গিয়াছে তাহা পূরণ করিয়া! দিতে 
হইবে; যদি সেক্স পুরণ না করা হয়, তবে উত্তমর্ন চোরের ন্যায় 
দণ্ডনীয় হইবে ।৬৬ 

সোলনের দ্বিতীয় প্রধান বিধি দায় সম্বন্ধে । সোলনের পুক্ধে 
আঘথিনীয়দিগের মধ্যে দায় সম্বন্ধে বিশেষ কোন নিয়ম ছিল না; পিতৃ- 
সম্পত্তি সন্তান থাকিলে পাইত, নতুবা! তদতাবে প্রায়ই তাহা জাতীয় 
কোবভূক্ত হইত । সোলন তাহা নিবারণ করিয়া নিয়ম করেন যে, 

১ম | সন্তানাদি না থাকিলে, মৃত ব্যক্তি তাহার সম্পত্তি যাহাকে 
ইচ্ছা তাহাকে দিয়! যাইতে পারিবে। 

২য়। সন্তান থাকিলে, পুল্র বিষয়াধিকারী হইবে বটে কিন্ত 
তাহাকে অবিবাহিত ভগ্মীদিগের বিবাহের ভার লইতে হইবে; তদনস্তর 
সম্পত্তি বংশপরম্পরা চলিয়া আমিবে। 

ওয়। বদি মুত ব্যক্তির সন্তান ন! থাকে ও যদি সে উইল ন করিয়] 
মরিয়া! যায়, তাহা হইলে উত্তরাধিকার এরূপে বর্তিবে ; প্রথমে মৃত 
ব্যক্তির পিত।, তদভাবে ভ্রাতা, তদভাবে ভ্রাতৃসন্তান, তদভাবে ভগ্নী, 
তদভাবে তন্মীসস্তান, 'তদভাবে পিতৃব্যের বংশ এবং তদভাবে মাতুলের 
ংশে বর্তিবে। এখানে মিলাইয়া দেখার জন্য হিন্দদায়ের উল্লেখ 
করিবার আবশ্যক নাই, কারণ এঁ দায়তত্ব হিন্দুসস্তানমাত্রে অল্পবিস্তর 
জ্ঞাত আছেন। 

সোলনের অপর বিধি এই বে, কন্যা বিবাহকালীন, পরিধেয় ধুঠি, 
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বিছানা এবং অপর অপর তজ্রপ হুই একটি সামান্ঠ দ্রব্য ভিন্ন, মৃল্যবান্‌ 
কোন সম্পত্তি বা অলঙ্কার কি যৌতুকম্বরূপ কি অন্য প্রকারে পিতৃগৃহ 
হইতে শ্বপ্তরগৃহে লইয়া যাইতে পারিবে না; এবং যাহাও বা লইয়া 
যাইবে, যদি সেই কন্যা পরে মৃত হয়, তবে জামাতাকে তাহা স্বশুর- 
শৃহে ফিরাইয়া দিতে হইবে। বলিতে কি, উহ! প্রকৃত পক্ষে ইহলৌকি ক 
শবয্যমমতাপূর্ণ গ্রীকনীতি ! এক্ষণে হিন্দু খষি কি বলেন, দেখ। 
যাজ্ঞবন্থ্য কহিতেছেন, পিতা, ভ্রাতা, জ্ঞাতি, শ্বশুর, শ্বত্র, 
স্বামী ও দেবর প্রভৃতি, সতী স্ত্রীকে শক্ত্যন্ুমারে বসন, ভূষণ 
ও ভোজনাদি দ্বারা সন্মানঘুক্ত করিবে ।৭ মনও এ কথা 
বলিয়া! আরও বলিয়াছেন যে, যখার বস্ত্র অলঙ্কারাদি দ্বার! স্ত্রী পূজিত 
হয়েন, তথায় দেবতারা প্রসন্ন থাকেন এবং যথায় তাহা না হইয়া স্ত্রীর 
অনাদর হয়, তথায় সকল ক্রিয়৷ নিক্ষল হইয়া থাকে । অন্যান্য ব্যবস্থা- 
কারেরাও অল্প ইতরবিশেষে এ একই কথা বলিয়! গিয়াছেন। স্ত্রী 
মৃত হইলে স্ত্রীকে দত্ত ধন যে জামাতাকে ফেরত দিতে হয়, এ কথা 
তাহাদের মনেও কখন প্রবেশ করে নাই । র 
কোন স্ত্রীর উপর কেহ বলাৎকার করিলে, সেরূপ স্থলে মোলন 
ব্যবস্থা করিয়াছেন,_-যে স্ত্রী কখন দাপত্বে বিক্রয় হয় নাই, তাহাকে 
বলাৎকার করিলে ১০* ড্রাম অর্থাৎ ৪০।%* টাকা এবং ভুলাইয়া 
হরণ করিলে ২০ ড্রাম অর্থাৎ ৮৮* টাকা, অপরাধীকে দণ্ড দিতে 
হইবে। মহ এরূপ ব্যভিচারস্থলে, ভিন্ন ভিন্ন জাতি বিচারে ভিন্ন. ভিন্ন 
রূপ দণ্ড বিধান করিয়াছেন এবং সে সমস্ত দণ্ডই ইহ! অপেক্ষা 
ঘোরতর কঠোরতাপূর্ণ। অকামা পরম্ত্রীগমৈ লিঙ্গচ্ছেদনাদিরূপ 
বধদগ্ড ; সকামাগমনে বধদণ্ড হইবে না বটে, কিন্তু তৎপরিবর্তে বিবিধ 
প্রকার কঠোর শান্তি বর্ণিত আছে। ব্যভিচারবিষয়ক শান্তি সম্বন্ধে 
মন্থর চূড়ান্ত বিধান, প্রজলিত লৌহময় শয্যায় শয়ন করাইয়া দাহ করু! 
পর্য্যন্ত আছে । মন্ত্র যে কেন এখানে এত কঠোরতা অবলম্বন করিয়াছেন, 


৩৭। সংহিতায় আচার অধ্যায়, ৮২। 


৪ ৩২ 


৩৭৪ গ্রীক ও হিন্দু। 


তাহার কারধ মন্থুই বলিয়া গিয়াছেন)-_-“্ব্যভিচাঁর হেতু বর্ণসঙ্কর হয়, 
বর্ণসঙ্কর হইলে সকল ধর্ম লোপ হুইয়া উঠে ।২” পুনশ্চ পিতা পিতামহাদি 
পিভগণের পরলোকে পুত্রপিণ্ডের একান্ত প্রয়োজন; কিন্ত পুত্র সাঙ্কর্য্যোৎ- 
পর্ন হইলে সে প্রয়োজন নিক্ষল হইয়া যায়৷ এবং হিন্দুর বিশ্বাসে ইহপর. 
লোকে তাহাগেক্ষা দুর্ভাগ্য ও ধর্শতরষ্টতা' আর কিছুই হইতে পারে না। 
অতএব মন্ুর কঠোরতা, সকলের সার ধর্ম্মপথে ব্যাঘাত হয় বলিয়া! 

: সৌলনের অপর বাঁধ,সামাজিক যে কেহ রাজকীয় চর্চার অংশভাগী 
না হইবে, সে অসন্মানিত ও দেশমধ্য হইতে বহিষ্কৃত হইবে। হিন্দু 
ব্যবস্থাগ্রন্থে ইহার সহিত তুলনীয় বিধি কোথাও খুজিয়া পাওয়া যায় না। 
এতদ্বারা কোন্‌ জাতি রাজনৈতিক ও সামাজিক জীবনে কতটা! লিপ্ত ও 
আস্থাযুক্ত ছিল এবং কোথায় কি পরিমাণে লোকে তাহাতে অংশভাগী 
হইত, তাহার সুন্দর পরিচয় পাওয়া যাইতেছে । 

মনুর বিধি, যদি কেহ কাণা, খোঁড়া কুজোকে, কাণা খোড়াদি 
শবে ডাকে তবে তাহার এক কার্যাপণ দণ্ড হইবে। মাতা পত্রী ভ্রাতা 
পুত্র অথবা গুরু, ইহাদিগের যে গ্লানি করে ও গুরুকে যে পথ না দেয়, 
তাহার একশত পণ দণ্ড হইবে। গ্রীক ব্যবস্থাগ্রস্থে এরূপ দয়াদাক্ষিণ্যপূর্ণ 
বিধি কোথাও পাওয়া যায় না ) বরং তদ্বিপরীতে কঠোরতা ও ক্রুরতার 
একশেষ ! উপরের বিধি যেমন গ্রীকচরিত্রের, এই বিধিদ্বয় তেমনি 
হিন্দুচরিত্রের সুন্দর নির্দেশক বলিয়া জানিবে। ৃ 

সৌলনের পূর্বে লোক, মৃত শত্রুর শরীর লইয়া নান! খণডবিখণ ও 
তাহার উপর নানাবিধ বীভৎস আচরণ করিত ও করিতে পাইত ; এবং 
হত আত্মীয়ের জন্য রাঁজদ্বারে অভিযোগ না করিয়াই, প্রতিশোধ স্বরূপ 
হত্যাকারীকে হত করিতে পারিত। সোলনের সময়ে উহা রহিত 
হয়। হিন্দুর ব্যবস্থায়, মৃতদেহ সর্বদাই ধর্মাবিধানে অসদাচরণ হইতে 
সুরক্ষিত; এবং প্রায় যে কোন গুরুতর অপরাধস্থলে, রাজদ্ার ভিন্ন 
অন্য উপায়ে প্রতিশোধ লওয়ার নিয়ম ছিল না। 


পা 


| ৩৮ মু ৮1 ৩৫৩। 
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ধ্যবছারজীবীদিগের দণ্ডবিষয়িণী শিক্ষা দেখা গেল। এক্ষণে নীতি- 
বিঘয়িণী শিক্ষা কিঞ্চিৎ দেখ! যাউক । ৫ 

পিতামাতা নন্বপ্ধে সোলনের শিক্ষা) পিতামাতা যদি সন্তানকে তাহার 
শিক্ষার বয়সে কোন ব্যবঙায় বা জীবননির্বাহ-উপযোগী কোন, 
রৃত্তিবিশেষ শিক্ষা দিতে ক্রটি করেন, তাহা হইলে সেই পুত্র পিতামাতার 
দুঃখ মোচন করিতে বা তাহাদের আজ্ঞান্ুবর্তী থাকিতে বাধ্য নহে। 
মনুর এতদ্বিধয়ে শিক্ষা,_-ঘদিও তাহাদের নিকট স্থব্যবহার প্রাপ্ত ন! 
হইম থাকুক; তথাপি পিতা, মাত, গুরু এবং জোটের প্রতি কোঁনরূপে 
অবজ্ঞ। প্রদর্শন করিবে না । পুনশ্চ, পিতা, মাতা ও গুরু যাহাতে সন্ত 
থাকেন, পুত্র তৎপক্ষে সর্বদা যত্্রবান্‌ রহিবে, যেহেতু ইহারা সন্ত 
থাকিলে সকল তপস্যার ফল পাওয়। যায়; যিনি ইহাদের সৎকার 
করেন, তাঁহার সকল ধর্ম্মকর্ম্মেরই অনুষ্ঠান করা হয়; আর ধিনি 
ইহাদের অনাদর করেন, তাহার শ্রোত স্মার্থ সকল কর্ম্মই নিক্ষুল 
হুইয়! যায়। | 

মনুর শিক্ষ, “কেহ কোন অপমানজনক বাক্য বলিলে সহ্‌ করিবে, 
কাহাকেও অপমান দ্বায়|৷ পরিভব করিবে না, এই অস্থির ব্যাধিমন্দির 
দেহ ধারণ করিয়া কাহারও সহিত বৈর, করিবে না। কেহ ক্রোধ 
করিলে তাহার প্রতি ক্রোধ না করিয়া বরং সন্তোষ প্রকাশ করিবে; 
কেহ নিন্দা করিলে তাহার নিন্দা না করিয়া ভট্র ও উত্তম প্রভৃতি মিষ্ট 
সম্ভাষণ করিবে ।”৩৯ থিত্তগনিসের নীতি সাধারণতঃ বিশুদ্ধ শ্রেষ্ঠ এবং 
উচ্চনীতি বলিয়া গণিত হইয়া থাকে । সেই থিওগনিসের মধ্য হইতে 
মন্থুর কথিত নীতিগুলির সহ এই সমজাতীয় উদ্ধাহরণ পাওয়া ষায়--“যে 
কেহ তোমার প্রতি শক্রতাচরণ করিবে, মিষ্ট বাক্য দ্বার তুলাইয়া 
তাহাকে স্ববশে আনিতে চেষ্টা করিবে; এবং যেমন সে তোমার বস্তায় 
আসিবে, অমনি তাহার আর কোন কথাই না শুনি! যথাসাধ্য তাহার 
উপর প্রতিশোধ লইতে ক্রটি করিবে না” 1৪ ইহার সহিত. হেসিওদের 


৩৯ | মনু ৬৪৭--৪৮। 8° | Theog. 160—363, 
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নীতি মিলাইয়া দেখ। হেলিওদ একজন ধর্ম্মশিক্ষক। এই ধর্মগুরু 
এরূপ স্থলে কেবল প্রতিশোধ নহে,দ্বিগুণ প্রতিশোধ লইতে উপদেশ দিন্তে- 
ছেন ৪১ পুনশ্চ,মনু শিক্ষা দিতেছেন;--“পার্থির সৌভাগ্য বিষবৎ অম্পৰ্শ- 
নীয় জ্ঞানে পরিহার করিবে”। এখানে থিওগনিস, নির্ধন এবং গৌরব- 
শৃন্ত অবস্থার প্রতি বহু বিলাপের পর, শেষ শিক্ষা দিতেছেন, “হে প্রিয্ন . 
কিরণস, দরিদ্রতাতাপে তপ্ত হওয়া অপেক্ষা, নির্ধনের পক্ষে মৃত্যুই একান্ত 
শ্রেযস্কর”। এখানে আৰ্য্গুরু মন্ুর আর একটি শিক্ষার প্রতি দৃষ্টি- 
পাত কর) তুমি দরিদ্র হইলে হইলেই, তাহাতে কি যায়, আইসে? 
“যে কোন আরন্ধ কার্য্যের শুভ ফল, অদৃষ্ট এবং মানবীয় চেষ্টা উভয়ের 
উপর নির্ভর করিয়া থাকে; যাহা অদৃষ্টের কার্য্য,তাহ! মন্ষ্যের আয়ত্তা- 
তীত,অতএব তাহার প্রতি প্রতিনিয়ত লক্ষ্য রাখিতেছ কি জন্য; তোমার 
সাধ্য বাহা তুমি তাহাতে কৃতকার্য্যতালাভের দ্বারা আত্মসার্থকতা- 
সাধনে যত্পর হও।” অতঃপর বলিতে কি, আর গ্রীকনীতি ভারতীস্ব 
নীতির সঙ্গে তুলনা করিতে যাওয়ায়, ভারতীয় নীতির অপমান করা 
হয়। ব্যবহারনীতি এবং ধর্ম্মনীতি, ভারতীয়দিগের মধ্যে প্রভেদ 
করিয়া লয়| দু্ষর। ভারতীয়ের গর্ভবাঁস অবস্থা হইতে ধর্ম্মকার্য্য 
আরম্ভ হয়, আজীবন তাহাতেই বাহিত হইয়া যায়, তাহার পর স্বত: 
পরতঃ মৃত্যুর পরেও তাহ! হইতে নিষ্কৃতি নাই। 
গ্রীকদিগের অতিনীতি লাইকর্গস্‌ প্রতৃতিতে দেখিয়াছ ; এক্ষণে 

ভারতীয়দিগের অতিনীতির প্রতি একরার দৃষ্টিপাত কর । এই অতি- 
নীতির প্রাবল্য যদিও প্রায় সর্বা বিষয়ে, কিন্তু উহার ঘটাটা পাপক্ষালন- 
কর প্রায়শ্চিত্ত পর্ষেই কিছু অধিক। উহ! কি অদ্ভুত ও হাস্যাম্পদ 
অতিলীমাতেই আনীত হইয়াছে। নিঘ়নোদ্ধ ত অংশ দ্রষ্টব্য ৷ 

১1 চগণ্ডালদর্শনের প্রায়শ্চিত্ত সূর্য্যদর্শন, তাহার সহ সম্ভাষণের 
প্রায়শ্চিত্ত বাহ্মণসম্ভাষণ, তাহার উচ্ছিষ্ট দর্শনে একরাত্র উপবাদ, সংঘ্পশে 
তরিরাত, এবং সঙ্গে গমনে সবন্ত্র সান প্রায়শ্চিত্ত হয় ।_বৌধাম্বন | 


সাপ 
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- ২। স্্রাতকের ব্রতলোপে, উপবাস প্রায়শ্চিত্ত ; অগ্নিতে গাদনিক্ষেপে 
অছোরাত্র উপবাস, দেবতাগৃছের ইঞ্টকাদি ৪ নি প্রান্থা- 
পত্য প্রায়শ্চিত্ত হয় ।--মনু। 

৩1 চও্ালাদির ভুক্ত-উচ্ছিষ্ট কিথ্ব। রজন্বল স্ত্রী টি ্ষ্ 
হইলে, অষ্টোত্তর শত গায়ত্রী জপ পূর্বক ত্রিরাত্র উপবাস এবং গঞ্চগব্য- 
পানে প্রায়শ্চিত্ত হয় ।--শাতাতপ । 

81 ক্রোধ হেতু ব্ৰাহ্মণ যদি ব্রাহ্মণের যজ্ঞোপবীত ছেদন করে, তবে 
অনপ্যাপ, প্রাণাস্নামত্রয় এবং উপবাস করিবে।--আপত্তম্ব। 

৫। শূদ্রে যদি যন্ঞোপবীত ছেদন করে, তবে ত্রিংশখপণ- দণ্ড দিয়া 
প্রাজাপত্য ব্রত করিবে --বুহস্পতি । ্‌ 

৬। দিবাতাগে, শ্রাদ্ধদিনে, পর্বদিবসে, স্ত্রীসঙ্গ করিলে, অহোরাত্র 
উপবাস করিতে হয় ।--মন্ু। 

৭। যদি ভোজনোত্তর আচমন নী করিয়া, কুকুর, শুকর, অস্তযজ 
ইত্যাদিকে স্পর্শ করে, তবে সাস্তপন ব্রত করিবে। তাহার অনুকল্প 
ধেনুদ্বয্ন ।--কণ্ঠুপ। 

৮1 বিড়াল কাক নকুলাদির উচ্ছিষ্ট ক্ষণে একরাত্র উপবাদ হয়। 
জ্ঞানপূর্বক হইলে ত্রিরাত্র উপবাস বিধি।--মনু। 

*৯। বোগাদি জন্য যে গে ক্ষীণ হইয়াছে তাহ! অনুভব করিতে ন! 
পারিয়া যদি রোধ করিয়া রাখে ও সেই রোধ নিমিত্ত সেই গে! যদি 
রে, তবে তাহার জন্ঠ প্রাজাপত্যের একপাদ প্রায়শ্চিত্ত করিতে 
হইবে ।--অঙ্গিরা। 

- ১০। সর্পহত্যা করিলে ভি ্রাহ্মণকে তীক্কার এক 
লৌহদও দান করিবে 1--মন্তু। 

১১৯ শুকর বধ করিলে স্বৃতপূর্ণ ঘট ব্রাহ্ষণকে দান করিবে। 
তিত্তিদ্ন পক্ষিবধে চারি আড়ক পরিমিত তিল প্রদান করিবে। শুরু- 
পক্ষিবধে ঘিবর্ধীয় বস এবং ক্রৌধ্চলামক পক্ষিবধে ত্রিবর্ীয় বম 
ব্রাহ্মণকে দান করিবে। হংস, বলাকা, বক, ময়ূর, বানর, শ্েন ও. 


১৩৭৮ গ্রীক ও হিন্দু। 


ভাসপক্ষী, ইহার কোন একটি বধ করিলে, বাহ্ধণকে কটি গো প্রদান 
করিবে।--মন্থু। 

১২। জ্ঞানতঃ বিড়াল, নকুল, চাষপক্ষী, তেক, কুকুর, গোধা, 
পেচক, কাক, ইহার যে কোন একটিকে হত্যা করিলে, শূত্রবধোক্ত 
ান্্ায়ণ ব্রত করিবে। অজ্ঞানতঃ মার্জারাদি বধে তিন দিন দুগ্ধ পান 
করিয়া থাকিবে, ইহাতে অসমর্থ হইলে ত্রিরাত্র এক যোজন পথ ভ্রমণ 
করিবে, তাহাতে অশক্ত হইলে ত্রিরাত্র নদীতে স্নান করিবে এবং 
তাহাতেও অশক্ত হইলে, ত্রিরাত্র আপোহিষ্টাদি' সুক্ত মন্ত্র জপ করিবে । 
সমন । 

১৩। আমমাংসতক্ষণশীল ব্যাত্তাদির হননে' পয়স্থিনী ধেনুদান 
করিবে, হরিণাদি পশু হনন করিলে বৎসতরী দান করিবে, 1 
এক রতি স্বর্ণ দান করিবে।--মন্ণু । 

১৪। বাতকর্ে, নিষ্ঠাবে, দস্তাগ্লিষ্টে, অনৃতে, ক্কুতে এবং ন 
সম্ভাষে, জলম্পর্শ ; তদভাবে দক্ষিণকর্ণ স্পর্শ করিবে 1--মনু । 

এই সকল অপেক্ষা আর কি হান্তাম্পদ অতিনীতি সন্তবিতে পারে ? 
অনেকের বিশ্বাস এবং অনেকে বলিয়| থাকে যে, উক্ত প্রায়শ্চিত্তবিধি 
প্রভৃতি যে সকল অতিনীতি, তাহাদের অধিকাংশই ব্রাহ্মণদিগের স্বার্থ 
পরতা৷ হইতে উৎপন্ন হইয়াছে । তাহাদের এই বিশ্বাস ও এরূপ বলার 
তুল্য, এমন মিথ্যা বিশ্বাস ও মিথ্যা, বলা আর কিছুই হইতে পারে না। 
যাহারা জানে যে মিথ্যা, কৌশল ও শঠতা অবলম্বন করিলেও সংসার 
নির্ধিদ্বে চলিতে পারে ; কেবল তাহাদিগেরই ওরূপ বিশ্বাস ও ওরূপ 
বল! সম্ভবিতে পারে। এ সকল অতিনীতি প্রায়ই ত্রাঙ্গণদের নিজের 
জন্য এবং নিজেফে নিজে মারায় অনেক স্বার্থ বটে! সে যাহা! হউক, 
 অনুষ্যস্বভাঁব আলোচনা করিলে,নীতিগুলির সমন্তই যে অক্ষুপ্রভাবে গ্রতি- 
পালিত হইয়াছিল, সে পক্ষে কিঞ্চিৎ সনোহ উপস্থিত হয়। সাধারণতঃ, 
সামাজিক ও রাজনৈতিক বিধি দ্বিবিধ প্রকারে উৎপর হয়। প্রথমতঃ, 
সাময়িক চলিত লনোক্ষপ্রকৃতি এবং আচার ও বিশ্বাস যাহা, তাহা 
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বিধিবদ্ধ করিয়া তাহাদের স্থায়িত্বসাধন ; দ্বিতীয়তঃ, উপস্থিত 
সাঁমার্জিক রীতিনীতি ও বিধিব্যবস্থায় যথায় যথায় অপূর্ণতা ও হীনতা 
দৃষ্ট বা অনুমিত হইতেছে তথায় তথায় লোকরুচি সহ সামঞ্জস্যযুক্ত 
হইতে পারে এরূপ ভাবে,নববিধিযোগে অপূর্ণতার সংশোধন ও হীনতার 
পূরণ করিয়া দেওন। এই দ্বিপ্রকারের অন্যতর যে কোন বিধি বা উভয়ই 
সমাজের পরিচালক ) এবং অল্প বা অধিক যে পরিমাণে হউক, সমাজের 
পক্ষে তাহারা মঙ্গলদায়ক হইয়া থাকে । এই ছুই রকমের অতীতে 
আর একটি তৃতীয় রকম সামাজিক ব্যবস্থা আছে,যাহা৷ দেশ কাল ও পাত্র 
কিছুরই অপেক্ষা রাখে না। “এরূপ হইলে ভাল হয়” কেবল এই বুদ্ধির 
উপর তর করিয়া ও তর্ক খরচের সাহায্যে তাহা উদ্ভাবিত হয়? 
যেমন প্লেটোর সাধারণতন্ত্র রষোর সোসিয়াল কণ্টাক্ট ( সামাজিক 
সংস্থান), বেস্থাম ও মিল প্রভৃতির বিধিতত্ব ও ইউটিলিটী, ইত্যাদি 
এ সকল সর্বসময়েই অসার অকাধ্যকর এবং ভ্রাস্তিমরীচিকা 
স্বরূপ; কাৰ্য্যে লাগাইতে গেলে, কেবল ঘূর্ণাবর্ত ও বিপ্লব উপস্থিত 
হইয়া থাকে । সে বাহাহউক, গ্রীকদিগের বিধি যাহা! তাহা প্রধানত: 
প্রথম রকমের ; আর হিন্দুদিগের বিধি গ্রধানতঃ দ্বিতীয় রকমের । 
হিন্দু ধধিরা,সামাজিকতার অপূর্ণ ও হীন অংশ পূরণ করিতে গিয়া! কিছু 
বাড়াবাড়ি করিয়া ফেলিয়াছেন ; এই জন্য, তীহাদের অনেক বিধি 
লোকের দ্বার! প্রতিপালিত হওয়! অসাধ্য হইয়া উঠিয়াছিল। তথাপি, 
হিন্দু খষিরা যে সীমা অতিক্রম করিয়া কথিত তৃতীয় রকম বিধিদাতা- 
দিগের শ্রেণীতে আসিয়! উপস্থিত হয়েন নাই তাহীর প্রমাণ এই যে, 
হিন্দুরা সেই নকল অতিবিধি পালন করিতে ন! পারিলেও, পাঁলনফোগ্য 
জ্ঞানে সেই সকলের নিকট ভক্তিসংযুত ছিল ;-.ফলগত; অতি- 
বিধি হইলেও, দেশ কাল ও পাত্রের লীম। বহিভূর্তি হইয়! যায় নাই; : 
স্বীয় স্বীয় সামঞ্গ্যপরিত্যাগে চূড়ান্ত সীমায় উঠিয়নাছিল মাত্র 
লাইকর্স এবং মোলনের বিধি দেখিলে আপাতত: উহা দ্বিতীয় রকমের 
বিধি'বলিয়। ভ্রম জন্মিতে পারে বটে, কিন্তু বস্তুতঃ তাহা নহে। 


৩৮৪ | গ্ৰীক ও ছিল্ু। 


লাইকর্গসের বিধি বছ্লাংশে দ্বিতীয় রকমে প্রসারিত বলিয়া যদিও ধরিয়া 
লইতে পার! যায়, কিন্তু সোলনের সংন্ধে সে. কথা বড় একটা খাটে 
না। লোলনের বিধি প্রধানতঃ প্রথম রকমের এবং দেশ কাল ও পাত্র 
অনুসারে রচিত ও স্থাপিত হুইয়াছিল। সত্য বটে সোলনের বিরুদ্ধে 

বিদ্রোহাচরণ অনেক হইয়াছে, কিন্ত তাহা কেবল জনকয়েক স্বার্থসাধক . 
লোকের দ্বারা ; নতুবা সাধারণে তাহার প্রতি আগ্রহাতিশয়যুক্ধ ও 
অনুকূল ছিল। বল! বাহুল্য যে লাইকর্ণদ এবং সোলনের বিধিও, 
স্বশ্রেণীর অতিনীতিতে অন্নবিস্তর প্রসারিত । 

. শ্রীকদিগের ও হিন্দুদিগ্ের ব্যবস্থাপ্রস্থ হইতে উদ্ধৃত অংশ সকলের 
দ্বারা যে সকল অতিনীতি অনুভূত হইতেছে, তাহার মধ্যে গ্রী কদিগের 
অতিনীতি ধাহা, তাহা লোকযাত্রার অযথা অন্থনরণফলে উৎপন্ন; 
উহ! ব্যবহারনীতির বিক্কৃতি প্রাপ্তি এবং সাংসারিকতার অতিসীম। । হিন্দ- 
দিগের অতিনীতি যাহা, তাহ! ধর্মবুদ্ধির অযথা অনুমরণফলে উৎপন্ন; 
উহ! ধন্দনীতির বিকৃতি প্রাপ্তি এবং পাঁরলৌকিক ভাবমুগ্ধতার অতি- 
সীমা । উভয়েতেই, ব্যবহারনীতি এবং ধর্ম্মনীতি, এতছৃভয়ের মধ্যে 
যথাপরিমাণ সহানুভূতি ও সামঞ্জস্য গুণের অভাব। হিন্দুর ব্যবহারনীতি 
হিনুজাতির স্বাবলম্বনে এবং গ্রীকের ব্যবহারনীতি গ্রীকজাতির 
অত্যধিক বিজাতীয় সংঅবসংঘটনে পরিবর্ধিত হওয়াতেই, বোধ 
করি ওরূপ সামঞ্জম্যগুণের অভাব ঘটিয়াছে। গ্রীকদীতি কর্কশ, 
বা পৌরুষগ্ুণময়ী এবং হিন্দুনীতি কোমল বা কমনীয়গুণমরী। 
কিন্তু কি পৌরুষ, কি কমনীয় গুণ কেহই, পরস্পর অসংমিধনে, 
মৰ্বন্ধশূন্য ভাবে ও স্বাবলম্বনে, সুফল প্রসবে পটু নহে। এই নিমিত্ত উভয় 
নীতিই, উভয় স্থানে, উভয় জাতির জাতীয় বিক্ৃতি ও অধঃপতনের 
কারণ স্বরূপ হইয়াছিল। গ্রীকদিগের বাঞ্ছা, কেবল আত্মবলে, 
আমরা আত্মপ্রাধান্য রক্ষা করিব। হইহাদিগের নিকট দেহে বল ও 
মনে স্বার্থ, এ জগতে সর্বস্ব ; কিন্তু ইহার! জানিত না যে». বল এবং 
স্বার্থেরও এ জগতে নীম! এবং প্রতিত্বম্বিতা উভয়ই আছে। অন্য দিকে 
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হিগুদিগেক্স ইচ্ছা, কেবল ধর্ম ও কোমল মনুষ্যত্বগুণে আমরা এ জগৎ- 
যাত্রী কাটাইব এবং ধর্শ ও মনুষ্যত্ব গুণই জগৎ ও জীবনের উদ্দেশ্য ; 
কিন্তু ইহা জানিত না যে ফেবল কোমল গুণ, সহায়শূন্য হই লে, সর্ব 
আপন জালে আপনি জড়াইয়! হম্তপদবদ্ধ এবং নির্জীব হয়, সুতরাং যে 
কাহারও দ্বার! বিধ্বস্ত ও হতগোরব হইয়! থাকে । গ্রীকদিগের গৌরব- 
নিশান ততদ্দিনই. উড্ভিয়াছিল, যতদিন তাহাদের বলসর্বস্থ ও স্থার্থ- 
ভাবের বহিঃপ্রচান্ব হয় নাই । পারসিফেরা যখন দেখিল যে,তাহারিগকে 

কেবল বলে পারিয়৷ উঠা ছুফর; তথন তাহাদের মধ্যে যে স্বার্থ বিষয়ে 
নৈতিক হিতাহিতজ্ঞানের ন্যুনতা, তাহার আশ্রয় গ্রহণ করিয়া, গ্রীক- 
চরিত্রকে কলুধিতকরণের দ্বারা অভীষ্ট সিদ্ধ করিতে প্রবৃত্ত হইল। ফিলিপ 
এবং আলেকজাগ্ারও, ক্রমান্বয়ে উৎকোচ এবং স্তোভ, উভয়ের দ্বারা 

তাহাদিগকে ভুলাইয়া আত্মবশে আনিয়াছিল। য়ে লঙ্গতায় সকল 
রক্ষা, যদ্দ্ারা নিজের পরিমাণ রুরিঝ্ ন্যায্য বলচালনায় সমর্থ হইতে 
পারা যায়, বলগর্কে কখন ইহার! সে মমতার দেখ! পায় নাই ; সেইরূপ 
যে নীতিতে নকল স্থায়িত্ব, যদ্দার! আত্মনাবধান কারয়! চলিতে পারা 

যায়, স্বার্থ-বগ্ঠতায় কখন ইহার! সে নীতির দেখা পায় নাই । ইহাদের 
রলগর্ব হেতু ইহাদের রহিঃশক্র আবর্ষিত; এবং স্বার্থপরতা! হেতু বহিঃ 
শত্র কর্তৃক নিপাতিত হইয়াছিল । পুনশ্চ, যাহা অযথ! দাম্ভিক গৌরবের 
, নিদান্ভূত, তাহাই সৰ্বদা সেই দাস্তিক জনের দর্ধনাশের কারণ হৃইয়। 

থাকে ;বিধাতার এই নিয়ম বেন পুনরভিনীত করণার্থে ই,য়ে বলগর্দদে 
গ্রীক কাহাকেও গ্রাহা করিত না এবং যে স্বার্থে মনুষ্যত্বের দিকে 
তাকাইত না, প্োমক চাতুরীতে পড়িয়া, সেই বল ও সেই স্বার্থই তাহার! 

আপনাপনির মধ্যে পরস্পরের প্রতি প্রয়োগে, পরম্পরের সর্বনাশ 
সাধন করিয়াছিল ,--মনুষ্যন্থ ও ধর্মনীতি সহ পামঞ্জস্যপর্রিশুন্য এক- 
মাত্র পাশব বল ও পাশব স্বার্থ পরিচালনের ফল কাঁ্দ্যে পরিণত হইয়া- 
ছিল। আর হিন্দু? ইহাদের সৌভাগ্যধবজা অনেক দিন উড়িয়া- 
ছিল; তাহার কারণ, প্রথমতঃ, মনুয্যত্ব ও ধর্ম্মমূলক নীতি যতই 


৩৮২ গ্রীক ও হিন্দু 


'অতিনীতিবিশিষ্ট হউক, তাহার ফল, পাশৰ বল ও শ্থীর্ঘ মুলকনীতি 
অপেক্ষা অধিক স্থায়ী হইবার বথা। দ্বিতীয়তঃ, ভারতলোলুপ 
বিজাতীয় লোকনয়ন তখনও উন্মীলিত হয় নাই; যদি হইত, তাহা 
হইলে অতিমনুষ্যত্বদদোষে ভারত যে অল্পকালে ও অনায়াসে একে- 
যারে ছারেখায়ে যাইত, তাহাতে অতি অল্পই সন্োহ এবং শেষে ষে' 
গিয়াছে, তাহাও সেই জন্য। স্ত্রীলোক মাত্মরক্ষণে অপটু ; ভারত 
ধর্মনীতিতে,কোমলগুণে,বিক্ত মায়াবাদ ও অদৃষ্টবাদিত্বে, স্ত্রী এবং জুজু- 
বিশেষ; সুতয়াং তাহার অধঃপতনের কারণ অধিক বলিতে যাওয়া সময় 
অপব্যয়মাত্র। এ বিষয়ে রূপক ভাবে বলিতে গেলে, ভারত শিক্ষিত! 
রূপনী স্ত্রী; আর গ্রীক বর্ণজ্ঞানশূন্য বোমবেটে । কে না জানে স্বপ্ুণ| 
স্বরূপা নিরীহ ও উৎপাতশূন্য স্ত্রীজীবন, শ্বতঃ-পর 5; উৎপাতসহচব 
অঘোর বোম্বেটে অপেক্ষা অনেক দীর্ঘস্থায়ী হইয়া থাকে। 

ভারতসস্তীন! একা পৌরুষ গুণ বা এক! কমনীয় গুণ কখনও 
ফলপ্রপবী হইতে পারে না। এতছুভয়ের সংমিলনে জগং সংসার; 
এতছুভয়ের সংমিলনেই যে কিছু প্রকৃত পদার্থ প্রসবিত হয়। তুমি 
তোমার এ দীর্ঘ নিদ্রাভঙ্গে যদি জাতীয় জীবনে আবার গৌরব-নিশান 
উড়াইতে ইচ্ছাবান্‌ হও, তবে এ উভয় গুণের সমাবেশ বা বিবাহ দিতে 
শিখ, তাহাদের সংমিলন সাধন কর। বিক্ৃতিপরিত্যাগে গ্রীকের যে 
পৌরুষগ্ডণ এবং বিক্ৃতিপরিত্যাগে হিন্দুর যে কমনীয় গুণ,. 
তাহার সামঞ্জস্য সাধন করিতে শিক্ষা কর এবং সেই সামঞ্জসোর ফল 
যাহা তাহা অনুষ্ঠান কর, কৃতকার্ধ্য হইতে পারিবে) কেবল ধর্ম্মে ৪ 
কিছু হয় না, কেবল মনুষ্যত্বেও কিছু হয় না, কেবল স্বার্থেও কিছু হয় 
বা, বা কেবল বলেও কিছু হয় ন1। 

বিদ্যাক্ষেত্রস্থ অপরাপর বিষয়ক শান্ত্রালোচনার পূর্বে,হিন্দুর কার্ধ্যগত 
অনুষ্ঠান বৃত্তিটা কতদূর, তাহা একটু দেখা কর্তব্য। তজ্জন্য কৃষি শিল্প 
ও বাণিজ্যই প্রধান লক্ষ্যস্থলীয়। 


(৩৮৩) 


৪। কৃষি, শিল্প, বাণিজ্য | 


গ্রীকদিগের কৃষি, শিল্প ও বাণিজ্যের সবিস্তার আলোচনা করিতে 
যাওয়া অনাবশ্যক, কারণ তাহা শত শত মুখে শত শত জন আলোচন। 
করিয়া গিয়াছে ও যাইতেছে । 'যে কোন বিস্তৃত গ্রীক ইতিহাস দৃষ্ট 
করিলে তাহা জ্ঞাত হইতে পার! যায় । অতএব একেবারে অনালোচিত 
যে ভারতীয় কৃষিশিল্লাদি, আমর! এখানে তাহারই বিষয় কিঞ্চিৎ 
আলোচনা করিয়া যাইব; এবং যেহেতু আমরা ভারতসন্তান, আমা- 
দিগের পক্ষে তাহা কর্তব্যও হইতেছে। বাঞ্ছারাম, যদি তুমি এ সন্ধীর্ণ 
স্থানে কোন বিস্তৃত মালোচনার প্রত্যাশা করিয়া থাক, তাহ! হইলে 
তোমার ভুল! | 
যে দেশে পবিত্র সপ্তসিন্থু এবং পুণ্যসলিল। সরিদ্বরা গঙ্গা ছুহিতৃগণ 
সহ হিমগিরি পরিত্যাগ করিয়া, শতমুখে সাগরগামিনী হইয়াছেন; 
যে দেশে কমলাসনা লক্ষমীদেবীর পপ্রভব ও জন্ম; যে দেশের ভূমি রত্ব- 
প্রসবিনী; সে দেশে যে অতি প্রাচীন কাঁল হইতেই কৃষিবিষয়ে 
লোকের আগ্রহাধিক্য, তাহা বলিতে যাওয়া দ্বিরুক্তিমীত্র। আর্ধ্য- 
জাতির অতি প্রাচীনতম এবং ওঁতিহাসিক তত্ব প্রদ খথেদে ভুয়োতৃয়ঃ 
কৃষিকার্য্যের উল্লেখ,তাহার শ্রেষ্ঠতা৷ জ্ঞাপন, এবং কৃষির জন্য “কুল্যা”৪২ 
শবে জলপ্রণালীরও অস্তিত্ব এবং ব্যবহার স্ুচন হইগাছে। তথ্যতীত 
' কৃত্রিম’ জলাশয়ে জল বাঁধিয়া তাহা হইতে আবশ্যক অনুসারে জল গ্রহণ 
পূর্বক, কৃষিকার্ধ্য নির্বাহ করার উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়। এই 
সকলের দ্বার] অনুমান হয় যে, বৈদিক সময়ে তৎসময়োচিত ও 
আশানুরূপ কৃষিকার্ষয্ের উন্নতিসাধন হইয়াছিল এবং অধ্্য- 
গণ নান! উপায়ে ও পরিশ্রমে, রত্বপ্রসবিনী বহুন্ধর| হইতে, বহুরত্ব 
দোহন করিয়া লইতে সক্ষম হইয়াছিলেন। রাজগণও কৃষিকার্ধ্যের 
পক্ষে যে নিতান্ত অমনোযোগী ছিলেন, এরূপ বোধ হয় না। 


৪২1 ক্র: বেঃ ১০-৩৪-১৩। ১৯১১৭-৭ | ১*৪৩-৭ ইত্যাদি। 


৩৮৪ গ্রীক ও হিন্দু। 


অযোধ্যাকাণ্ডে (১*ম মর্গে ) রাম তরতকে জিজ্ঞাসা! করিতেছেন, 
“সীমন্তে ক্ষেত্ৰ সকল হলকর্ষিত ও শন্য-প্রচুর, যথা নদীজলেই ক্বষিকর্ম্ 
সম্পন্ন হইতেছে, সেই স্থুসমৃদ্ধ জনপদ ত এক্ষণে উপদ্রবশূন্য? কৃষক ও 
পণুপালকেরা ত তোমার প্রিপপাত্র হইয়াছে? এবং উহার স্ব স্ব 
কাৰ্য্যে রত থাকিয়া স্থৃ শ্বচ্ছন্দেত কাল যাপন করিতেছে? ইষ্টসাধন 
ও অনিষ্টনিবারণ পূর্বক তুমিত উহাদিগক্ে প্রতিপালন করিয়! থাক?” 
ইত্যাদি। কৃষিকার্য্য, দেখিতে পাওয়। যায় যে কেবল জাতি বা 
শ্রেণীবিশেষে আবদ্ধ ছিল না। সর্কোচ্চাতি ব্রাহ্মণের! পর্য্যন্ত স্বহস্তে 
লাঙ্গল ধরিয়া কৃষিকার্য্যের অনুসরণ করিতেন ।৪৩ সে যাহ! হউক, 
এটা কিন্তু কি আশ্চর্য্য ও পরিতাপের বিষত যে, যে ভারত চিরকালই 
কৃষিপ্রধান ও কৃষিপ্রাণ দেশ, সে ভারতে কৃষি প্রণালীর উত্তরোত্তর 
উন্নতি হওয়ার কোনই নিদর্শন পাওয়া যায় না; বরং তদ্বিপরীতে 
তাহার কোন কোন অংশে অবনতি ঘটনাই লক্ষিত হয়! বলিতে কি 
ধে কৃষিপ্রণালী অতি প্রাচীনতমকালে অনুষ্থত হইত এখনও অল্প 
ইতরবিশেষে প্রান্ধ তাহাই চলিয়া আসিতেছে। কিন্তু কৃষিই যেখান- 
কার জীবনোপায়, সেখানে এরূপ হওয়ার কারণ ?-- প্রথমতঃ ভূমি 
রত্বপ্রসবিনী হেতু, পেটের ভাত সঙ্কুলান হওয়ার পক্ষে সেই কৃষি- 
প্রণালীই যথেষ্ট ছিল। দ্বিতীয়তঃ, ইহলৌকিক সুখের প্রতি যথোচিত 
আসক্তি না থাকায় এবং উপস্থিত অবস্থায় প্রায় সকলেই সন্তুষ্ট হওয়ায়, 
বিপুল ও বিস্তৃত শিল্পবাণিজ্যাদির দ্বারা আত্ম অবস্থার উন্নতিসাধনপক্ষে 
সাধারণতঃ যত্বাভাব ; স্থতরাং পেটের ভাতের অতিরিক্ত শস্যোৎ- 
গাদন করিবার জন্য কোনই প্রয়োজন দেখা যার না । অতএব 
আকাঙ্কা, আগ্রহ ও অধ্যবসায় যেখানে কলিকাতেই এরূপ বিদলিত, 
সেখানে আর উন্নতির সম্ভব হইবে কাহাকে অবলম্বন করিয়া? 

ংসারিক শ্রেয়োবিষয়ে অনাস্থাকেকজ্জশয়নশায়ী এমন জাতি আর কি 

৪৩। তত্রাসীৎ পিঙ্গলে। গার্গযান্জটে। নাম বৈ দ্বিজঃ। 
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কোথায় উৎপন্ন হইয়াছে! ভারতভূমি যদি এরূপ নয়াশালিনী 
জননীর ন্যায় না হইয়া কিঞ্চিৎ বিমাতৃবৎ আচরণ করিতেন, তাহা 
হইলে বোধ হয় অনেকটা ভাল হইত। | 

কৃষিপ্রণালী যেমনই থাকুক এবং যে কারণবিশেষের কার্ধ্যবশতঃই 
ঘটনা হউক, প্রাচীন গ্রন্থপাঠে কিন্তু সেই প্রাচীন কালে যেন্ধপ 
অপরিমিত ধনশালিত্ব, সুশৃঙ্খল বিলাস এবং সুখস্বচ্ছনতা দেখা যায়, 
তাহাতে তাহাকে, সে সময় বিবেচনা! করিলে, নিঃসনেহ অতি আশ্চধ্য- 
জনক বলিতে হইবে। ব্বামায়ণদৃষ্টে দেখা যায় যে, তখন তারতে বহু 
ধনের সমাগম হইয়াছে এবং ধনিজনের বিলাস জন্য বহুতর শিল্পী 
সকল নিরন্তর নিয়োজিত হইয়া! রহিয়াছে। থ্বেদে স্বর্ণমুদ্রা, সুবর্ণ 
কোষ ৪৪, ধনাঢ্য অবস্থা ৪৫, সামুদ্রিক বণিক্‌ ৪৬, পাস্থনিবাস ৪৭,ইত্যাদির 
উল্লেখে, তৎকালেও তন্তৎ বিষয়ের অস্তিত্ব এবং তজ্জনিত সৌভাগ্য 
বহুপরিমাণে সুচিত হয়। রামায়ণে মণিকার, তন্তবায়, কুস্তকাঁর, 
শস্্নিম্মাণব্যবসারী, মায়ুরক ( ময়ূরপুচ্ছের দ্বারা নানাবিধ বস্তুর নির্ম্মাণ- 
কারক ), করাতি, বেধক (মণি মুক্তাদি বেধ করে যাহারা ), দন্তকার 
(যাহারা গজনস্ত্ের কার্ধ্য করিয়া থাকে ), গন্ধোপজীবী (গন্ধ দ্রবা 
যাহার! বিক্রয় করে ), সুবর্ণকার, কম্বলকার, সাপক, অঙ্গমর্দীক, ধূপক 
( ধৃপবিক্রয়কারী), শৌণ্ডিক, রজক, তুন্নবায় (দর্জি ), সুধাকার (যে চূণ 
, লেপন, করে ), বাইজি ও ভেড়ো ৪৮, ইত্যাদি শিল্পী ও ব্যবসায়ীর 
উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়। ততিন্ন, ভূমি প্রদেশজ্ঞ, শিবিরনির্শ্বায়ক, 
খনক, যন্তরক, স্থপতি, যন্ত্রকোবিৎ, মার্গিণ, বৃক্ষতক্ষক, ৪৯ ইত্যাদি 
আরও অনেক প্রকার ব্যবসায়ীর উল্লেখ রামায়ণে রহিয়াছে। এই 
সকল শিল্পী এবং ব্যবসায়ীর নাম করিলে, সঙ্গে সঙ্গে, তাহাদের পরি- 
পোষক ও আনুষঙ্গিক অপরাপর অনেক শিল্পী ও জি সম্ভবত! ও 
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অস্তিত্ব আপন! হইতে আসিয়া পড়ে। এক্ষণে এই সমগ্র একত্র করিয়া 
দেখিলে অবশ্য বলিতে হয় যে, যে সমাজ এগুলি শিল্পী ও ব্যবসায়" 
দারকে খাটাইতে পারিত, তাহা অবশ্যই উন্নত সমাজ ; এবং উন্নত, 
সমাজ যে সকল শিল্প ও ব্যবসায়ের প্রশ্রয় বা উৎসাহ দেয়, তাহা অবশ্যই 
উন্নত এবং উৎকৃষ্ট শিল্প ও ব্যবসায় হইবার কথা। কিন্তু এই সকল 
শিল্প ও ব্যবসায় যতই উন্নত বা উৎরুষ্ট হউক না কেন, তাহারা ব্যক্তি- 
বিশেষ ও বিলাসিবিশেষের অভাব পুরণ করিত মাত্র; জাতীয় সর্ব- 
সাধারণের অভাব পূরণ করিতে কখনও কোন অংশে নিযুক্ত হইত কি 
না,তাহার কোনই নিদর্শন কিছু পাওয়া যায় না। গ্রীকের শিল্প ও বাব- 
সায়ের ভাব ওরূপ নহে, উহ! প্রর্কত জাতীয় আকার ধারণ করিয়াছিল; 
এবং আজি পর্য্যন্ত তাহার ভূরি ভূরি নিদর্শন চতুদ্দিকে দেদীপ্যমান। 
গ্রীকেরা যেখানে কোন উচ্চ শিল্প বা বাণিজ্যজাত দ্রব্য, উপায় অভাবে 
ব্যক্তিবিশেষের আত্মসম্পত্তিতে পরিণত করিয়া ব্যবহার করিতে পারিত 
ন!; সেখানে তাহাকে জাতীয় ব্যবহারে লাগাইয়া সকলেই তাহার 
ভোগ ও ব্যবহারের অংশতাগী হইত ; সুতরাং অতি দরিদ্র গ্রীকেরও 
অতি উচ্চতর ও মূল্যবান্‌ তত্তৎ দ্রব্যে অনাস্থাযুক্ত এবং তাহার উৎ- 
পাদনে আগ্রহ ও অধ্যবসায় শূন্য হইবার কোন কারণ ছিল না। 
ভারতের ভাব অন্যরূপ, তথায় তদ্রপ জাতীয় ভোগ ও ব্যবহারের রীতি 
ছিল না; সুতরাং সেরূপ মূল্যবান্‌ দ্রব্যের গমন ও গতি একমাত্র ধনি- 
বিশেষের নিভৃত কক্ষায়, সুতরাং সর্বসাধারণ লোক তাহার উৎপত্তি 
ও উন্নতি বিষয়ে আস্থাযুক্ত হইবে কি, তাহার অস্তিত্বই তাহাদের জ্ঞাত- 
সারে আসিত কি না সন্দেহ। সাধারণ লোক কাজেই সহজোৎপন্ন দ্রব্য 
সন্তষ্ট থাকিত এবং কোন একটা মূল্যবান্‌ বা বিলাসের পদার্থ সম্বন্ধে, 
উহ! “আমার স্বদেশীয় ও শ্বজাতীয় বলিয়া তাহার উপর যে একটা 
জাতীয়ত্বের মমতা তাহা ঘটিত না। শ্বদেশীয় ও বিদেশীয় সকল 
পদার্থ ই সমান চক্ষে দৃষ্ট হইত। জাতীয়ত্বে এই মমতার অভাব দীর্ঘকাল- 
ব্যাপকতায় শ্বভাবে পরিণত হইয়া যাওয়াতে, অদ্যাপিও হিন্দুস্তান 
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তাহার ছা ছাড়াইয়া উঠিতে পারে নাই । এখনও বাবুজীর বাগানে, 
ধৈঠকথাঁনায়, বিলাস-উদ্দীপক বিলাতি অনঙ্গমঞ্জরী; রতিকাম, বা 
রঙ্গিক রসিকার ছবির অভাব নাই; কিন্তু কি দেশীয় ছবি, কি একটা 
স্বজাতীয় বাঁ অভাবে যে কোন জাতীয় মহাপুরুষের ছবির সঙ্গে দেখ! 
' নাই। এইরূপ যাবতীয় বিঘয়ে। যেমন অতি আশ্চর্য্য, তেমনি 
অতি বিড়ম্বনার কথা বলিতে হইবে। যাউক, আর বাজে কথায় 
কাজ নাই। 
পুনশ্চ, রামায়ণদৃষ্টে স্পষ্টতঃ দেখা যায় যে,তখন ভারতবর্ষে বহু ধনের 
সমাগম ও বছু শিল্পের আবির্ভাব হইয়াছে। সক্ফাটিক-গবাক্ষযুক্ত ৭" 
ইন্ত্রভবনতুল্য অত্াচ্চ অট্টালিকা, স্থুরম্য উদ্যানমালা, রথ শিবিকা 
প্রভৃতি যান, মণিমাণিকোর ছড়াছড়ি, দেশীয় ও বিদেশীয় শিল্পজাত 
বহুবিধ দ্রব্য সকল, বুক্ষাবলী-শোভিত এবং কূপ ও পাস্থনিবাসাদিযুক্ত, 
কাকর দিয়! পীধা, প্রশস্ত রাজপথ, ইত্যাদির ভূয়ঃ উল্লেখে কে না অন্ু- 
মান করিবে যে, রামায়ণের সময়ে উত্তর ভারত অত্যন্ত সমৃদ্ধিশালী 
হইয়াছিল । কেৰল রামায়ণের প্রমাণ যদি অত্যুক্তি বলিয়া অভ্রান্ত- 
ভাবে গ্রহণ করিতে না পার! যায়, তবে মনুসংহিতা দেখ ; তথায় 
বান্দীকির বর্ণিত সমাজের ন্যায় অনুরূপ উন্নত সমাজের চিহ্ন পাওয়া 
বাইবে, এবং বলা যাছল্য যে, সেই চিহ্ন বহুলাংশে রামায়ণের সময়ের 
উপর বিন! আপত্তিতে বর্তিতে পারে। 
কিন্তু উপরের চিত্র যতই তৃপ্তিকর বা যতই মনোহর হউক, 

আক্ষেপের বিষয় এই যে তাহা সর্বজনীন ছিল না। এ বিলাস, এ ধন, 
এ স্বচ্ছন্দতা, কোথায় প্রবাহিত হইত ?--ধনীর ঘরে, রাজার ঘরে) 
কিন্তু ধনী বা রাজা দেশগুদ্ধ লোক নহে। বিশ্বব্যাপী রোমরাজ্য, 
রাজ্যের শেষাবস্থায়, যেমন ছুই সহস্র মাত্র পরিরারের সুখোৎপাদন 
করিত; এবং তথায় যেমন অপর লোক চীরমাত্র পরিয়া ও অখাদ্য 
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খাইয়া জীবনকাল কাটাইত : ভারতেও. তেমনি তাৎকালীফ এধর্ঘয 
কেবল কয়েকটি পরিবারের মধ্যে আবদ্ধ ছিল বলিয়া বোধ হয়। 
এরূপ ধটিবার কারণ পূর্বেই উক্ত হইয়াছেন যেমন বৃদ্ধিতে, শ্লোক 
সকল ইহলৌকিক সুখে তাদৃশ আসক্তিঘুক্ত ছিল না; তেমনি কাজেও, 
সহজোৎপন্ন দ্রব্য এবং এমন কি, পেটের ভাতমাত্রে যথেষ্ট অভাব, 
পূরণ হইল বলিয়া বিবেচনা করিত । অথবা, অন্য দৃষ্টিতে দেখিতে 
গেলে, যেখানেই অন্পসংখ্যক কয়েকটি লোকে অধিক বাহ্য সৌভাগোর 
আড়ম্বব্, সেইখানেই কাঙ্গালের দশা! সকল কালে সমান! রাজকন 
যদিও অতি সামান্য এবং রাজশাসন মোটের উপর যদিও শাত্তিদায়ক 
ছিল বটে; কিন্তু যেখানে সর্কতোমুখী ক্ষমতা একজনের ছাতে মান্ত, 
রাড যে সময়ে সময়ে ব্যতিক্রম ঘটিত না; এমন হইতেই পারে না। 
তাহার পর, রাজকর্ণচারীর অত্যাচার বা প্রজার ধনরক্ষায় রাজার 
অমনোযোগিতা, ইত্যাদি ক্রুটিও প্রজার নির্ধঘনতার পক্ষে অপর কারণ 
এই শেষোক্ত কারণ বোধ হয় সময়ে সময়ে বিশেষরূপে প্রবল হইত; 
যেহেতু দেখিতে পাওয়। ধায় যে, কৃষক, আপন আবশাকের অতিরিক্ত 
কিছু বেশী ধন উগার্জন করিলে, তাহা ভয়প্রযুক্ত ভৃগর্ভে প্রোথিত 
করিয়া রাখিত 1৫১ 
ফলতঃ লৌভাগাদি যখন জাতিগত না হইয়া ‘ৰ্যক্তিরিশেষগত 

হয়, তখন সেই সৌভাগ্য এবং শিল্পাদি, যতই উন্নতি প্রাপ্ত হউক 
না কেন, স্থায়ী কোন চিহ্ন এ জগতে রাখিয়া যাইতে পারে না। শিল্প, 
সৌভাগ্যাদি জাতিগত হইলে, সাধারণতঃ এরূপ হয় না; তখন তাহা 
দের ফলগ্বরপ জাতীয় কীর্তি প্রায়ই নানা রূপে স্থায়ী হইয়া, জাতীর 
মহাপ্রাণতার সাক্ষ্য প্রদান করিয়া থাকে। এই কারণে গ্রীক শিল্প ও 
সৌভাগ্যাদি, তত্রতী় শিল্প ও সৌভাগ্যাদির অপেক্ষা, কতই আপৃর, 

£১। অন্দোধাকাখে, রাম বলে, যাইবেন বিয়া, লোকে, দুর্ব তত কৈৰেমীং 
পূত্িগের রাজত্বে বাস la হইবে এই ভয়ে কহিচতেছে, 

' “সমুদ্ধ তানি ধনানি পরিধন্তাজিরাণিচ । 
উপাত্বধন্ধান্যানি হৃতনারাণি যর্ববশঃ |” 
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অপুর্ব কীর্তি সকল কালসমক্ষে দণ্ডায়মান রাখিতে সক্ষম হইয়াছে। 
শ্রীকের ধনবত্তা ভারতের শতাংশের একাংশ নহে বটে, কিন্তু তথাপি 
গ্রীক তাঁহার ধনবত্তার যে মনোহর চিহ্ন সকল রাখিয়! গিয়াছে; 
ভারত তাঁহার শতাংশের একাংশ রাখিতেও সমর্থ হয় নাই । ভারত 
যাহ! রাখিয়া গিয়াছে, তাহা কেবল পুঁথিগত খেয়ালপূর্ণ কতকগুলি 
' ধর্ণনাঘটামাত্র । মিদরও ধর্ম্মোস্মত্ত ছিল, কিন্তু তথাপি ত অনেক 
কীর্তি রাখিয়া গিয়াছে! সত্য বটে, কিন্ত মিসরের রাখা আর ভারতের 
না রাখা, এ উভয়ফে সমশ্রেণীর ও সমকারণসম্ভূত বলিলে বলা যায়। 
মিসর কীর্তি অনেক রাখিয়! গিয়াছে বটে, কিন্তু সে সকল জাতীয় 
কীর্তি নহে; তাহাও ব্যক্তিগত,--তাহা ব্যক্তিবিশেষের ধর্ম্মোন্মাদ এবং ' 
মিসরীয় পরলৌকবুদ্ধি হইতে উৎপন্ন। ভারতের ধর্মমবুদ্ধি এবং 
পরলোকবুদ্ধি স্বতন্ত্র । একে স্বতন্ত্র; তাহাতে আবার যে পর্য্যায়ের 
ধর্ম্মোন্যাদে লৌকিক ঘোরথট! ও আড়ম্বর উৎপন্ন হইতে পারে, ভারত 
তাহাকেও অনেকদূর অতিক্রম করিয়াছিল--“জ্ঞানং বিমোক্ষায় ন 
কর্মাসাধনং 1৮ অতএব যে ধর্ম ও পরলোকবুদ্ধি হইতে মিসরে কীত্তি, 
তাহারই ফলে ভারতে কীষ্ডিশৃন্যত!। দ্বিতীয়তঃ, মিসর এবং ভারত 
উভভয়ে,অল্ল কয়েক জনের ঘরে অপরিমিত ধনসঞ্চয় হেতু সাঁধারণে দারিদ্র্য 
ও শ্রমন্্লভতা৷ ঘটিবাতে; ভাব্বতীয় ধনী যেখানে বিলাস কল্পনা করিত, 
মিসরীয় ধনী সেখানে পরলোক জাণান কীর্তি কল্পনায় সক্ষম হইতে 
 পারিত, এইমাত্র প্রভেদ;--উভয়ে কারণ এক,কাধ্যে কেবল খেয়ালভেদ 
সাত্র। সে যাহা হউক, এখন সৌভাগ্য বল, সামাঁজিকত। বল, রাজনীতি 
বল, বা যাহাই বল, যতক্ষণ তাহ! সর্বজনীন না হইবে এবং যতক্ষণ 
তাহাতে সর্বসাধারণ লোক অংশভাঁগী ও উৎসাহিত হইতে না পারিবে, 
ভতক্ষণ তাহা উজ্জল ও স্থায়ী চিত্রপ্রদর্শনে এবং জাতীয় জীবনের ভিত্তি 
দৃঢ়বন্ধনে কখন সমর্থ হইবে না। সকল স্থানেই, নিয়ন শ্রেণীর দরিদ্রতা, 
সাধারণতঃ জাতীয় জীবনের দৃঢ়বন্ধন পক্ষে অন্তরায় স্বরূপ হয়; কিন্ত 
ভারতের পক্ষে, বিশেষতঃ আধুনিক ভারতের পক্ষে, তাহাত আছেই; 
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অধিকন্ত ভারতীয় অনাস্থাযুক্ত মানবপ্রকৃতি তাহাতে সৌথায় সৌহাগ। 
স্বরূপ হইয়া দাড়াইয়াছে! একের জালায় রক্ষা নাই, তাহান্র-উপর 
এই যুগলসংযোগ ! বাঞ্চারাম, যদি আবার জাতীয় সৌভাগ্যের প্রার্থী 
হও, তবে এরূপ নির্বিবাদী ওঁদাস্পূর্ণ প্রকৃতি অগ্রে সংশোধন কর; 
তাহার পর সর্বজনীন ভাবের অন্তরায় যাহ! যাহা, তাহ! কায়মনে 
নিপাত কর। সাধারণ লোককে 'অগ্রে উত্থিত কর, নতুবা মঙ্গলের: 
সম্ভাবনা নাই। তুমি এক! উঠিলে ফল কি, তোমার পৃষ্ঠবল কোথায়? 

কুষিশিল্পাদি সম্বন্ধে যে চিত্র দেখ! গেল, বাণিজ্যবিষয়ক চিত্র যে 
তাহা অপেক্ষা কিছু অধিক মনোহর, তাহা নহে। ভাল দেখা 
বাউক। অন্তর্বাণিজ্য অর্থাৎ দেশমধ্যে যে বাণিজ্যের চলাচল হইয়! 
থাকে, তাহার বিষয় কিছু বলিবার আবশ্যক রাখে না। যখন দেখা 

যাইতেছে যে, অসভ্য সমাজের মধ্যেও অন্তর্বাণিজ্যের চালনা রহিয় 
যাকে, তখন এই সত্য সমাজেও যে ছিল তাহা বুঝাইতে যাওয়া এ 
অপব্যয়মাত্র। সমাজের সত্যতা ও সৌতাগ্যাবস্থা, প্রচুর পরিমাণে 
কুষিজাত দ্রব্যের উৎপত্তি, লোক এবং দ্রব্যাদি চলাচলের জন্য যান ও. 
রাজপথাদি, এবং এরূপ নদীমাতৃক দেশে নৌকাগমনাগমনের বহুল 
উল্লেখ, এই সকলকে যদি সে কালের অন্তর্বাণিজোর বহুবিস্তৃতি পক্ষে 
বহিশ্চিহ্ন স্বরূপ ধরা যায়; তাহা হইলে ভারতীয় প্রাচীন শ্রস্থাদিতে 
তাহাদের এতই উল্লেখ আছে যে, তাহাতে ভারতের তাৎকালিক 
অন্তর্বাপিজ্য অতি সমৃদ্ধিশালী ছিল বলিয়াই বলিতে হয়। আমরাও, 
এখানে তদ্রপ বলিয়া ক্ষান্ত হইলাম। অতঃপর বহির্বাণিজ্যের বিষয় 
কিঞ্চিৎ দেখা যাউক। 

ধনাগমের প্রধান উপায় স্বরূপ বৈদেশিক বাণিজ্যের অবস্থা, সেই 
প্রাচীন সময়ে কিরূপ বিস্তৃত ও উন্নতিশালী হইয়াছিল, তাহা 
আলোচনা কর! যাইতেছে । এখানে প্রায়ই অন্ধকারে পদক্ষেপ করিতে 
হইবে। বিদেশ-বাণিজ্য সম্বন্ধে “বণিজে| দূরগামিনঃ” ইহা! বান্মীকি 
কর্তৃক অসংখ্য বার উল্লিখিত হইয়াছে। পুনশ্চ, রামায়ণে ভ্বীপবাসী 
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এবং সামুদ্রিক বণিকের তত অধিক পরিমাণে উল্লেখ না পাওয়! যাউক, 
কিন্ত পাওয়া যায়। রামায়ণের এক স্থানে লিখিত আছে, “উত্তর 
পশ্চিম এবং দক্ষিণ দেশস্থ দ্বীপবাসী এবং সামুদ্রিক বণিকের! রত উপহার 
প্রদান করুক ।”৫২ | 

এখানে দেখা যাইতেছে যে, বহুদূরগামী বাণিজ্য কেবল স্থলপথে 
মহে, জলপথেও আছে। জলপথে গমন কেবল বাল্মীকির সময়ে নহে, 
বৈদিক আমলেও ইহার উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়। খ্রথেদে 
(১-১১৬,১-২৫,৭-৮৮) “নাব সামুদ্রীয়” বাক্যের উল্লেখে,অবশ্যই সমুদ্রগামী 
জাহাজ বলিয়! প্রতীত হইবে। কিন্তু এখন কথা এই যে, এ সমুদ্র- 
গমন আধ্যের। আপনার! করিতেন, না অন্যকে গমনাগমন করিতে 
দেখিয়া “নাবসামুদ্রীয়ত শব্দ মন্ত্রমধ্যে গাঁথিয়া রাখিয়াছেন ? 
যাহা হউক, এখানে একটি বিষয় কিন্তু নিশ্চয়রূপে প্রতিপন্ন হইতেছে 
যে, আ্য্যেরাই জাহাজে চড়িয়া অন্যের দেশে যাউন বা অনোই 
জাহাজে চড়িয়া তাহাদের দেশে আহ্বক, এ দুয়ের যে কোন স্ত্রে 
হউক, জাহাজী বাণিজ্যের তৎকালে দেশমপ্যে একেবারে অপ্রচার 
ছিল না। তাহার পর কথা এই, আর্য্যের যদি জাহাজে চড়িয়া না 
যাইতেন, তবে আমিত কাহার!? অথবা আর্য্ের। যে সত্য সত্যই 
একেবারে জাহাজে চড়িতেন না তাই বা বলি কি করিয়া। পরবর্তী 
গ্রন্থ মন্তুতে ভূয়োভূয়ঃ সমুদ্রগামীর কথার উল্লেখ এবং তাহাদের সম্বন্ধে 
নানারপ ব্যবহার নির্দিষ্ট হইয়াছে। আবার নারদীয়ে পর্য্যন্ত 

“পা সিমুদ্রধাত্রা স্বীকারঃ। 
# 
ইমান্‌ ধৰ্্মান্‌ কলৌ যুগে বর্জ্যানাহর্মনীষিণঃ ॥” 

পূর্বকালীন সমুদ্রধাত্রা-প্রথ| সুচনা করিয়া, কলিযুগে তাহা নিষিদ্ধ বল! 
হইয়াছে। স্থতরাং মানিতে হইবে যে প্রাচীনকালে আধ্্যেরা, অল্প 
হউক ব| অধিক হউক, সমুদ্রগমনে একবারে বিমুখ ছিলেন না। কিন্ত 


৫২। রামায়ণ ২ ৮৫। 


৩৯২ গ্রীক ও হিন্দু ৷ 


আবার এওঁ মন্থুতে (২২৩-২৩ ) দেখ, তথায় আধ্য বাসস্থান সমহ্বো শেষ 
নির্দেশ এই করা হইয়াছে যে, কৃষ্ণসার মৃগ স্বভাবতঃ যেখানে যেখানে 
বিচৰণ করে, তাহাই যাজ্ঞিক দেশ; তাহাতেই আধ্যেরা অধিবাস 
করিতে পারেন, অন্যত্র কদাঁপি নহে। কিন্তু শূত্রের পক্ষে এ বিধান 
নাই, তাহারা জীবিকার্থে যথায় তথায় গমন এবং বাদে সমর্থ ৫৩ এ 
কথা সম্ভবতঃ বাল্মীকির সময়েও খাটে। আবার বালীকির পরবর্তী 
সময়ের ঘটনাবলী যদি ইহার কিছুমাত্র প্রতিপোষক হয়, তবে দেখা 
যায় যে Sarmancherya (সম্ভবতঃ শর্ম্মণাচার্য্য ) নামে এক ব্রাহ্মণ গ্রীক 
ভূমে গমনাস্তর, ম্লেচ্ছদেশে আগমনে আপনাকে পতিত জ্ঞান করিয়া, 
প্রার়শ্চিত্ৃস্বরূপ আথেন্স নগরে অগ্নিপ্রবেশ করে। এরূপ কল্যাণ 
নামে আর এক ব্রাহ্মণ আলেকজাওাবরের সহগামী হইয়া, এ একই 
কারণ হেতু P8৫ ( পাসগর্দী) নগরে অগ্নিপ্রবেশ করিয়া- 
ছিল। অতএব ধর্মভীরু ভারতে, ন্বদেশপরিত্যাগ এবং শ্রেচ্ছদেশে 
গমন যখন এমন দূষণীয়, তখন কিরূপেই বা নির্ণয় করিতে পার! ষায় 
যে, ভারতীয়ের! সমুদ্রপথে পোতারোহণপূর্বক অতি দূরদেশে গমনাগমন 
এবং বিদেশবাণিজ্য সম্পন্ন করিতেন হিন্দু দীাড়ী মাঝি লইয়া সমুদ্র- 
যাত্রা যেন কোন মতে সমাধা হইল; কিন্তু যে দেশের সহ বাণিজ্য 
করিতে হইবে, সে দেশে সম্ভবতঃ কতকগুলি লোককে আজীবন না 
হউক, কিছু দিনের জন্য ত বাস করিয়া থাকিতে হইবে । সে সময়ে 
সামুদ্রিক জলপথে গতিবিধি থাকিলেও, নিঃসন্দেহ উন্নত ভাবের ছি 
না; সুতরাং যাওয়া আসার স্থবিধার অভাবে, সে কিছুদিন বাস নেহাত 
কিছুদিন নহে। আরও কথা, যদি এ কিছু দিনের বিদেশবানে দোষ ন! 
পড়ে, তবে কাঁস্বোজ প্রভৃতি প্রদেশীয় লোকেরা কেন শ্লেচ্ছত্ব প্রাপ্ত 
হইল? কিম্বা যদি বল! যায়, শূদ্রেরা যদৃচ্ছ৷ গমনে সক্ষম, সুতরাং 


' ৫৩| Hero, Vii 65, 86.4০. গ্রীকদেশে যুদ্ধগামী সৈন্যমধ্যে ভারতীয় পদাতি 
ও অখ্বারোহীর উল্লেখ পাওয়া যায় । ইহার! কিরূপ ভারতীয় তাহা জ্ঞাত নহি। হইতে 
পারে, ভারতস্থ পার্বতীয় বা তজ্জগ অপরাপর কোন নিকৃষ্ট জাতি হইবে। 


পঞ্চম প্রস্তাব! ৩৯৩ 


তাহাদের স্থারা বিদেশবাণিজ্য সমাধা হইত ; তাহা হইলে জিজ্ঞাস্য, 
শৃদ্রেরা সমাজে তবে এত হীন ও নির্ধন হইল কেন? বিশেষতঃ দেখা 
যায়, শৃত্রের| সমাজের মধ্যে দর্বদাই সন্দেহের পাত্র; এমন কি, মনু 
তাহাদের সঙ্গে একাকী পথ চলাচল পর্য্স্ত নিষেধ করিয়াছেন । 
অতএব এরূপ শুদ্রের হাতে যে ধনাগমের উপায় স্ব্পপ বাখিজ্যভার 
অর্পণ ক্রিয়া আধ্যেরা নিশ্চিন্ত থাকিবেন, এরূপ বোধ হয় না। 
এই সকণ কারণে আপাততঃ বোখ হইতে প্লীগারে যে, আর্যোরা 
সমুদ্রধাত্রায় যে বাণিজ্য করিতেন, তাহা কৃষ্ণসার-বিচরিত দেশমধ্যেই 
আবদ্ধ ছিল; অর্থাৎ ভারতেরই অধিবেশিত উপকূলভাগ এবং সম্নিকটস্থ 
দ্বীপপুঞ্জ সহ তীহাদের সামু্রিক বাণিজ্য সমাধা হইত। 

কিন্তু প্রকৃতপক্ষে হিন্দুরা ততটা সঙ্কীর্ণদেশে আবদ্ধ ছিলেন না। 
শর্মর্ণাচার্ধ্য ও কল্যাণ শৰ্ম্মা গ্েচ্ছদেশগমনে নিজেকে পতিত জ্ঞান 
করিলেও এবং মনু প্রভৃতিতে কৃষ্ণসার-বিচরিত দেশের অতিরিক্ত 
গমনে বিধিবিধান না থাকিলেও, সে প্রাচীন কালে হিন্দুরা কার্য্যতঃ 
এতটা বিধিব্যবস্থা মানিয়া আপনাকে কুঞ্চিতপদ করেন নাই । শর্ম্মণা- 
চার্য। ও কল্যাণ শর্মা, উভয়ই সংপারত্যাগী বানপ্রস্থাবলক্বী । সংসার- 
ত্যাগীর ধৰ্ম্ম ও বিধিনিষেধ হইতে, সংসারীর ধর্ম ও বিধিনিষেধ হিন্দু- 
সমাজের মধ্যে সকল কালেই পৃথক। এজন্য অনেক বিষয়ে দেখা 
বায় যে, যে আচরণ একের পক্ষে নিষিদ্ধ, অন্যের পক্ষে তাহ! প্রশস্ত । 
অতএব শর্ণাচীর্ধয প্রভৃতি যেখানে পতিত জ্ঞান করিতেন, সংসারিগণ 
সেখানে সেরূপ পতিত জ্ঞান নাও করিতে পারেন। তাহার পর, 
মনুসংহিতা প্রভৃতিতে যত বিধিনিষেধ দেখিতে পাওয়া! যায়, সকলেই 
যে সংহিতার সঙ্গে সমপ্রাচীন, তাহা নহে; কালক্রমে প্রক্িপ্ত অংশও 
তাহাতে অনেক ঘুটিয়াছিল। এখন কে বলিতে পারে যে,দুরদেখগমনের 
নিষেধাত্বক বিধি সকল সেইরূপ প্রক্ষিপ্ত অংশতূত নহে। ফলতঃ 
প্রাচীন কালের প্রচলিত বাবহার যাহা! দেখা যায়, তাহ! যেন সে সকল 
নিষেধকে প্রক্ষিপ্ত শ্বরূপই প্রমাণ করাইঙ্গা থাকে। . 


৩৯৪ গ্রীক ও হিন্টু। 


 কার্ধ্যতঃ আমরা দেখিতে পাই যে, যে শ্্েচ্ছদেশগমনে শর্শাচার্ধা 
ও কল্যাণ পতিত জ্ঞান করিয়াছিলেন; সেই স্ত্রেচ্ছকন্যাকে আবার 

হিদুরাজ চন্ত্রগুপ্ত পড়ীত্বে গ্রহণ করিয়াছিলেন অথচ পতিত হয়েন 

মাই। ফলতঃ তৎকালে বাজিয়াদেশস্থ গ্রীকদের সঙ্গে বিবাহদহন্ধ 

অনেক হিন্টুরই ঘটিয়াছিল। পুরাণ ও মহাভারত প্রভৃতিতে দেখিতে 

পাওয়া যায় যে, অনেক হিন্দু রাজা বা রাজপুরুষ, দিগ্বিজয় প্রসঙ্গ বা 
তথাবিধ কারণে, সক্টন্য গ্লেচ্ছদেরশ গমনপূর্বক বহুদিন তথায় বিন! 
বাধায় অবস্থিতি করিতেছে । প্রাচীন গ্রীকগ্রন্থকার আরিয়ান কহেন 

যে, বহুপ্রাচীন কাল হইতে, এমন কি তাহার নিজ সময়ে পর্য্যন্ত, যে 

সকল ভারতীয় ব্যবসায়দারগণ নানাবিধ বাণিজ্যত্রব্য গ্রীকভূমে আনয়ন 
করিত; তাঁহারা মুক্তারও ব্যবসায় চালাইভ এবং তাহারা নান! বিদেশীয় 
বন্দর সকলে গিয়া মুক্ত! বিক্রয় করিয়। আসিত। আরিয়ান আরও 
কহেন যে, অতি পূর্বকালে ধনবান্‌ গ্রীকেরা যেরূপ আগ্রহপূর্বক মুক্তা 
কিনিত ; বর্তমান অর্থাৎ আরিয়ানের নিজ সময়ে রোমকেরা সেইরূপ 
আগ্রহের সহিত কিনিয়া থাকে |৫৩ক অতএব ভারতীয়েরা যে গ্রীস 
ও অন্যান্য বিদেশীয় বন্দর সকলে স্বয়ং গমনপূর্ধক ব্যবসায় চালাইত, 
এইত তাহার ভাল ও অখণ্ডনীয় চাক্ষুষ প্রমাণ পাওয়! যাইতেছে। | 
ৃষ্টের প্রথম শতাব্দীতে আমরা দেখিতে পাই যে, সকোটাদ্বীপের 
অধিবাসীরা অনেকে, গ্রীক ও ভারতীয়দিগের সাঙ্কধ্যে উৎপন্ ; ৫৪ 
কাজেই এখানে ধরিতে হইবে যে তাহার বনুপূর্ব হইতেই 
ভারতীয়দিগের তথায় গতিবিধি ছিল। জাবা ও বালী দ্বীপস্থ বাহ্মণাদি 
জাতিচতুষ্টয় সমন্বিত হিন্দু অধিবাসীদ্দিগের সম্বন্ধেও অবিকল এরূপ 

কথা বলা যাইতে পারে। পুরাণে বলিতেছে বটে যে কলিযুগে 

সমূদ্রযাত্রা প্রভৃতি নিষেধ, ৫৫. কিন্তু তথাপি অধুনাতন কালে, প্রায় 


৫৩ক। Ar. INL VIL ৫৪1 Peri, 30. 
৫৫1 দেই একই শাস্ত্রীয় বচনে, সমুত্রধাত্রার ন্যায় অন্বমেধও কলিযুগে নিষিদ্ধ । 
অথচ কিন্ত দেখা যার, মুসলমানাক্রমণের অব্যবহিতপূর্বো, কাণ্যবুজেশ্বর অধ্মেধের 


পঞ্চম প্রশ্তীব। ৩৯৫ 


পঞ্চদশ শত বৎসর পূর্বেও, আমরা দেখিতে পাই যে, হিন্দুরা নিজে 
জাহাজ চালনা করিয় তমলুক হইতে লঙ্কা, লঙ্কা হইতে জাবা এবং 
তথা হইতে চীনদেশ পর্য্যন্ত গমনাগমন করিতেছেন। যে জাহাজে 
চীন পরিব্রাজক ফাহিয়াং জাবা হইতে চীনে গমন করেন, তাহা 
 হিঙ্দুজাহাজ এবং তাহাতে অনেক ব্রাহ্মণ পথিকও ছিল। এ জাহাজ 
একবার তুফানে পতিত হইলে,সেই ব্রাঙ্গণেরা, ফাহিয়াং বিধন্মী,স্থতরাং 
তাহাকে অমঞ্গলের কারণ স্বরূপ অনুমান করিয়া, তাহাকে সমুদ্রে 
ফেলিয়া দিতে প্রস্তুত হয়; ফাহিয়াং দানপতি নামে একজন মুরুববীর 
অনুগ্রহে কেবল তাহাতে রক্ষা পাইয়াছিলেন। সে যাহ! হউক, এত- 
দ্বারা ইহ! স্পষ্টতঃ দৃষ্ট হইতেছে যে,এখনও ব্রাহ্মণদিগের যদৃচ্ছ| গমনাদি 
আচারে যথেষ্ট স্বাধীনতা রহিয়াছে এবং বর্তমানের ন্যায় সন্থীর্ণতা 
তখনও উপস্থিত হয় নাই। পারস্াদেশে হিন্দুরা অতি প্রাচীনকাল 
হইতেই বিনা বাধায় যাতায়াত করিত;--পারস্যরাঁজ সভাসদ 
গ্রীকবৈদ্য ক্তিসিয়াস্‌ও অনেক হিন্দুর তথায় গমনাগমন দেখিতে 
পাইয়াছিলেন।*৭ ভিরোদোতসের দ্বারাও ইহ! উক্ত যে, পারস্য- 
রাজের সৈন্যমধ্যে অনেক ভারতীয় সেনা ছিল)৫৮ 

এই সকল দৃষ্টান্ত দ্বারা স্পষ্টতঃ লক্ষিত হইতেছে যে, প্রাচীনকালে 
হিন্দুরা আবশ্যকান্থুসারে যদৃচ্ছা। বিদেশে গমন করিতেন এবং তাহাতে 
তাহাদের এখনকার ন্যায় জাতিচ্যুত হইতে হত না। ফলতঃ 


নি করিতেছেন এবং নেই সুত্রে কাণাকুজেশ্বর ও পৃথুরাজের মধ্যে বিষম মণান্তর 
উপস্থিত হইয়াছে । এতদ্বারা নার কিছু ন| হউক, এটা বেশ প্রমাণিত হয় যে. উক্ত 
নিষেধ বিধি অতিশয় আধুনিক এবং প্রক্ষিপ্ত; নতুবা! এ কথ! বলিতে পারা যায় না যে, 
কাণাকুজেস্বরের সভায় শান্্রজ্ঞ ছিল না, বা রাজা শাক্রবিধি লঙ্ঘন করিয়াছিলেন ।, 
উক্ত নিষেধবিধি নারদীর় ও মার্কণ্ডেয় পুরাণ দুইটিতে দেখিতে পাওয়া যায়। এরূপ 
আধুনিক ও প্রক্ষিপ্ত বিধি অনেক আছে এবং দে সকলের দ্বারা আচারপথে লা 
জাতির al পক্ষচ্ছেদ কর! হইয়াছে। ৃ 
Beal's Budhist Records of the Western World V. 1 pp. XXX, 
৫৭ ॥ Kts. Fr. টি £৮ | Hero, vii 65 and 86. 


৩৯৬ গ্রীক ও হিন্দু। 


মুসলমান অধিকারের অবাবহিত্তকাল পর্য্যন্ত, হিন্দুদিগের আঁচারে 
অনেকটা স্বাধীনত! ছিল। উচ্চ,জাতির!| নিয়স্থ জাতির কন্যা গ্রহণ 
করিতে পারিত। বিধবার! দেবরের দ্বারা স্থতোৎপত্তি করিত ।০৯ 
উচ্চ জাতি নীচ জাতির অয্ন,স্থলবিশেষে গ্রহণ করিলে পতিত হইত না। 
মনুও এ সকল আচার-স্বাধীনতার পোষণ ভিন্ন বিরুদ্ধাচরণ করেন নাই; 
তিনি অবস্থাবিশেষে আপন চাকরের অন্ন খাইতে বিধি দিয়াছেন এবং 
বৈশ্যজাতির পক্ষে সর্বসাধারণের প্রয়োজনীয় স্থপকার বৃত্তিও নির্দেশ 
করিয়াছেন। প্রাচীন হিন্দুগ্রন্থ সকলে উচ্চ নীচ জাতিভেদে, অন্নভেদ 
অতি কমই দেখা যায় ; ব্রাহ্মণের! ক্ষত্রিয়ের অন্ন খাইতেন ৬: এবং 
গোপান্নভোজী কৃষ্চবলরামকে ক্ষত্রিয় সমাজে উঠিতে কোনই র্লেশ 
পাইতে হয় নাই, ইত্যাদি। ভীম ও অজ্ঞুন রাক্ষস ও নাগকন্যা 
প্রভৃতি বিবাহ করিতেছেন এবং বিশেষ বিশেষ স্বয়ম্বরস্থলে, পণপূরণের 
দ্বারা যে কোন জাতি কন্যাগ্রহণের অনুমতি পাইতেছে। খৃষ্টীয় পুর্ব 
প্রথম শতাব্দির লিখিত নাটক মৃচ্ছকটিকে দেখা যায় যে, বেশ্যাকন্য! 
বসন্তসেন! স্বচ্ছন্দে ও অবিরোধে বাহ্মণ চারুদত্তের পত্নীত্বে গৃহীত 
হইয়াছে। মনুতে আছে বটে যে,কুষ্চসার-বিচরিত দেশের অতীত স্থানে 
হিন্দুর থাক! নিষেধ; কিন্তু এ দিকে ত্রয়োদশ শতবর্ষ পূর্বেও, চীন 
পরিব্রাজক হিয়াংসাং দেখিয়াছিলেন যে, তদ্রপ দেশে এবং ভারতের 
সীমাতিরিক্ত স্থানে হিন্দুরা স্বচ্ছন্দে বসতবাস করিতেছে।$১ অতএব 


প্রীত উপ পাপা পাল ~~ a a a a ন লন রে = শপ ত পল 


৫৯। অদ্যাপিও উড়িষ্যাদেশে এই প্রথা প্রচলিত আছে। তথায় জোষ্ঠের বিধবা 
হ্বীকে কনিষ্ঠ স্বীত্বে গ্রহণ করিয়া থাকে । এজন্য বোধ হয়, উহার বিক্নদ্ধবাদী আধুনিক 
বিধি যথাকালে উড়িয়াদের মধো পৌছে নাই বা পৌছিয়ও স্বীয় বিক্রম প্রকাশ করিতে 
পারে নাই। | দর ৃ ্‌ 

৬৭1 ক্ষব্রিয়ের পুরোহিত শ্বারম্বৎ ব্রা্মগের। এখনও যজমাদের অন্ন গ্রহণ করিয়া 
থাকে। ৰ EA 
৬১ {  Hiuen Tiiang—Sinyu-ki, Book IL মধ্য আধিয়াতে কুরুগ-ট্যাগ 
পর্বতের [নিকট কুচানামক প্রধেশ, কোহিস্তানের উত্তর কথিপা নামক প্রদেশ, 


পঞ্চম প্রস্তাব । ৩৯৭ 


প্রত্যক্ষ ঘটনা এবং বর্তমান আকার প্রাপ্ত শাস্ত্রীয় বিধিনিষেধ, এ 
উভয়ের বিরোধভঞ্জন ও মিলন করা বড়ই কঠিন। এজন্য কাজেই 
ন্নুমান করিতে হয় য়ে, প্রাচীনকালে হিন্দুদের কি গমনাগমন, কি 
'আহারব্যবহার, এ সকলেতে যথেষ্টই স্বাধীনতা ছিল এবং তাহার 
বিরুদ্ধবাদী বিধিনিষেধ যে সকল তাহা! প্রায়ই আধুনিক এবং প্র্ক্ষিপ্ত। 

হিন্দুর দুরদেশে গমনাগমনের পারগত। সম্বন্ধে এই পর্যন্ত । এক্ষণে 
হিন্দুর নিজের জাহাজ ছিল কি ন! তাহ! দেখা যাউক। উপরে 
ফ'হিয়াঙের স্বদেশগমন সম্বন্ধীয় ঘটনার উল্লেখে দেখান হইয়াছে যে, 
খৃষ্টীয় চতুর্থ শতাব্দীতে হিন্দু আপন জাহাজে তমলুক হইতে লঙ্কা, ' 
লঙ্কা হইতে যব (জাব!) ও বালীদ্বীপ, এবং তথা হইতে চীনে গমন 
করিত। ফাহিয়াং যে জাহাজে গিয়াছিলেন, তাহাতে প্রায় হুই শত 
লোক ছিল, তদ্বাতীত তাহা! যত দিন সমুদ্রে ছিল ও তাহার যেরূপ 
তুফানে পতিত হওয়ার বর্ণনা আছে, তাহাতে দে জাহাজকে 
সামান্য গঠনের এবং জাহাজচালনার কৌশলকে সামান্য ধরণের 
বলিয়। কোন মতেই বলিতে পারা যায় না। খৃষ্টীয় সপ্তম শতাব্দীতে ও, 
হিয়াংসাং তমলুক হইতে উক্ত পথ সমুদায়ে, হিন্দু জাহীজ-গমনা- 
গমনের প্রচলন দেখিয়াছিলেন। এক্ষণে খৃষ্টীয় চতুর্থ শতাব্দীর পূর্বের 
পরিচয় যদি অনুসন্ধান কর! যায়, তাহ হইলে দেখিতে পাওয়া যায়, 
যে, গৃষ্টীয় প্রথম শতাব্দীর গ্রন্থ পেরিপ্লসে লেখা আছে, ভারতীয়েরা 
জাহাজে করিয়া এডেনের বন্দর পর্য্যন্ত আমিত।৬২ পুনশ্চ গ্রীনিষ্ধ গ্রন্থে 
কাবুল নদের উত্তরস্থ লামখান প্রদেশ ও নগরহার বা! জালালাবাদ প্রদেশ, ইত্যাদি 
ভারতবহিভূতি স্থানে হিয়াংসাং কর্তৃক হিন্দুজাতির বসতবাস দৃষ্ট হইয়াছিল । যে 
কাম্বোষ্জবানী মনুতে জাতিচ্যুত বলিয়৷ কথিত, নে কাম্বোজ ই সকল প্রদেশ অপেক্ষা 
ভারতের অনেক নিফট,এবং সেখানেও হিয়াংসাং কর্তৃক হিন্দুর অস্তিত্ব দৃষ্ট হইয়াছিল। 
কিন্তু তাহার পর যখন মুসলমানের প্রাদুর্ভাব হইল, তখন আর এ নকল দেশ হিন্দু 
রহিল ন1। 
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৩৯৮ গ্রীক ও হিন্দু। 
উক্ত যে,ভারতীয় পশ্চিম সমুদ্রে জলদস্থ্যর প্রাদুর্ভাব অত্যন্ত বেশী থাকায়, 
ভারতীয় রাজার! তাহাদিগকে দমন করিবার নিমিত্ত প্রতি 'বংসর 
ধনুদ্ধীরী যোদ্ধা সমেত সমুদ্রে জাহাজ সকল প্রেরণ করিতেন। 'প্লীনি, 
আরও বলেন যে, ভারতীয় জাহাজ সকল, ভারতীয় বন্দর হইতে 
মাফিকার উপকুলম্থ বন্দর. সকলে গমনাগমন করিত।৬৩ অতঃপর 
আরও প্রাচীন পরিচয় অন্থন্ধান করিলে দেখা! যায় যে, খৃষ্টীয় পূর্ব 
তৃতীয় শতাব্দীতে, মিসরের রাজা গুলেমী ফিলাঁডেল্‌ফোম্‌, ভারত ও 
মিসরের মধ্যে সামুদ্রিক বাণিজ্য চলাঁচল সম্বন্ধে, আপিনোয়ের পরিবর্তে 
মিওস্‌ হরমুজকে (বর্তমান জিফাঁতান ) বাণিজ্যবন্দর বলিয়া নিরূপণ 
করিতেছে । এ বা উহার নিকটবর্তী সময়ে, ভারতে জাহাজনির্ম্মাণ- 
কারীরও উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়।৬৪ আরও প্রাচীন পরিচয় 
অনুসন্ধান করিলে, রামায়ণ ও মনত এবং অবশেষে বেদের “নাবসাঁমু- 
দ্রীয়”৬ প্রভৃতির উল্লেখে প্রাচীনকালীয় জাহাজযোগে সমুদ্রগমনা- 
গমনের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া ক্ষান্ত হইতে হয়। 

সে যাহ! হউক, ভারতীয় প্রাচান সমুদ্রগমনাগমন যতই প্রমাণিত 
করা৷ যাউক না কেন, বর্তমান জাহাজী কালের তুলনায় তাহা যে অতি 
নগণ্য ছিল তাহা বলাই বাহুল্য । কিন্তু তথাপি, সেই অতি প্রাচীনকালে, 
দূরবর্তী দেশ সকলের সহ ভারতের জলপথে বাণিজ্য তাদৃশ বহুলতা- 
বিশিষ্ট না থাকিলেও, দেখিতে পাওয়। যায় যে, পাশ্চাত্য ভূভাগের 
তৎকার্লপরিচিত দূরতম দেশে পর্যান্ত, ভারতের ধনবত্তা ও গৌরব নর্বদ 
ধ্বনিত হইত; এবং তাৎকালিক প্রায় মকল সভ্য দেশেই এক্প নানা- 
প্রকার দ্রব্য সকল ব্যবহৃত হই, যাহাদের জন্ম কেবল এক ভারতবর্ষেই 
সম্ভব এবং সম্ভবতঃ কেবল ভাঁরতবর্ষই তৎকালে তাহাদের জন্মভূমি 
ছিল। কিন্তু ইহ! কিরূপে সম্ভবে? ভারতের বিদেশগমন যথাযথ উপরে 
আলোচিত হইল। গ্রীকদিগেরও সে প্রাচীন কালে তত্দিষয়ে বিশেষ 


৬৩। Pliny VLXXVI. ৬৪ । Arr, Ind. XI 
৬৫। স্ব্থেদ ১১১৬, ১২৫, ৭/৮৮ । 


পঞ্চম প্রস্তাব ৩৯৯ 


নিপুপত। হৃষ্ট হয় ন1! হোমারের সময়ে, লিবিয়া এবং মিমরদেশ কেবল 
জনশ্রতিতে পরিচিত ছিল; ইটালী একবারেই অপরিজ্ঞাত ছিল ;..এমন 
কি,ক্ফ্সাগরের অস্তিত্ব পর্য্যন্ত কেহ জ্ঞাত ছিল না। বিশেষতঃ হেসিওদের 
গ্রন্থে, সমুদ্রধাত্রা যেরূপ ভয়াবহ এবং জাহাজগঠন-প্রণালী যেরূপ কুৎপিৎ 
বলিয়া অনুমিত হয় ;৬৬ তাহাতে সে সময়ে দূরদেশাদিতে, কি স্থলপথে 
কি জলপথে,গ্রীকদিগের গমনাগমন অতি সংকীর্ণ ই ছিল বলিতে হুইবে। 

তথাপি, সেই গ্রীসে এমন অনেক বস্তুর ব্যবহার তৎকালে দেখা যায় যে, 

বাহার জন্মস্থান কেবল ভারতবর্ষ । এরূপ পুরাতন বাইবেল গ্রন্থের 
যবাধ্যায়ে বর্ণিত অফির দেশজ যে সকল দ্রব) হিক্রদেশে আমদানী হইত, 
তাহাদের অবস্থাগত বিবরণ দৃষ্টে পণ্ডিতবর মক্ষমূলর বিবেচন। করেন যে, 
সে সকল দ্রব্য ভারতবর্ষে জাত এবং অফির দেশ সৌবীর দেশের নামের 
অপত্রংশমাত্র।৬৭ বাইবেল গ্রন্থের আর এক স্থলেও৮ টায়র নগরের 
এবরধ্য বর্ণনে জানা যায় যে, তদ্দেশে নাল, উত্তমোত্তম কার্পামবন্ত্র এবং 
নানাবিধ সথচের কাজযুক্ত পষ্টবস্ত্র, পলা, মুক্তা ইত্যাদি আমদানী 
হইত । ইহাদের সকলেই যে ভারতে উৎপন্ন এমন নহে, কিন্তু সে সমস্ত 
বে ভারতবর্ষ ও ভন্নিকটস্থ অন্যান্য পূর্বদেশজাত দ্রব্য, তৎপক্ষে 
নন্দেহ অতি অল্পই। এখন সেই সকল দ্রব্য যদি সত্য সত্যই 
পু্বদেশজ হয়, তবে সেই সুত্রে ভারতবর্ষের সঙ্গে তাৎকালিক পাশ্চাত্য 
বাণিজ্যের সম্বন্ধ অ্ুপ্রভাবে স্থাপিত হইতে পারে। নীল বুপূর্বকাল 
হইতে এবং আমেরিকায় যতদিন পর্য্যন্ত তাহা আবাদ না হইম্মাছিল 
তত দিন পৰ্য্যন্ত, কেবল ভারতবর্ষ হইতে যে আর সর্ব নীত হইত, 
তৎপক্ষে বহুতর প্রতিপোষক প্রমাণাদি পাওয়া যায়। ৬৯ বাইবেলে 
যে নীলের কথা আছে, সে নীলের সম্বন্ধেও এ কথ! প্রযুক্ত হইতে পারে। 


৬৬। Grote's Greece [-491. 
৬৭। Max Muller's Science of Language, 1-748. 
৬৮ |. Ezekiel XXVIII, 


৬৯। উপরে যে নকল বাণিজ্ান্রবোর নামোল্লেখ হইয়াছে, অন্ততঃ তাহাদের 


Boo গ্রীক ও হিন্দু। 

টায়র নগরে নীত পূর্্ধদেশজ বিবিধ দ্রব্য সম্বন্ধে পুরাতত্বজ্ঞ ইংরাজ 
বিন্সেন্ট কহে যে, এজিকিয়েল অধ্যায়ে শিল্পজাত পবন প্রভৃতির যে 
উল্লেখ আছে 5 _যৎসমব্ধে তংস্থলে ইহাশু কথিত হইয়াছে ছে যে, সেই 


একটারও সম্বন্ধে দুই চারি কথা বলিয়া! দেখাইয়া দেওয়! উচিত যে, এবি 
অনুমানের সত্যাদতা কতদুর। নীলের কথা বল! যাউক। নীল সম্বন্ধে অধাপক 
বেক্মান বলেন যে, অতি প্রাচীন কাল হইতে, আমেরিকা উপনিবেশিত হওয়ার পূর্ব 
পৰ্যন্ত, ইউরোপে ব্যবহৃত সমস্ত নীল একা ভারতবর্ষ হহঁতে আমদানী হইত; এবং 
উত্তমাশা আন্তরীপ (08৪ ০ ৫০০৭-॥০৮০) দিয়] ভারতবর্ষের পথ বাহির হওয়ায় পূর্বের 
উহা, ভারতীয় অন্যান্য দ্রব্যের সহ, পারস্য উপসাগ্গর হইয়া! ও স্থলপথে ব্যাবিলন বা 
আরবদেলের মধ্য দিয়া মিসয়ে নীত হইত এবং তথা হইতে ইউরোপের অন্যান্য দেশে 
বাইত । মীলের জন্মভূমি এবং বাণিজ্য সম্বন্ধে উক্ত অধ্যাপক বলেন--“ঘ proper 
country of this production is India 3 that is 69893) Gudseberat or Gutsche:- 
rad, and Cambaye or Cambaya, from which it seems to have been brought 
to Europe since the earliest periods, It is found mentioned, from time to 
time, in every century ; itis never spoken of as a new article, and it has 
always retained its old name ; which seems to bea proof that it has be en 
used snd employed in commerce without interruption.” পুনশ্চ “I shall now 
prove what I have already asserted, that indigo was at all times used, and 
continued without interruption to be imported’ from India.”’—dohnston's 
Translation of Beckmann'’s History of Inventions and Discoveries, Vol. Il 
260, 260. এ গ্রন্থে যত প্রমাণ উদ্ধত কর! হইয়াছে,তাহী। প্রায়ই খৃষ্টের পরস্থ এবং অল্প 
অংশে পূর্ববপ্থ এবং সে দমন্তই প্রায় অকাট্য। কিন্তু প্রাচীনতম প্রমাণ যত উদ্ধত করা 
উচিত ছিল, ঘদ্দি্বেক্মান তাহা করেন মাই, তথাপি তিনি যে মত প্রফাশ 
করিয়াছেন, যত দিন তাহায় বিরুদ্ধে কোন অটল প্রমাণ না পাওয়া যায়, ততদিম সে 
মত অথণ্ডনীয় এব: পাঠক চেষ্টা করিলে এ মত সমর্থনে যত সফল হইবেন, খণ্ডনে তত 
হইবেন না| নীলের উৎপাদন প্রাচীনকালে যে ভারতের একচেটিয়। ছিল, এৰং এখনও 
তাহার উৎপাদ্রকস্থানসমূহের মধ্যে ভারত যে নিতান্ত প্রধান, নীলের আমদানী ও 
রপ্তানীর বর্তমানদামায়িক তালিকাতেও পে কর্থা কতকটা সমৰ্থন করিবে । ১৮৪৬ খৃঃ 
অঃ মুদ্রিত Waterson’s Cyclopoedia of Commerce নামক টা নম নভ্যযত্ 
দেশের নীলের খরচ এইরূপ দেওয়া! আছে ;- 


পঞ্চম গ্রস্তীব। ৪৯১ 


সকল বস্তু ইউফেটিস নদীর তীরস্থ হারাণ, কাষেক প্রভৃতি নগর 
হইতে আমদানী হইত ;--সেই সকল দ্রব্য বাস্তবিক সেই সকল স্থান 
হইতে আমদানী হইত না। ইউফেটিসতীরস্থ নাগরিকেরা, মে নকল, 
দ্রব্যোৎপাদক শিল্প-কৌশল বিন্দুমাত্র অবগত ছিল না। এ সকল 
দ্রব্য যে আসিয়া মহাদেশের পূর্বথড হইতে আমদানী হইত, তৎপক্ষে 
সন্দেহ নাই। এবং ইহাতেও অল্প সন্দেহ আছে যে, ডিডন ও ইডুমিয়া 
নগর হইয়া আরবদেশের মধ্য দিয়! যে বাণিজ্য চলিত এবং পটবস্ত্াদি 
যাছার প্রধান বাণিজ্য দ্রব্য ছিল, সেই বাণিজ্যশোতের মূলস্থান ভারত- 
বর্ষ। পুরাতন বাইবেলের কোন স্থানে স্পষ্টতঃ ভারতবর্ষের নামোল্লেখ 
নাই; কিন্তু ও বাইবেলে, পূর্বদেশজাত শিল্পদ্রব্যাদি পাশ্চাত্য ভূতাগে 
নীতার্থে, বনপূর্বকাল হইতে স্থাপিত বণিক্দিগের গতায়াত জন্য দূরগত 
বাণিজ্যপথের উল্লেখ আছে।"* এক্ষণে এরূপ বিবেচনা করিতে 
পার! যায় যে, এই বণিক্গতায়াতের পথ নিঃসন্দেহ বহুপূর্কতর দেশে 
প্রধাবিত এবং ইহার সঙ্গে ভারতবর্ষীয় বাণিজ্যের সম্পূর্ণ সন্বন্ধ ছিল। 
বাণিজাত্রব্যের চলাচল সম্বন্ধে আরও অনুসন্ধান করিলে দেখিতে 


সপন 


বুটনদ্বীপে ১১৫০১ বাক্স । 
কান্সে ৮৪০০ এ | 
জন্মানি এবং ইউরোপের অপরাপর সমস্ত দেশে . ১৩৫** এ 
পারমো ৩৫০* এ 
ভারতবধ নিজের ২৫০০ 
ইউনাইটেড ষ্টেট রাজ্যে | ১০০০ এ 
অন্যান্য সমস্ত দেশে ৃ ২,** এ 
সমুদয় ৪৩০০ এ. 


ইহার মধ্যে উত্তর ভারতবর্ষ হইতে ৩৪৫০০, এবং মান্দ্রীজ ও গোয়াটীমাল! প্রভৃতি 
আমেরিক স্থান হইতে ৮৫০০ উৎপন্ন ও রপ্তানী হইয়া! থাকে। Page 885. art : 
Indigo. at 8 
৭ | গুহার History of India” নামক পুস্তকে এই খবরের অহা 
পাইয়া, পরীক্ষাপূর্বক এ অংশ সঙ্চলিত হইল । 


৪৯২ ‘ গ্ৰীকওহিন্দু৷ 


পাওয়া যায় যে, ভারতীয় মুক্ত! অতি প্রাচীন কাল হইতেই শ্রীফতূমে 
নীত ও বিজ্রীত হইত।*১ ভারতজাত চিনিও অতি প্রাচীনকাল 
হইতে গ্রীস ও রোমে নীত হইত এবং থিওফাষ্টসের গ্রন্থে উহার প্রথম 
উল্লেখ দেখা যায়। পাথরের বাসন সকল ভারতবর্ষ হইতে রোম নগরে 
নীত হইয়া অতিশয় উচ্চ মূল্যে বিক্রীত হইত ।"২ বিদেশে রপ্তানী জন্য 
দ্রব্য কেবল যে ভারতের কোন এক স্থানবিশেষ হইতে,জথবা' ইউরোপীয় 
ভূমির অপেক্ষাকৃত সন্নিকট ভারতের পাশ্চাত্য প্রদেশ হইতে প্রেরিত 
হইত,তাহা নহে; কারণ দেখা যায় যে,ভারতের পূর্বপ্রাত্তস্থ বাঙ্গালাদেশ 
হইতেও, থস্থস্‌ এবং কার্পাসবস্ত্ প্রচুর পরিমাণে রপ্তানী হইত। *৩ 
পুনশ্চ, বাঙ্গাল! দেশ হইতে “কলিত” নামে স্বর্ণমুদ্রারও রপ্তানী ছিল।৭৪ 
চীনদেশের সঙ্গেও যে বাণিজ্যের চলাচল ছিল, তাহা ভারতভূমি 
হইতে পাশ্চাত্য ভূভাগে চীনদেশজাত চর্মের রপ্তানীতে জানিতে 
পারা যায় ।৭৫ উপরে যে যে দ্রব্যের উল্লেখ করিলাম, অতি প্রাচীন- 
কাল হইতেই তাহাদের আমদানী ও রপ্তানী হইয়া আসিতেছে । অবশ্য, 
সেই প্রাচীন কালে যে আরও নানাবিধ দ্রব্যের আমদানী ও রপ্তানী 
চলিত, তাহ! বল! বান্ুল্য; কিন্তু এক্ষণে সে সকলের নাম, লিপি অভাবে, 
বিস্বৃতিমাগরে ডুবিয়া গিয়াছে। খৃষ্টীয় প্রথম শতাব্দীতে যে সকল 
দ্রব্যের আমদানী ও রপ্তানী হইত, তাহার! সংখ্যায় অনেক এবং আরব- 
সমুদ্র সম্বন্ধীয় পেরিপ্নুস্‌ গ্রন্থে তাহাদের লম্বা, লম্বা তালিকা সৃকল 
দেওয়া আছে। 

অতি প্রাচীন কালে, সামুদ্রিক বাণিজ্যপোত সকল কোন্‌ বিশেষ 

45 | Arr. Ind. সাহা, ৭২1 Pliny XXXII 7৮8. 

+৩। Peri, 45. 56. 63, রোমক গ্রস্থকারদিগের গ্রন্থে কার্পাদশব্দেরই পরিষ্কার 
উল্লেখ আছে ।--"Carpaso Indi Corpora 86০০ Curtius. VII 9. 

৭৪। “মরকতণকলকলিতকলধোৌতলিপেরিবরতিজয়লেখং ।”--জয়দেব। এই 
কলিত শব্দ কি সেই কলিত নামক বৰ্ণ মুঞ্জার উল্লেখ? কলিত শব্দে টাকাকারের 


ব্যাখ্যা অবশ্য অন্যর্ূপ। 
৭৫) Peri. 64. 
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বদর হইতে ভারত পরিত্যাগ করিয়া এবং সমুদ্রের কোন্‌ কোন্‌ অংশ 
দিয়া যে ফোথার গিয়া উপস্থিত হইত, তাহার আর কোনই নিদর্শন 
পাইবাঁর সম্ভাবনা নাই। তবে ভারত, আরবদেশস্থ বর্তমান এডেনের' 
নিকটবর্তী স্থান এবং আফিকার উপকৃলস্থ বন্দর সকল, ইহাদের মধ্যে 
যে জাহাজ সকলের চলাচল হইত,ইহাই কেবল নিশ্চিত করিয়া বলিতে 
পারা যায়ু। খুষ্টার প্রথম শতাবীতে, সকল স্থানের মধ্যে কোন্‌ কোন, 
পথে যে জাহাজ চলাচল হইত, তাহা পেরিপ্নস গ্রন্থে এরূপ নির্দেশ 
করা রহিয়াছে ;--ত্রিবিধ পথে সামুদ্রিক বাণিজ্য সমাধা হইত । 
আরবের দিক হইতে নির্দেশ করিতে হইলে; প্রথমতঃ, আরব, কার্্মান 
ও গিদ্রোসিয়ার উপকূল বাহিয়া বরোচের বন্দরে আসিত; দ্বিতীয়তঃ, 
আরবের দক্ষিণ উপকুলস্থ আধুনিক ফার্টাকুই নামক অস্তরীপ এবং 
তৃতীয়তঃ, গার্ডাফিউ নামক অন্তরীপ হইতে যাত্রা করিয়া, সমুদ্র পাড়ী 
দিয়া মালাবার উপকৃলস্থ সুসিরী ও নীলকুণ্ডা নামক বন্দরদ্বয়ে উপনীত 
হইত। প্রাচীনকালেও সম্ভবতঃ এই দ্বিতীয় ও তৃতীয় সংখ্যক পথে 
বাণিজ্যজাহাজ অধিকাংশ ভাগে যাতায়াত করিত এবং ভারতীয় 
জাহাজ সকল আরবীয় উপকূলমাত্রে আবদ্ধ ন! হইয়া, সকোট। 
প্রভৃতি দ্বীপ এবং মিসরীয় বন্র সকলে গমনাগমন করিত 
কারণ এরূপ গমনাগমন ন! থাকিলে, সকোট্রাতে ভারতীয় ও অপরাপর 
জাতির সাস্বর্ষ্য স্ধর জাতির উৎপত্তি হইত না) অথবা মিসররাজও 
মিওস্‌ হরমুজকে ভারতীয় বাণিজ্যের নিমিত্ত বাণিজ্যবন্দর বলি! 
নির্ণয় করিত না। প্রথমসংখ্যক পথে বোধ হয় ততট! চলাচল ছিল 
না) কারণ তাহা থাকিলে, নিয়ার্খোসের সমুদ্রযাত্রার পথ সকল বেন 
অনাবিষ্কৃতের স্তায় নূতন বলিয়া বোধ হইবে কেন।”৬ পেরিপুমে, 
ভারতীয় অন্তর্বাণিজ্যের চলাচল সম্বন্ধে, ভারতম্থ অনেক বাণিজ্য- 
পথের তালিক। ও বর্ণনা দেওয়া আছে। | 
৭৬ । প্রাচীন কালে বাণিজ্য জাহাজের চলাচল সম্বন্ধে “The Circumnavigation 
of 889 Erythraen” নামক প্রাচীন গ্রন্থ ডুষ্টব্য। 


৪5৪. গ্রীক ও হিন্দু। 


- জলপথে যে বাণিজ্য চিত, তাহাতে জাহাত্র-চলাচলের ' সীমা 
পর্য্যস্তই যেন ভারতীয় বণিকের গতায়াত-সীম! বলিয়া বোধ- হয়। 
তথাপি ইউরোপভূমে যে কখনও কখনও আমর! ভারতীয় বণিকের 
দেখা পাই, সে বোধ হয় যে কেবল স্থলপথ বাহিয়া যাহারা তথায় 
উপনীত হইত, তাহারাই। সমুদ্রপথে জাহাজ আয়ব বা আফিকার 
উপকূলে পৌছিলে, বাণিজ্যদ্রব্য সকল তথা হইতে স্থলপথে ভূমধা 
সাগরের বন্দর সকলে নীত হইয়া, ইউরোপের নানাদেশে ছড়াইয়! 
পড়িত। এ দিকে স্থলপথ বাহিয়| যে বাণিজ্য চলিত, তাহার পথাহু- 
সন্ধান করিলে জানিতে পারা যায় যে, ভারতের পঞ্জাব প্রদেশ হইতে 
বহির্গত হইয়া গান্ধার দেশ দিয়া পারস্যভূমে উপনীত হইত । পারস্য 
হইতে, গ্রীস এবং পারস্যের মধ্যে অতি প্রাচীনকাল হইতে চলাচলের 
যে পথ ছিল, সেই পথ বাহিয়! বাণিজ্যদ্রব্য ইউরোপে যাইয়া পৌছিত। 
গ্রীস ও পারস্যের মধ্যে প্রধান প্রধান বাগিজাস্থান, পাসগর্দ।, 
পার্সিপোলিস, সুদা, ইপিসোস্‌, টায়র প্রভৃতি ৷ অথবা সে প্রাচীনকালে 
বাণিজ্যের স্ুবিধ। ও অন্থবিধা অন্ুমারে কতই যে বিভিন্ন বিভিন্ন 
পথ ও সহর অবলম্বিত হইত, তাহা কে বলিতে পারে ? ফলতঃ কেবল 
এই পর্যন্ত নিশ্চয় করিয়া বলিন্তে পারা যায় যে, দ্রব্যাদি ভারত 
হইতে পশ্চিম মুখে পারস্যের ভিতর দিয়! ও ইউফেটিস নদীর তীরস্থ 
বন্দর সকল হইয়া, ভূমধ্যসাগরের পশ্চিম উপকূলে পৌছিত এবং তথা 
হইতে সমুদ্রযোগে গ্রীসে যাইত । 

কিন্ত ভারতীয়ের! স্বয়ং বিদেশগমনের দ্বারা বাণিজ্য নির্বাহ 
করিলেও, ইউরোপভূমে এমন অনেক ভারতীয় দ্রব্যের ব্যবহার 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, যাহার ভারতীয় খ্যাতিলোপ হওয়ায়, 
প্রকৃত উহা কোন্‌ দেশজাত তাহা তথাকার লোকে বলিতে পারিত 
না। ভারতীয়েরা সর্বদা নিজের দ্রব্য নিজ হস্তে বিক্রত্ম করিলে, 
এরূপ ঘটিবার কথা নহে। এতদ্বারা এই বোধ হয় যে, গৃহস্থথ ও 
জন্মভূমিতক্ত ভারতীয়েরা বিদেশে যাইতেন বটে, কিন্তু তত বেশী 
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পরিমাণে যাইতৈন না, খতটা বিদেশীয়গণ ভারতে আসিয়া আমদানী 
ও বপ্তানী উভযনই চাঁলার্ইত। ফলতঃ প্রাচীনকালীয় গুঁলবাশিজোর 
আলৌচনাধ প্রায়ই দেখিতে পাওয়া যায় যে, দুরবাবধানস্থিত ছুই 
দেশৈর উৎপর্‌ দ্রব্য পরম্পরের, মধ্যে বিনিময় হইতেছে বটে,অথচ উভয় 
দেশের লোক সাক্ষাৎ সম্বন্ধে পরস্পরের মধ্যে বণিজ্য করে না এবং 
হয় ত কেহ কাঁহাকে চিনেও না। এরূপ স্থলে ইহাট অনুষিত হয় 
যে, বাবধানের মধ্যস্থিত জাতিসমূহের ছার হস্ত হইতে হস্তাস্তরে 
ব্যবসায়দ্রধ্য নীত হইয়| দেশ-বিদেশে বিকীর্ণ হইত। অতি প্রাচীন 
কালে হিক্র বা গ্রীকভূমে যাঁদও নানাবিধ ভারতীয় দ্রব্যের ব্যবহার 
দেখা যাইতেছে বটে, কিন্তু ভারতীয় লোকের তথায় বড় একট! দেখ! 
নাই; ত্রূপ ভারতেও আবার এঁ ওঁ জাতির নাম কেহ শুনিয়াছে, 
কেহবা পুনে নাই। ভারতের প্রতিবেশী পহলব বা পারসিক গণ 
সর্ধদাীই ভারতে গমনাগমন করিত এবং ভারতের অত্যন্তরস্থ অনেক 
দূরদেশে পর্য্যন্ত যাইত | উড়িষ্যার এঁতিহা'সিক শ্রন্থাদিতে দৃষ্ট হয় যে, 
৫৩৮ থৃঃ পূঃ যখন বঞ্জদেব উড়িধ্যার সিংহাঁপনে অধিরোহণ করেন, তখন 
পারস্যবাসী গ্লেচ্ছেরা উড়িধা| পর্য্যন্ত গমনাগমন করিতে আরম্ভ করিয়া 
ছিল। প্রোক্ত পরোক্ষস্থলবাণিজ্য সম্বন্ধে আমার বোধ হয়, সেই 
পহলবজাতিরাই ভারতবর্ষের সহ পাশ্চাত্য বাণিজ্য চালনায় প্রথম গ্রন্থি; 
তাহাদের হাত হইতে তদগ্রবন্তী জাতি, তাদগ্রবর্তী হইতে তদগ্রবর্তী, 
এইরূপ হাতপরষ্পরায় দ্রব্যাদি ক্রমে দূর পাশ্চাত্যতৃূমে গৌছিত। 

উপরে বলিয়াছি যে, ভারতীয়ের! যদিও মলেচ্ছদেশে গমন করিতেন 
বটে, কিন্ত ততটা নহে, যতটা গ্রেচ্ছগণ ভারতে আগমনের দ্বারা বাণিজ্য 
কাঁধা নির্বাহ করিত । সত্য বটে তাহাতেও ধনবৃদ্ধি পক্ষে লাভ ভিন্ন 
লোকসান নাই ; কিন্তু কথা এই, বিদেশগমনে সর্বদা স্বয়ং কৃতী 
হইলে যতদুর হইবার সম্ভাবনা, সেরূপ লাভ ইহাতে অবশ্যই হইবে না। 
আডাম স্মিথ বলেন, যে, যখন বিদেশে ভ্রবাপ্রেরণ এবং বিদেশ হইতে 
অব্যগ্রহণে হবয়ং কৃতী হইতে ন! পারা যায়তখন শ্বদৈশজাত বস্ত সকলের 


৪৯৬ গ্রীক ও হিন্দু। 


অধথাতাবে নিয়োগাপেক্ষা, বৈদেশিক যত্বে বিদেশে নীত হইলেও যথেষ্ট 
লাভের সম্ভাবন। আছে; এবং তিনি দেখাইয়াছেন যে, এই নিয়ম 
হেতু প্রাচীন কাল হইতে মিসর, চীন এবং ভারতবর্ষ, স্বয়ং বৈদেশিক 
বাণিজ্যবিমুখ হইলেও, বিপুল ধনশালী হইয়াছিল। তিনি আরও 
দেখাইয়াছেন যে, এই কারণেই,উত্তর আমেরিক! এবং পশ্চিমভারতীয় 
উপনিবেশ সকলের ধনশালিত্ব বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইয়াছে। হইতে পারে 
তাহাই, কিন্তু এখন আর ভারতের ভাগ্যে সে কথা খাটে নাঁ। যাহাদের 
উৎপন্ন, তাহারা স্বহস্তে দেই উৎপন্ন দ্রব্য বিক্রয় করিতে পারিলে এ 
কথ! না খাটে, এমন নহে; কিন্তু যেখানে উৎপন্নকারক উদ্রায়মাত্র 
লইয়া উৎপন্ন দ্রব্য মাথায় বহিয়া অপরকে দিতেছে, এবং যেখানে 
তাহাদের পরিবর্তে বিদেশীয়গণ সেই সকল এখানেও বিক্রয় করিতেছে 
ও সেখানেও কিনিতেছে, সেখানে এ কথা কিরূপে খাটিবে? ঘরে ও 
বিদেশে উভয়তঃ বিদেশীয় হইলে,কাজেই লাভের অঙ্ক সমস্তই বিদ্েশীয়ের 
হন্তে গমন করিয়া থাকে। ভারতলক্মী এখন জলধিতলে, আবার 
যদি কখন সমুদ্রমন্থনের আয়োজন হয়, তবেই মঙ্গল। এখানে 
আমার রাম! কৈবর্তের কথ! মনে পড়িয়া গেল। বাঞ্চারাম, গুন একটা 
গল্প করা যাউক । 

এক্‌দ! এক উদরারশৃন্ত দরিদ্র ব্রাহ্মণের চাকর রাখিবার হইয়া 
ছিল। উমেদার রাম! কৈবর্ত উপস্থিত লইয়া বলিল, “ঠাকুর, তুমি 
নিজে খাইতে পাও না, তুমি চাকর রাখিবে কি দিয়া ।” 

ব্রা। “্য| দিয়া হউক, বাপু, তোমার বেতন লইয়া কথা, তোমার 
বেতন পাইলেই ত হুইল। তুমি চাকর হও, বেতন নির্ডাবনায 
পাইবে; আর বাপু, আমি যাহা যাহা! করিতে বলিব, রি চাকর 
যখন তখন তাহা বিনা আপত্তিতে করিবে। 

রা। “যে আজ্ঞে ঠাকুর, বেতন যদি ঠিক মত পাই, তবে রা 
করিব কেন? ” 

রঙ্গের সঙ্গে -রামার ক! শেষ tn রন রামা কার্ষো 
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হাজির হইয়া জিজ্ঞাসা করিল, “ঠাকুর কি করিতে হইবে ।* ঠাকুর 
উত্তর করিলেন, “বাপু, তোমাঁকে ভিক্ষায় যাইতে হইবে এবং ভিক্ষায় 
রোজ রোজ যাহা পাও তাহা, আমাকে আনিয়া দিতে হইবে” 
রাম তাহাই করিতে লাগিল।, 

ক্রমে ভিক্ষার চাউল অনেক জমা হইল এবং তাহার বিক্রয়ে 
ব্রাহ্মণের টাকাও সংগ্রহ হইতে লাগিল অনেক সুতরাং রামারও নিয়মিত 
সময়ে বেতন পাওয়ার পক্ষে কোন বাধা হইল না'। ূ 

ব্রাহ্মণ ক্রমে বড় মানুষ হইয়া! উঠিল; এবং রাঁমাও ক্রমে পুরাতন 
চাকর হুইবায় নেমকহালালীর বৃদ্ধিতে, পুরা টানে ভিক্ষা করিয়া 
আনিয়া দিতে লাগিল । 
৷ ভিক্ষার পথ, বামনের চাকুরী স্বীকার করিলেও যেরূপ পরিষ্কার, 
না করিলেও সেইরূপ পরিষ্কার ; তথাপি জন্ম, কর্ম ও বুদ্ধি গুণে রামার 
এমন সাহস নাই যে, স্বয়ং হইয়! ভিক্ষায় প্রবৃত্ত হয়। 

ভারতসন্তান! আমাদিগের, আমাদিগের ব্যবসায়দারদের এরং 
পু'জিপাটা দানে মুত্মদ্দিগিরির জন্য উমেদার কলিকাতার পেটমোট! 
বাবুদিগের, অবিকল এই রাম কৈবর্ডের দশী। আমাদিগের পোড়া 
কপাল ! 

পূর্বেই বলিয়াছি, গ্রীকদিগের কৃষি শিল্প ও বাণিজ্যাদির বিষয় বহু 
বিস্তারে এখানে আলোচনা করিব না, কারণ তাহাদের সেই সেই 
বিষয়ের আলোচন! শত শত রহিয়াছে । গ্রীকদিগের কৃষি বিষয়ে শিক্ষা 
হেসিওদের সময় হইতে বিধিবদ্ধ রূপে আরম্ভ হইয়াছে; গ্রীকের শিল্প- 
স্থাপত্যাদি জগদ্ধিখ্যাত, আজি পর্যন্ত নানা চিহ্ন দেদীপ্যমান থাকিয়া 
তাহার সাক্ষ্য প্রদান করিতেছে; বাণিজ্য দিগন্তব্যাপী, বাণিজ্যার্থে 
দেশের অসংখ্য লোক বিদেশে যাইতেছে এবং বিদেশের অসংখ্য লোক 
স্বদেশে আসিতেছে। ফলতঃ বাণিজ্যের উপরেই, গ্রীকদিগের জীবন- 
ষাত্রা-নির্বাহ-উপযোগী.দ্রব্যাদির প্রাপ্তি, প্রধানতঃ নির্ভর. করিত । এই 
সকলের আবার গ্রীকদিগের মধ্যে পুরুষামুক্রমে উন্নতি হইয়া 


৪৯৮ গ্রীক ও হিন্দু। 


আসিয়াছে । ভারতে সে উন্নতি হয় নাই ; তথায় প্রায় যে কোন বিষয় 
একবার উদ্ভাবিত হওয়ার পর আর তাহার উন্নতি সাধিত হয় নাই,বরং 
উন্নতিত্ব পরিবর্তে অনেক বিষয়ের অধোগতিই সাধিত হইয়াছে, যেমন 
সামুদ্রিক বাপিজ্যাদি। হিন্দুচরিত্র যতদূর দেখিয়া আসা গেল, তাহাতে 
এইরূপই হইবাঁর কথা। যে যে বিষয়ে লোকের বেশী আ'ইট, 
তাহারই পর পর উন্নতি সাধিত হইয়া থাকে ; আর যাহাতে তেমন 
আঁইট মাই এবং ধদ্িষয়ক অভাবও বৃদ্ধি না হইয়া স্থিরভাবে 
থাকে, তাহার উন্নতি চলিত আবশ্যক পূরণের অতিরিক্তে প্রায় 
যায়না। অতএব, সংসারন্থৃথে বিরত এবং উদাসীন ভারতে যে সেই 
সেই বিষয়ের আর বিশেষ উন্নতি হয় নাই, ররং কালের গতিবশে 
তাহাদের যে অধোগতিই হইয়াছিল, তাহাতে আশ্চর্য্যের বিষয় কিছুই 
নাই। সর্যাসভাবই এখানকার মানবীয় শ্রেষ্ঠ উন্নতি ! 

ভারতের সৌভাগ্য, সাধারণতঃ সাধারণের মধ্যে যে ব্যক্তি চতুর, 
কৌশলী এবং কর্ম্মশীল অথচ স্ুখাভিলাষী, তাহারই অঙ্কগত হইয়াছিল, 
এজন্য যেমন একদিকে রাধারণে দরিদ্রতা, তেমনি আর দিকে কয়েকজন 
ব্যক্তিবিশেষে অমহ্য বিলাসের আড়ম্বর ঘট! । গ্রীসের চরিত্র সেরূপ 
নছে। গ্রীসের সৌভাগ্য এবং সৌভাগ্য-বুদ্ধি কিরূপ সর্বজনীন, তাহার, 
একটি চিত্র প্রদর্শন করিব ।--“যে জাতি বস্তুতঃ এত মহৎ; এবং বলিতে 
কি, যাহাদের আরন্ধ কার্ধা এরূপ বহ্বায়তন ; তাহাদের অন্যান্য 
বিষয়ে বাহ্যদৃশ্যেক্ প্রতি দৃষ্টি করিলে কিন্ত, তাহার অনুরূপ কোনই 
বন্ধাড়ম্বর বা বিলামঘোগ্য অনুষ্ঠান দেখিতে পাওয়! যায় না। ইহাদের 
ব্যক্তিগত গৃহস্থলীর প্রতি দৃষ্টি করিলে দেখিতে পাইবে যে, ইহাদের 
আহারীয়, পরিচ্ছদ, গৃহসজ্জা, বা গৃহস্থলীর যে কোন বিষয় বল, 
সমস্তই সাধারণ, আবশ্যক্ষের অনতিরিক্ত, পরিমিত এবং সমস্তই 
পরিষিতাচারের পরিচায়ক । কিন্তু, যখনই আবার ইহাদের জাতীয় 
এবং রাজ্যসন্বদ্ধীয় বিষয়ের প্রতি দৃষ্টিপাত করিবে, তখন দেখিতে 
পাইবে ঘষে, তাহা এতই সমৃদ্ধিশালী এবং জাকজমকযুক্ত যে তাহা 
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সর্কতৌভাঁবে দেশের গৌরববদ্ধক বলিয়! প্রতীয়মান হইবে। বারদ্বার 
জয়লাভ, বিদেশাধিকার, ধনসম্পত্তি এবং আদিয়ামাইনরের লোক- 
দিগের সহ ঘনিষ্ঠতা সত্বেও, অসহ্য বিলাস, ছুরাকাজ্া, বৃথা আড়ম্বর 
বা বৃথা জণাক ইহাদিগকে কখন স্পর্শ করিতে পারে নাই। বেশ ভূষ! 
দেখিলে, কে নাগরিক, কে দাস, এ চিনিবার সম্ভাবনা ছিল না! । 
বিপুলধন্সম্পত্তিশালী ব্যক্তি বা. দিগস্তজয়ী বীর সেনানায়কেরাও, স্বয়ং 
বাজার হাট করিতে কিছুমাত্র লজ্জা বোধ করিত না।৮৭৭ ইহ! 
গ্রীকদিগের সৌভাগ্যসময়ের চিত্র,--অতি সুন্দর চিত্র; সাংসারিক সুখ 
এবং সৌভাগ্যের ইহ! সদ্বহার। কিন্তু গ্রীকের অধঃপাতে যাইবার 
দিনে আর এ চিত্র খুজিয়া পাওয়া যায় না; তখন স্বার্থ, জাতীয় ভাব 
পরিত্যাগ করিয়া, ব্যক্তিগত আকার ধারণ করিয়াছিল । 


৫। বিজ্ঞান সাঁহিত্যাদি। 


পূর্বেই বলিয়াছি, ভারতীয় আনুষ্ঠানিক বিদ্যাক্ষেত্রে প্রবেশ 
করিলে, আর বিশেষ উল্লেখযোগ্য শাস্ত্র অতি কমই প্রাপ্ত হওয়! যায় । 
কিন্তু গ্রীকদিগের তাহা নহে। নেই দুরতম কালেও ইহারা যে সকল 
ভূবিদ্যা, ইতিহাস, ভাস্কৰ্য্য, স্থাপত্যাদির উন্নতি সাধন করিয়! গিয়াছে; 
আজি পর্য্যন্ত তাহা আলোচন! করিলে, আশ্চর্যো স্তম্ভিত হইতে হয়। 
বিজ্ঞান বিষয়ে ইহার! থে সূত্রপাত করিয়া গিয়াছিল, তাহাই ধরিয়া 
এবং তাহাকেই ভিত্তি করিয়া, ইউরোপীয় এমন উজ্জল আধুনিক 
বিজ্ঞানের উৎপত্তি; এবং তাহাই ধরিয়। আজি পর্য্যন্ত ইউরোপীয় 
বিজ্ঞানের উন্নতি সাধিত হইয়া আসিতেছে । আর ভারত? 
ভারতীয় প্রাচীন বিজ্ঞানের ফলে, আজি পর্য্যন্ত নবমীতে লাউ থাইলে 
গোমাংস ভক্ষণ হয়; অষ্টমীতে নারিকেল খাইলে মূর্খ হয়; ইত্যাদি 
উক্তপ্রকাঁর বিধিনিষেধগুলি আজি পর্য্যন্ত 88 চা 
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মহাশয়ের একমাত্র সম্বল !--উহবাদের আণুবীক্ষণিক উপকার-অপকার 
দর্শাইয়া হিন্দুবৈজ্ঞানিকতার গৌরব উত্থাপন করিয়া থাকেন! আর 
চাই কি? 

কিন্তু তাহ! ছাড়িয়া উপপাদ্য বিদ্যাক্ষেত্রে নামিলে, আর সে 
নবমীতে লাউ খাওয়ার বন্দোবস্ত নহে । আবার তোমাকে আতধ্য- 
কান্তি ও আৰ্য্যবুদ্ধির অসাধারণ শক্তি দেখিয়া, আশ্চর্য্য স্তম্ভিত হইতে 
হইবে। হোমার ও হেসিওদের সময়ে, যখন গ্রীকদিগের মধ্যে লিখন- 
গ্রণালীরও উৎপত্তি হয় নাই, তখন এবং সে দূরতম কালের পূর্বে, 
আৰ্য্য বিদ্যাবুদ্ধি গগন স্পর্শ করিয়া ছুটিয়াছে। আফুর্কেদ, জ্যোতিষ এবং 
তদানুষঙ্ষিক উচ্চশ্রেণীস্থ গণিতশান্ত্র সম্বন্ধে, আধ্যদিগের প্রাধান্য 
বারেক আলোচন! করিয়া দেখ। আয়ুর্বেদ অংশতঃ আনুষ্ঠানিক 
বিদ্যা বটে; কিন্তু তথাপি উ্ভার যে এতদূর উন্নতি সাধিত হইয়াছিল, 
তাহার কারণ শারীরিক স্বাস্থ্য লইয়া যেখানে কথা, সেখানে মানুষ- 
মাত্রেরই আনুষ্ঠানিক ন! হইলে চলে না। দ্বিতীয়তঃ, হিন্দুদিগের 
সম্বন্ধে এতদুল্লেখও অদঙ্গত নহে যে, শারীরিক স্বচ্ছন্দত! ব্যতীত, 
হিন্দুদিগের ধর্ম্মকর্ম্ম সাধন হইতে পারিত না। ফলত; হিন্দুরা প্রথম 
হইতেই আধুর্কেদের উন্নতিকল্পে অতিশয় মনোনিবেশ করিয়াছিলেন ;' 
এবং এরূপ তীক্ষধী মন যাহাতেই সম্পূর্ণ ভাবে নিবেশিত হইবে, 
তাহাতেই অপার শ্রী এবং উন্নতি সাধিত হইবার কথা। আর্ম্যবুদ্ধি 
কোন বিষয়ে অক্ষম ছিল না,যাহা ধরিবে তাহাই সাধন করিয়! তুলিবার 
উপযুক্ত ছিল; তথাপি যে বিষয়তেদে ফলের তারতম্য ঘটিয়াছে, 
(স কেবল বিভিন্ন কারণাদিবশে চিত্ত নিবেশিত বা অনিবেশিত 
হওনের তারতম্যফলে। সে যাহা হউক, আমুর্কেদ সম্বন্ধে অতি অল্প 
দিনেই ইহারা, অন্যত্র যাহা সম্ভব, তাহার অপেক্ষা বহুগুণে 
অতিরিক্ত ফল উপার্জন করিয়াছিলেন । এই সূত্রে বহুবিধ রাসায়নিক, 
পাশব ও উদ্ভিৎ তত্বাদি খণ্ড খণ্ড ভাবে উদ্ভাবিত হইয়াছিল। 
উহার! এত প্রাচীন সময়ে উদ্ভাবিত হইয়াছিল যে, গ্রীকের! হয়ত 
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তখনও পশ্তবৎ বনে বিচরণ করিয়া ফিরিত; অথবা মিনরীয়দিগের 
নিকট ভৈষজ্যবিদ্যা কর্জ্জ করিবে বলিয়া, তাহাদের মনে তখন তাহার 
অক্ষ কল্পনামাত্র উদয় হইতেছিল। ভারতীয় এই আমুর্েদ ও 
ভৈষজ্যবিদ্যা, কালে আরও, উৎকর্ষ প্রাপ্ত এবং অন্তান্ঠ জাতি দ্বার! 
পরিগৃহীত হয়। গ্রাকভূমে ইহা একরপ সর্বাবয়বেই গৃহীত হইয়াছিল । 
যেদেশ্যযেষে রোগের উৎপত্তি, তাহার আরোগ্য-উপায়ন ও বিধাতা 
তদ্দেশে নিহিত করিয়া থাকেন। হিন্দুদিগের এই আয়ুৰ্বেদ, হিন্দুর 
হীন দশা সহ মধ্যপথে ভগ্নপদ না হইয়া, যদি কালের সঙ্গে সমানপদে 
উন্নতিমুখে চলিয্বা আসিত ; তাহা হইলে আমাদিগের পক্ষে উপযোগিতায়, 
বোধ করি, আর যেকোন আয়ুর্কেদ ইহার সমকক্ষতায় আনিতে 
পারিত ন!। হিন্দুচিত্তের যে কি অপরিমিত গভীর শক্তি, তাহার আর 
অধিক পরিচয় কি দিব,--কেবল ইহাই দেখিলে যথেষ্ট হইবে যে, এই 
আযুর্বেবদবিধানে মেই দূরতম কালেও যেসকল ওঁষধতত্ব আবিষ্কৃত 
হইয়াছে, আজি পর্যন্ত তাহারা, নানা উন্নতিশ্বীল নানাবিধ ও নান! 
শ্রেণীর আধুনিক চিকিতমাবিদ্যা অপেক্ষা, বছবিষয়ে শ্রেষ্ঠতা রক্ষা 
করিয়া চলিতে সক্ষম হইতেছে। আর তোমার রোমক, মিসরীয় ও 
গ্রীক আমুর্কেদ? কবে তাহারা কালগর্ভে চিন্বণৃন্য হইয়া বিলীন হইয়া 
গিয়াছে! 

জ্যোতিষ ও গণিতশান্েও প্রাচীন ভারতীয়ের। সর্বশ্রেষ্ঠ এবং 
জগতের প্রায় সকল জাতিকেই তাঁহার! গণিত শিক্ষা দিয়াছেন। যে জাতি 
ভাবুকতাপূর্ণ এবং কল্পনাপ্রিয় এবং চিত্ত যাহার নিয়ত নিসর্দসন্দর্শনে 
মুগ্ধ, তাহার নিকট জ্যোতিষ্কপিওপরিপূর্ণ প্রত্যক্ষ অনন্তমূত্ি আকাশ- 
পটের ন্যায় দর্শনীয় পদার্থ আর কি হইতে পারে? চিন্ত যে কোন পদার্থ 
আগ্রহাতিশয্যে দর্শন করিয়া থাকে, তাহারই তত্ব উদ্ভাবনের নিমিত্ত 
গাঢ়তররূপে নিবিষ্ট হয়। পুনশ্চ, এ কথা যদি সত্য হয় যে, চন্দ্র, সূর্য্য, 
গ্রহমগুলীর বিশ্বপ্নকর গতিবিধি এবং অনৃষ্টপূ্ব প্রাকৃতিক কার্য্যকলাপ- 
দর্শনে আদি মানবের মনে যে বিশ্বয়রসের উৎপাদন হয় এবং নিসর্মীতীত 
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শক্তির অস্তিত্ব বিষয়ে যে বোধ জন্মে, তাঁহ! হইতে কালক্রমে দেবতত্ব 
প্রধানতঃ রূপ গ্রহণ করিয়া থাকে এবং সেই সকল চিত্তমোহকর পদার্থ 
দেবত্ববাঞ্জক দেবপ্রতিমুর্তিপদে বরিত হয় ; তাহ! হইলে, প্বচ্ছলতাযুক্ত 
মানবচিত্ব যে আপন অবনরকালের কিয়দংশ, দেই সেই দেবতত্ব 
ভেদ ও দেবত্বব্যঞ্জক দেবগ্রতিমৃষ্তিগণের স্বভাব ও গতিবিধি নিরূপণ 
ব্যয়িত করিবে, তাহাতে আশ্চর্য্য কিছুই নাই। এই নিমিত্ত আমরা 
দেখিতে পাই যে, প্রাচীন কালে যে যে দেশ স্বচ্ছলতাহেতু অতি অন্ন 
দিনেই অবসর লাভ করিয়াছে, সেইখানেই মানবচিন্ত জ্যোতি, 
মণ্ডলের কোন ন! কোনরূপ চর্চায় নিবিষ্ট হইয়। তাহাতে প্রতিপত্তি 
লাভে সিদ্ধকাম হইয়াছে। এ কারণে, প্রাচীন জ্োতিষতৰ 
আলোচনাস্থলে মিসর, ব্যাবিলন, চীন ও ভারতবর্ষের নাম যেরূপ অগ্রে 
গণনায় আসিবে, গ্রীস কি রোম কিম্বা তদ্রুপ অন্যান্য পাশ্চাত্য দেশের 
নাম সেরূপ গণনায় আসিবে না। ভাল, জ্যোতিষ বিষয়ে প্রাচীন 
ইতিহাস কিঞ্চিৎ আলোচন! করিয়া দেখা যাউক যে, এ বিষয়ে কে, 
কোন্‌ কালে এবং কি প্রকার, সার্থকতা লাভ করিতে সমথ 
হইয়াছিল। 

এরূপ উক্ত যে, মিসর দেশে এতই প্রাচীন কালে জ্যোতিষ্ক তত্ব 
উদ্ভাবিত হয় যে, খৃষ্টীয় শকের ২৫০০ বৎসর পূর্বে মিসরীয়েরা রাশিচক্র 
ও দ্বাদশ রাশি নিরূপণ এবং তাহাদের অবস্থান নির্দিষ্ট করিত্বে সক্ষম 
হইয়াছিল। ইহাও কথিত আছে যে, মিসরীয়েরাই পাশ্চাত্যতৃমে 
সর্বপ্রথম সপ্তাহ বিভাগ এবং গ্রহগণের নামানুপারে সাপ্তাহিক দিবস 
সকলের নামকরণ করিয়াছিল । তদ্তিন্ন অন্যান্য বহুবিধ তত্বও তাহা- 
দিগের দ্বারা আবিষ্কৃত ও উদ্ভুত হয়। এরূপ চীনদিগের জ্োঁতিধিক 
তত্ব নিরূপণের প্রাচীনত্ব সম্বন্ধে কথিত হয় যে, খৃষ্টীয় শকের ২৬৯ 
বৎসর পূর্বে হোয়াংসির রাজত্বসময়ে,নক্ষত্রমণ্ডল পর্য্যবেক্ষিত ও তাহাদের 
অনেকের গতি নিরূপিত হইয়াছিল। ইহ! দ্বারা অন্ততঃ এটা 
'সপ্রমাণ হইতেছে বে, যদিও & তারিখ সন্দেহস্থলীয় হয় এবং এ 
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মক্ষত্রপর্যযবেক্ষণ যদিও নামে মাত্র ও সামান্ত আকারের বলিয়া ধরা যায়, 
তথাপি ইছা নিশ্চয় যে, চীনের অতি প্রাচীন কালেই জ্যোতির্কিদ্যায় 
মনঃসংযোগ করিতে আর্ত করিয়াছিল। ব্যাবিলনবাসী ও কাঁল্ডীয়া- 
বানারাও, জ্যোতি্বিদ্যা-আল্োচনায়, প্রাচীনত্বে নান নহে। তাহারাও 
বহু প্রাচীন কালে বহুবিধ নূতন তত্বাদি আবিষ্কার করিয়াছিল। কোন 
কোন পুরাবৃন্তিৎ পণ্ডিত বিবেচনা করেন যে, যে জাতি অধিক 
পরিমাণে ভ্রমণশীল, তাছাদিগের মধ্যে, সর্ব্বদ| স্থানপরিবর্তনের 
আবশ্যকতা হেতু দিক্‌ ও সময় নিরূপণ উপলক্ষে»মন্তান্ত জাতি অপেক্ষা» 
অনেক অধিক পরিমাণে জ্যোতিষ্কমগ্ডল পর্যাবেক্ষিত হইবার কথা; 
এবং বস্তুত পক্ষেও এই স্থত্র হইতে প্রাচীনকালে সর্বপ্রথম গ্রহ- 
নক্ষত্রাদি আবিষ্কৃত হইতে আরন্ত হয়। এ কথা কিয়ৎ পরিমাণে সত্য 
বটে, তাহাতে সন্দেহ নাই। কিন্তু একপ বন্য ও নিরক্ষর ভ্রমণশীল 
অবস্থায় আবিষ্কৃত ও স্থিরীক্ৃত জ্যোতিধষিক বিষয় সমস্ত, জ্যোতির্বিদ্যা 
পক্ষে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে যে বিশেষ কোন স্থায়ী ফল প্রসব করিতে পারে, 
এরূপ বোধ হয় না। পুক্ধস্থান পরিত্যাগের পর গ্রীকের! অনাশ্রমী 
ভাবে বতকাল ধরিয়া ঘুরিতে ঘারতে গন্তব্য স্থানে উপস্থিত হইয়াছিল, 
ভারতীয়দিগকে তাহার শতাংশের একাংশও ঘারতে হয় নাই) পুনশ্চ 
দেখিতে পাওয়া যার যে, স্বান্দিনেবীয়ের আবার গ্রাকদিগের 
অপেক্ষা আরও অধিক পরিমাণে নিরাশ্রমী ভাবে ঘুরিয়! বেড়াইয়াছে। 
এমন স্থলে অবশ্যই বলিতে হইবে যে, স্কান্দিনেবীয়দিগের মধ্য 
সব্বপ্রথমে জ্যোতাষক জ্ঞানের উৎপাদন এবং উন্নতি ও বিস্তার 
সাধন হওয়া উচিত। কিন্তু কোথায়? ফলানুন্ধান করিলে দেখিতে 
পাওয়! যায় যে, এই স্বান্দিনেবীয়দিগের মধ্যে জ্যোতিষবিষয়ক গণনীয় 
জ্ঞান কিছুই ছিল না। গ্রীকদিগের মধ্যে, খৃষ্টের ছয়শত বৎসর পূর্বে, 
জ্যোতিষ-বিষয়ক জ্ঞান অতি সামান্য ও নগণিত ছিল। থেলিসের সময় 
উহা বিজ্ঞানরূপে অধীত হইতে আরম্ভ হয়। কথিত আছে যে, থেলিস্‌ 
একটি কৃ্যগ্রহণের আনুমানিক কাল গণন। করিয়া বলিতে সক্ষম 
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হইয়াছিলেন। ঠিক কোন সময়ে হইবে ইহ! বলিতে পারেন নাই, তবে 
অনুমন এই সময়ে হইবে ইহাই বলিয়াছিলেন। কথিত খৃঃ পূঃ সময়ের 
অব্যবহিত পর হইতে,গ্রীকের! মিসরীয় ও কাল্ডীয় জাতিদিগের নিকট 
হইতে জ্যোতিষবিষয়ক জ্ঞান শিক্ষা করিতে আরম্ভ করে, এবং বলিতে 
হইবে যে খৃঃ পূঃ চতুর্থ শতাবীতেই ইহারা তাৎকালিক গণনীয় জ্ঞান 
লাভ করিতে সক্ষম হইয়াছিল । এ সময়ে জ্যোতিষবিষয়ক প্রথম গ্রন্থ 
প্রণেতা অতোলিক্ষ, সচল গোলক ও গ্রহগণের উদয়াস্ত সম্বন্ধে ছুই, 
খানি গ্রন্থ প্রণয়ন করে। তৎপরে খৃঃ পৃঃ তৃতীয় শতাব্দীতে অরিস্তরিক্ষ 
এবং ইরতস্থিনিন্‌ ও আর্কিমিডিস্‌ জ্যোতিষের সমধিক উন্নতি সাধন 
করিয়াছিল। এক্ষণে ভারতীয়দের প্রতি দেখ, তাহাদের খখ্ৈদিক গাথা 
সকল কোন্‌ দূরতম কালে প্রস্তুত ও গীত হইয়াছে তাহার স্থিরতা নাই: 
অথচ তাহাতে জোতির্কিদ্যাবিষয়ক এমন বহুতর গুঢ় ও সারতত্বসমূহের 
বহুল উল্লেখ পাওয়া যায়, যাহাদের মধ্যে কোন কোনটার জ্ঞান অতি 
অন্ন দিন হইল ইউরোপভূমে আবিষ্কৃত ও পরিচিত হইয়াছে তদ্বতীত 
সামবেদীয় গোভিলীয় নবগ্রহশাস্তিপরিশিষ্ট, অথব্ববেদীয় নক্ষত্রকর, 
গ্রহযুদ্ধ' নক্ষত্রগ্রহোৎপাত লক্ষণ,কেতুচার, রাহুচার,এবং খতুকেতুলক্ষণ, 
ইত্যাদি প্রাচীনতম গ্রন্থ সকল সাক্ষ্য দিতেছে যে, অতি প্রাচীনকালে 
জ্যোতির্রিষয়ক জ্ঞান ভারতে অপরিমিত ভাবে উন্নতি লাভ করিয়া- 
ছিল। তৎপরে অপেক্ষাকৃত আধুনিক সময়ে অবতরণ করিয়া, আর্য্যতট 
ভাম্করাচার্য্য প্রভৃতি মহ্থামহোপাধ্যায়গণ ইহার কতদূর উন্নতি সাধন 
করিয়াছিলেন, এখানে তাহার পরিচয় দিবার আবশ্যক নাই । 

ফলিত জ্যোতিষও সম্পূর্ণতঃ ভারতের একচেটিয়! সম্পত্তি কি না 
তাহ! বলিতে পারি না; তবে এট! ঠিক যে ভারতে তাহার স্বাধীন 
উৎপত্তি এবং তাহাতে অপর কোন জাতির সাহায্য অপেক্ষা করিতে 
হয় নাই। ইহার উৎপত্তি বৈদিক সময় হইতে ধরিতে হয়, কারণ 
তখন হইতেই দেখিতে পাওয়া যায় যে, পুভাশুভ তিথি নক্ষত্রা্দি ভেদে 
ষন্তকার্ধা বিধেয় কি অবিধেয় তাহা নিরূপিত হইতেছে। যেখান হইতে 
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জ্যোতিষ্ষগণের গুভাগুত গুণ বিচারের আরম্ভ, সেইখান হইতেই 
ফলিত জ্যোতিষের উৎপত্তি ধরিতে পারা যায়। রামায়ণে রামের জন্ম- 
কোষ্ঠীই দেওয়া হইয়াছে এবং মহাভারতে আরও বিস্তার পৃর্বক,ফলাফল 
ভেদে অনেক প্রকার গ্রহযোগ বর্ণিত হইয়াছে। রাহুকেতুকে গ্রহমধ্যে 
গণিয়া, তাহাদের ুভাগুতকারকতা নির্দেশ আধুনিক কালের কার্য; 
কারণ দেখা যায় যে, রামায়ণে রামের কোঠীতে রাছুকেতু একেবারে 
পরিত্যক্ত । বিষ্ুধর্শোত্বরেও বাহুকেতুকে স্পষ্টতঃ গ্রহমধ্যে গণনা 
করে নাই; কিন্তু এ দিকে আবার শ্রীকৃষ্ণের জন্মকোঠীতে রাহুকেতৃকে 
গ্রহমধ্যে ধরিতে দেখা যায়। সে যাহা হউক, ফলিত জ্যোতিষের 
প্রাচীন কোন সংহিতা কিন্তু পাওয়া যায় না। যদিও বশিষ্টসংহিতা। 
পরাশরসংহিত1, ভূগুসংহিতা, জৈষিনীস্কত্র ইত্যাদি অনেক প্রাচীন, 
নামবিশিষ্ট সংহিতা পাওয়া যায় বটে; কিন্তু সে গুলি দেখিবামাত্রই 
সহজে বোধ হয় যে, তাহার! বস্তুতঃ অতি আধুনিক গ্রন্থ। বর্তমানে 
যে সকল প্রামাণিক ফলিত জ্যোতিষের গ্রন্থ আছে, তাহার মধ্যে 
(উক্ত সংহতাগুলিকে গণনাবহিভূতি করিলে) সব্বাপেক্ষা প্রাচীন 
গ্রন্থ যাহা তাহা বরাহমিহির কৃত। অবশিষ্ট গ্রন্থগুলির অধিকাংশই 
বরাহমিহিরের সময় হইতে ১৪০০ শকের মধ্যে প্রাদৃভূতি দৈবন্রগণের 
দ্বারা বিরচিত। 

আলেকজাগারের তারতাগমন হইতে, গ্রীক এবং মিসরীয় ফলিত 
জ্যোতিষের অনেকানেক বিষয় ভারতীয় ফলিত জ্যোতিষে প্রবিষ্ট 
হইয়াছে । যেরূপ মুসলমানা জ্যোতিষ অবলম্বনে নীলকণ্ঠকৃত সংস্কৃত 
তাজিক গ্রন্থ; সেইরূপ গ্রীক জ্যোতিষ হইতে যাহ! সংগৃহীত, তাহা 
ববনসিদ্ধান্ত নামে বিখ্যাত হইয়াছে । ততিন্ন আমাদের ফলিত গ্রন্থের 
নিজোক্তিতেই জানিতে পারা যায় যে, ধবন এবং ময় ও মণিখ নামক 
ম্লেছ পণ্ডিত হইতে অনেক তত্ব সংগৃহীত হইয়াছে। গ্রীক ফলিত 
জ্যোতিষ হইতে অনেক শব্দ পর্যন্তও ভারতীয় ফলিত জ্যোতিষ 
প্রবেশ লাভ করিয়াছে । যথাঃ--হেলাঁ, তাবুরী, লেয়, কেন্দ্র, ভ্রেক্কা৭, 
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আপোরিম। পণফর, আকোকের ইত্যাদি । হিন্দু জ্যোতিষে গ্রহচক্রের 
দ্বাদশ গৃহে যে যে বিষয়ের ফলাফল নির্দেশ কর! হইয়া থাকে, গ্রীক 
জ্যোতিষেও অল্প ইতর বিশেষে তাহাই কর! হইয়াছে। লে যাহ! 
হউক, এক সময়ে এই ফলিত জ্যোতিষ পৃথিবীর সকল দেশেই 
অন্নবিস্তর প্রচলিত ছিল। এখন প্রায় সকল দেশ হইতেই তাহা লোপ 
পাইয়াছে, কিন্তু ভারতে এখনও তাহা লোপ হয় নাই) তাহার 
কারণ ?--ভারতীয় ফলিত জ্যোতিষ বহু পরিমাণে সত্যোষ্টাসক 
স্থকৌশল ও ভূয়োদর্শনের উপর স্থাপিত বলিয়া কি? 

ভারতীয়দের জ্যোতির্বি্য। স্ধ প্রকারে ধর্মশাস্ত্রের সহ সম্বন্ধযুক্ত। 
কি প্রাচীন কাঁলে, কি বর্তমান কালে, ধর্মবিষয়ক ক্রিয়াকলাপ এতৎ- 
সাহায্যে নিরূপিত দিনক্ষণের উপর এরূপ নির্ভর করে যে, একের 
অভাবে অপরটি হইতে পারে না৷ বলিলে অনহ্যুক্তি হয় না। ফলত; 
ধন্মশান্ত্র এবং জ্যোতিষপান্ত্, এতদুভয়ের উৎপাদনমূল বহুলাংশে পৃথক 
হইলেও, প্রাকৃতিক-শক্তি-বিমোহিত প্রাচীন ভারতে উহ্থারা অনতি- 
বিলম্বে এরূপ সর্ঘমলিত হইয়াছিল, যেন একই বস্তুর উহার! দুই বিভিন্ন 
অংশদ্বয়রূপে প্রতীয়মান হইত। ভারতে যখনই জ্যোতিষবিষয়ক কোন 
নূতন তত্ব উদ্ভাবিত হইয়াছে, তখনই আর্ধঠাকুরের! তাহাকে বিজ্ঞান- 
বিষয়িণী জ্ঞানোন্নতি না বলিয়া, দেবপ্রসাদে যেন ধর্মবিষয়ক একটি 
নূতন জ্ঞানলাভ হইল বলিয়া ধরিয়া লইয়াছেন। ফলতঃ কেবল 
এই ধৰ্ম্মবোধের বশবন্তী হইয়াই, ভারতে যত দিন উন্নতির কাল ছিল, 
ভারতসন্তানেরা ততদিন পর পর আরও নূতন তত্ব উদ্ভাবনে রত হইয়া 
ছিলেন । ইহাদের উদ্ভাবিত জ্যোতির্কিদ্যা প্রথমে আরবদিগের কর্তৃক 
দেশাস্তবিত হয়; পরে কাল সহকাঁয়ে উহ! ইউরোপ প্রভৃতি দেশে নীত 
হইয়াছে ;__অন্ততঃ লোকে এইরূপ বলিয় থাকে। 

পরবর্তী সময়ে যদিও সাহিত্যবিষয়ে ভারতীয়েরা অপরিমিত উন্নতি 
লাভ করিয়াছিলেন ; এবং এ পক্ষে তাহাদের সৃষ্ট বহুবিষয়, কালে 
যদিও অনেকের আদদর্শস্বরূপ হইয়াছিল; তথাপি অতি প্রাচীনকালীয় 
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বৃতান্ত অনুসন্ধান করিলে দেখিতে পাওয়া যায় যে, আর্ধ্যঠাকুরদিগের 
সাহিত্য, কল্পনাবহুল ও প্রায় ধর্মাবিষয়ক প্রসঙ্গেই সমাহিত হইয়াছে। 
কেবল এক সেই জগছুজ্জলকারক অতুলনীয় মহাকাব্য, অর্থাৎ মহর্ষি 
বাল্মীকি প্রণীত রামায়ণ, ধর্মগ্রন্থ হইতে স্বতন্ত্র আকারে, ধর্শশান্ত্র হইতে 
সাহিত্যব্ষয়ক স্বাতন্ত্র ভাবের পরিচয় প্রদান করিতেছে। কিন্তু তথাপি 
রামায়গে ধর্ম এবং দেববিষয়ক প্রসঙ্গের আধিক্য এত অধিক পরিমাণে 
আছে যে, কেবল আমরাই উহার ধর্মগ্রন্থ হইতে স্বাতস্ত্যভাব নির্বাচন 
করিলাম ; নতৃবা প্রগাঢ় গৌড়ামী-সম্পন্ন হিন্দুধর্াশ্রয়ী কোন ব্যক্তি 
কখনই তাহা করিবে না এবং অন্ত কেহ করিলেও তাহা সহা করিতে 
পারিবে না। উহা তাহাদের মনে ধর্মশান্ত্র বলিয়া এতদূরই প্রতীত বে, 
পৃণ্যপ্রদ পবিত্র ইতিহাস ও ধর্মগ্রন্থ বলিয়াই কেবল উহাকে পাঠ ও 
সমাদর করিয়া থাকে; এবং তাহাদের আরও বিশ্বাস এই যে, উহ! 
পাঠ করিলে, পাপ হইতে নিষ্কৃতি এবং পুণ্যলোকে অবস্থান লাভ হইয়া 
থাকে। যাহা হউক, আমর! রামায়ণকে কাব্য বলিয়াই ধরিলাম। 
বলা বাহুল্য যে, এই রামায়ণ জগতের একখানি অতি অতুলনীয় 
মহাকাব্য, সর্বত্র মহত্ব এবং রসমাধুর্য্য ও রমণীয়তা ভাবে পরিপূর্ণ ! 
এই কাবাগ্রন্থ আমাদিগের বিদ্যাবুদ্ধি হইতে এতই উচ্চে অবস্থান কৰে 
যে,তৎসন্বন্ধে ভাল কি মন্দ যাহাই বলিতে যাই ন! কেন, যেন তাহাতে 
কেমন একটু বাধ-বাধ ও লজ্জা-লজ্জা বোধ হয় এবং আপনাপনিই 
ধেন ধৃষ্টতা বোধে কুষ্ঠিত হইতে হয়। ফলতঃ এই গ্রন্থ কাব্য-বিষয়ে 
চরমোৎকর্ষ । অতঃপর এই কাব্য সম্বন্ধে যাহ! কিছু বলিতে প্রবৃত্ত 
হইতেছি, তাহ! অতি বিনীত ভাবে এবং আগে আদিকবি বাল্মীকির 
পদে বহু শত বার প্রণিপাতপূর্বক। 

বাহ্‌ ও অন্তঃপদার্থের যে স্থুমমাবেশভাব,তাহার মাধুর্য্য-সন্দর্শনে হৃদয় 
উদ্বেলিত ও চিত্ত বিকম্পিত হইলে, সেই মাধুৰ্য্য যখন বাকা দ্বার! ব্যক্ত 
হয়,তাহা কাব্য। যে বিষয়ে কাব্য, নেই বিষয়ের উহ! আদর্শ-আলেখ্য 
স্বর্নপ। মাধুর্য অর্থে যে কেবল বাণন্ত দক্ষিণানিলের স্নিগ্বস্পর্শ বা তথাবিধ 
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বস্তু, তাহা নহে; তমদাচ্ছন্ন নিশি, নিবিড় ঘনঘটা, বিদ্যুৎ, বজ্রামি বা 
কোন বীভৎস বস্তু, নকলেতেই এই মাধুৰ্য্য বিদ্যমান আছে। এ কথা 
শুনিয়া বাঞ্চারামের ন্যায় পণ্ডিত হয় ত বলিবে যে মধু 'হইতে যখন 
মাধুর্য, তখন বীভৎস ব! হিংসা প্রভৃতি ব্যাপারে, ভীষণ দৃশ্য বা কদর্য 
ঘটনাবলীর মধ্যে, মাধুর্য্যের সম্ভবত! কোথায়? কিন্তু বাঞ্ারাম ! জানিবে: 
যে, চিত্ত যখন যে রসের আকাঙ্ষায় আকাজ্ষিত হয়,সেই আকাজ্ষাকে 
বাহ! যাহা পূরণ করিয়া তৎস্থানে তদনুগামী অবশ্যস্তাবী তৃপ্তির উৎপাদন 
করিয়া থাকে, তাহাকেই সেই আকাক্ষিত বিষয়ের মাধুর্য্য বলা যায়। 
যদি ইংরেজী নাটককারের ফিয়াগোর খলচবিত্রপাঠে, তোমার মন কখন 
খলচবিত্রমন্বদ্ধীয় আকাজ্া! পরিতৃপ্ত হওয়ায় তৃপ্তি বোধ করিয়া থাকে, 
তাহা হইলে নিশ্চয় যে সে দুরস্ত খলচরিজগ মাধুধ্যশৃন্য নহে: বরং 
তথায় খলচরিত্রের পূর্ণ প্রতিভাসে, মাধুর্য্যগুণ সাধারণ পরিমাণের 
অতীত। চিত্তের বস্তুবোধ যখন বহির্জগৎ সংযোগে প্রতিভাসিত 
হইয়| স্বীয় স্বর্ূপতা প্রকাশে সক্ষম হয়, তখনই মাধুর্য্যের যথার্থত 
সঞ্চার হইয়া থাকে। এই প্রতিভাসপূর্ণ স্বরূপতাভাব যত পরিস্কট ও যত 
পূর্তভাবে প্রকটিত হইতে থাকে, বলা বাহুল্য যে, তথায় মাধুর্য্যও সেই 
পরিমাণে পরিচ্ছিন্ন পূর্ণ এবং আদর্শস্থলীয় হয়। চিন্তা এবং কল্পনা- 
সাপেক্ষ বস্তুবোধ, যেরূপ যেরূপ পন্থা সকল অবলম্বনে বহির্জগৎ সহ 
ংযোজিত হয়, এবং চিত্ত যখন যে ভাবে আগ্ন,ত হুইয়! তদীয় প্রতি. 
ভাসিত স্বরূপতা সম্বন্ধে দর্শনকার্ধ্য নির্বাহ করিয়! থাকে ; কাব্যও 
তখন সেইরূপ বৈচিত্রবহুল ও অনুরূপ মাধুর্য প্রচুর এবং সেই নেই 
ভাবে পরিপুরিত হইয়া অনুরূপ আকার ধারণ করিয়! থাকে। 
সে যাহা হউক, চিন্তা এবং কল্পনাদক্ষ ও ধর্মতাবপরিপুরিত ভারত- 
ভূমিতে যে রামায়ণের স্থায় সুন্দর চিত্রযুক্ত এবং দেবধর্ম্মসম্পন্ন, বিবিধ. 
বৈচিত্রশালী ও নানারপবিশিষ্ট মহাকাব্যের উৎপত্তি হইবে, ইহা! একরূপ 
স্বতঃসিদ্ধ বলিলে বলা যায়। রামায়ণের সহ পার্থ্াপার্খিভাবে আর এক 
বিরাটমূর্তিধর গ্রন্থ কখন কখন মহাকাব্যের গণনায় গণিত হইয়া থাকে। 
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বল! বাহুল্য যে উহ! মহাভারত উহার বিষয় এখানে আর অবতারণা! 
করিবার আবশ্যক নাই। কিন্তু উহাও যে কিরূপ স্বভাবের কাবা, 
তা হা হিন্দুসন্তানমাত্রেই ক্ষণেক চিন্তা করিলে বুঝিতে পারিবেন। যে 
প্রাচীনকালে রামায়ণ প্রভৃতি কাব্যের উৎপত্তি হইয়াছিল, সে সময়ের 
অপর কোন শ্রেণীর কাব্য বা নাটক বা অপর কোন সাহিত্য পুস্তক 
কালের সঙ্গে এতদূর পর্য্যন্ত আসিয়া পৌছিতে পারে নাই। তবে প্রাচীন 
্রস্থাবলীতে এ সকলের ক্ষণিক উল্লেখ সকল দৃষ্টে বোধ হয় যে, 
তাহাদেরও তখন নিতান্ত অপ্রচার ছিল না। সে যাহা হউক, 
আমাদের হাতে অন্যান্য কাব্যাদি যাহা! আসিয়। পৌছিয়াছে, তাহা সে 
প্রাচীন কালের তুলনায় অতি অল্প দিনের । কিন্তু আশ্চর্য্য এই যে 
ভারতীয় কাব্য নাটক ও প্রায় যাবতীয় সাহিত্য গ্রন্থ, প্রাচীনই হউক 
আর আধুনিকই হউক,সকলেই পুরাণাঁদি কোন ন কোন ধর্মপুস্তকের 
ঘটনা বিশেষ লইয়! নির্মিত। যেখানে ইচ্ছান্ুরূপ পৌরাণিক ঘটন! 
ন' মিলিয়াছে, লেখক সেখানে অভাবপক্ষে পৌরাণিক ঘটনাবলীর 
অনুকরণে ঘটনা সকল কন্পন। করিয়া, আপনার অভাব পূরণ করিয়! 
লইয়াছেন। 
এক্ষণে একবার গ্রীকদিগের সাহিত্যসংসারে প্রবেশ করিয়া দেখ, 
দেখিতে পাইবে দিব্য একখানি বড়বাজারের মণিহারীর দোকান সাজান 
রহিয়াছে; ইহাতে আছে অনেক বস্তু সন্দেহ নাই,কিন্ত ভিতরে কাহারও 
জন্য অনুসন্ধান করিতে হয় ন! ; যাহা কিছু দেখাইবার ও দেখিবার, 
সকলই সন্মুথে থরে থরে সাজান আছে; সকলই দেখিতে চক্‌ মক্‌ 
বক্‌ মক্‌ করিয়া চক্ষু ঝল্সাইয়া দিতেছে, চটক-দৃশ্যে বাহিরের খরিদদার 
ভিতরে টানিয়া আনিতেছে, অথচ কিন্তু সকলেরই দাম কম। আর 
ভারতীয় সাহিত্য সংসার ?$--উহা আমাদের দেশীয় অলন্কারব্যবসায়ী 
্বর্ণকারের দোকান) নতুবা এ কালিঝুলি ছাইকয়লার মিশালে, 
বীকমল, পইচে, বাউটা, হীন্থুলি প্রভৃতি সাজান রহিয়াছে কেন? 
মোটা-মোটা, ভারি ভারি, ঠদরুশূন্ত, চটবশূন্য, মণিহারীর দোকানের 
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শতাংশের এক অংশও ত নয়নরঞ্রক নহে! খরিদদাঁর আপাততঃ 
দেখিবামাত্র হয়ত উপহাসে মুখ বাকাইয়া চলিয়া যায়। কিন্তু বাপু, 
তোমার আমার উহ! নয়নরঞ্রন না করুক, তোমার আমার উহাতে 
দরকার নাই থাকুক) কিন্তু যে সোণার মৰ্ম্ম বুঝে, সে ওঁ দোকান 
ভিন্ন সোণার তল্লাসে অন্য দোকানে যাইবে না। এ গহনাগুলি 
নমুনামাত্র, উহ! দেখিয়া যদি কেহ দোকান চিনিয়। লয়, তখন তাহাকে 
কেমন খরিদদার তাহ! বুঝিয়। তেমন তেমন গহন! সিন্ধুক হইতে বাহির 
করিয়া দেখান যাইবে। ভারত-সাহিত্যের ভাব এই যে, চিন্তনীয়কে 
অবলম্বন মাত্র করিয়া, তত্প্রতি দৃষ্টিপাত অনাবশ্যক বোধে, একেবারে 
অচিন্তনীয়তে লইয়া উপস্থিত করে ; আর গ্রীকসাহিত্যের ভাব এই যে, 
থে চিন্তনীয় অপরের দ্বারা অনাবশ্যকবোধে বিনা দর্শনে পরিত্যক্ত, উহ! 
সেই চিন্তনীয়কেই সর্বাবয়বে সুদর্শন সুন্দর ও বৈচিত্রবহুলরূপে দেখাইয়! 
ততপ্রতি তোমার মোহ উৎপাদন ও মনকে তাহাতে অনুক্ষণ আকুষ্ট 
করিয়া থাকে। ভারতে রামায়ণ যে শ্রেণীর মহাকাব্য, গ্রীক ভূমে 
হোমারের ইলিয়দও সেই শ্রেণীর মহাকাব্য । উভয়েরই মূল ঘটনা 
প্রায় এক ধরণের এবং উভয়েতেই কর্ম্ক্ষেত্র স্বর্গ-মর্ত্য-পাতাল এই 
ত্ৰিভুবন ব্যাপিয়া । উভয়েরই ভাব ও রদবৈচিত্র অপরিনীম। উভয়হ 
নবরসাধার,উভয়েতেই অপার শঁশবর্য্য-বিস্তার। এখন এ দুইখানি গ্রন্থ 
পাঠ করিয়া দেখ, চিত্তে কিরূপ ভাবের উদয় হয়। রামায়ণপাঠে, 
ক্ৰমান্বয়ে, বাসন্তী শোভা ও সাংসারিক স্থথমীধুরীতে মোহিত হইলাম: 
সুখের দোলায় ছুলিলাম; কিন্তু কোথায় তৃণ্ডি? তৃপ্তির দেখ! পাইতে 
ন! পাইতে অমনি হঠাৎ কে আবার এ দৈবছূর্রিপাক উপস্থিত করিয়া 
স্নেহশৃঙ্খল ছিনে হৃদয় নির্যাতন করিতে দণ্ডায়মান? ক্রমে বিষাদের 
তুমুল তরঙ্গ; পরে হাহাকার, শেষে কাঁদিতে কাঁদিতে দারুণ দুঃখ-তরঙ্গে 
নিমগন।--কিন্তু সহসা একি শব্দ, এ রণশঙ্খ কোথায় বাজিতেছে 
হৃদয় শবে শবে মাতিয়া উঠিল, তর তরে শিরায় শোণিত বহিল, চক্ষু 
দিয়া অগ্রিক্ষলিঙ্গ ছুটিল, হস্কারধ্বনিতে দিক নিনাদিত ) মার-_সার, 
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ধর--ধর, রব !---“ডেদয় ভেদয়, ছেদয় ছেদয়, হন হন, দহ দহ, মারয় 
মারয়--* একি প্রলয়কাল উপস্থিত,ন! রুদ্রদেব মহারদ্রমূর্তিতে সংহার- 
শূল ধারণ করিয়াছেন? এ দিকে এ কে? বরাভয়খর্পরমুণহস্তা রণরঙ্গিণী 
উগ্রচ্ডা!--কি প্রচণ্ড তাঁওব, প্রোৎক্ষিপ্রোৎক্ষিপ্ত দিগ্গজ! বন্ন্ধরা 
পদভরে ঘন টলটলায়মান! কাহার! পুনঃ ওঁ অন্তকবদনে তাহাদের স্বগণ 
সহ দলে দলে প্রবেশ করিয়া বিলীন হইয়া যাইতেছে, ওঁ! দেখিতে 
দেখিতে আবার এ দেখ, দেখিতে দেখিতে পলকপ্রমাণে সেই সকল 
কোথায় পলাইল, কোথায় সে রৌদ্র মূর্তি--ছায়াবাজিপ্রায় কোথায় 
লুকাইয়া গেল। উহ! লুকাইতেছে বটে,কিন্ত যেমন লুকাইতেছে,আবার 
ও দেখ, উহার পার্শ্বে এ গ্গিদ্ধ পু্ণচন্ত্রবৎ ও কি উদয় হইতেছে? 
আহ! কি চিত্র, কি মধুর সুখচিত্র, কি মধুর সংসার-স্থথচিত্র ! 
কিন্তু হায়! উহার মাধুরীতে হবদয় আপ্লুত হইতে না হইতেই আবার 
ওঁ কালমেঘ কোথা হইতে আসিয়া সকল আবরিত করিয়া ফেলিল, 
্বপ্নবৎ সে মোহন দৃশ্য সকল কোথায় লুকাইল, কি দারুণ তিমির- 
রাশি !--পতিদেবত! সীতা বনে? “রমা রস! সারমার,” দিক শূন্য 
হইল, হৃদয় শূন্য হইল-_-কোথায় শাস্তি! কোথায় শাস্তি! এ কর্ম্ম- 
ক্ষেত্রে কর্মলীলার ত দেখিতেছি এই শেষ; তবে আর আমার 
এ শাস্তি কোথায় মিলিবে, কোথায় এ শূন্য হৃদয় পূর্ণ হইবে 
বাঞ্ধারাম! বলিতে পার, কোথায় পূর্ণ হইবে ?--সরযুনীরে? তাহাই 
হউক । তাই বলিতেছিলাম যে, রামায়ণ পড়িয়া নানা রসে নানা ভাব- 
তরঙ্গে দুলিলাম বটে, কিন্তু শেষে এমন অশান্তি জন্মাইয় দিয়! গেল 
যে, শাস্তির আশায় তখন টুকৃনি হাতে বনে যাইতে হয়। 

এক্ষণে হোমারের ইলিয়দ-সংসারে একবার প্রবেশ করিয়াদেখ। 
প্রবেশপথ দ্বারদেশেই সরক্ত খর্পরমুণ্ড ঝুলিতেছে; কিন্তু ভয় পাইও না, 
প্রবেশ কর। কে বলে ভয় পাইও না! সম্মুখেই এ কি, যুগান্তহালাকর 
এমহান্‌ কালাগ্সিকুও কোথা হইতে আসিল,--কঠোরকল্লোলে দারুণ 
প্রলয়ান্সিবং দিগ্বিদিক মধিয়া লক্লক্‌ জিহ্বায় যেন জগৎ গ্রাস 
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করিবার নিমিত্ত, আকাশ-লেলিহাঁন লোহিত শিখায় চুটিয়া চুটিয়া 
উঠিতেছে! কি দেখিতেছ? উহ! প্রজলিত ক্রোধারিকুণ্ড ;-- 
গ্রীমবাপিগণের ছুরস্ত ক্রোধাগ্রি কালানলরূপে, দপ্‌ দপ্‌ 
করিয়া, গম গম্‌ শব্দে, তাপে উত্তাপ, যাহা স্পর্শ করিতেছে তাহাই দগ্ধ 
করিয়া ফেলিতেছে। উহা! কি জন্মেজয়ের সর্পযজ্ঞ ?--তাহা 
হইতেও উহ! ভীষণতর ! জন্মেজয়ের যজ্ঞে ইন্দ্র-সিংহাসনের, আশ্রয়ে 
নাগরাজ তক্ষক পরিত্রাণ পাইয়াছিল, কিন্তু এ দারুণ যজ্ঞে সে 
পরিত্রীণেরও আশা নাই। বীরবর্গের উৎসাহবায়ুতে সমর-ইন্ধনে এ 
দারুণ অগ্নি নিরন্তর দপ্‌ দপ্‌ করিয়া জলিতেছে। . হাস্য, বীভৎস 
অদ্ভুত, শাস্তি, যে কোন রস সে অগ্নি সাম্য করিতে ঢালিয়া দিতেছে; 
তাহাতে কোথায় সাম্য ? অগ্নি ক্ষণেক স্নান হইতেছে যেমন, পরক্ষণেই 
পুনঃ রৌদ্র হইতে বৌদ্রতর ভাবে প্রজলিত শিখায়, আকাশতল দহন 
করিয়া ছুটিয়া চুটিয়া উঠিতেছে। এক! রুদ্রমুত্তি সংহার শূল হস্তে 
দণ্ডায়মান ; যে কোন মূর্তি নিকটে আসিতেছে, তাহাই সে কুদ্রতেজে 
মিশিয়া রুদ্রশূলের কলেবর বৃদ্ধি করিতেছে। ইলিয়দের রসমাধুর্যা 
সর্বত্র পূর্ণাবয়ব। কিন্তু এ প্রবল রৌদ্ররসের মধ্যে অপরাপর রমের 
সমাবেশ, ঠিক যেন সুষমা-কুস্থম-কোমল! কামিনীগণ দুরন্ত শারদ, লগুহায় 
নিক্ষিপ্তবৎ। রাবণকে সংহারার্থে মৃত্যুশর সঞ্চালনকালীন, সেই শরকে 
অব্যর্থ করিবার জন্য, তাহার পর্বে পর্বে দেবতাবর্গের অধিষ্ঠান সাধন 
কর! হইয়াছিল; ইলিয়দের দেববর্গ ও দেবশক্তির অবতারণাঁও তদ্রপ! 
এই ইলিয়দ শিওরে করিয়া গ্রীকসস্তান জগজ্জেত| হইয়াছিল ।--এই 
রামায়ণ শিওরে করিয়! ভারতসস্তান রামায়েৎ সন্ন্যাপী হইয়া ফিরিতেছে! 
যে কল্পনাশক্তি রামায়ণে নিরন্তর লৌকিককে অলৌকিকন্ে 
পরিণত করিতে পর্যবসিত হইয়াছে, সেই কল্পনাশক্তিই ইলিয়দে 
সর্বদা অলৌকিককে লৌকিকত্বে আনিবার টেষ্ট! পাইয়াছে। যদিও 
শেষোক্তের সে চেষ্টায় কোথাও ক্রটি দেখ! যায়, তাহা কল্পন! বা কবির 
দোষ নহে; লৌকিকের ন্যায় অলৌকিক সর্বদাই আয়ত্তসাধ্য নহে 
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সেই জন্য। রামায়ণে লোকের রুচি অরুচির প্রতি বড় একট! বিশেষ 
খাতির নাই; কবির বাঞ্চার সহিত সংমিলিত হইয়া! কল্পন। যতদূর 
ইচ্ছা চুটিয়া গিয়াছে। কিন্তু ইলিয়দে তাহা নহে; সকলই সম্ভবের 
মধ্যে, সকলই সীমার ভিতর, এবং সর্বত্রই লোক-রুচির সহ সামঞ্জস্য 
পক্ষে যাহাতে ব্যতিক্রম ন! হয় তাহার প্রতি দৃষ্টি পদে পদে । রামায়ণে 
নিহিত রত্বরাশি অমূল্য; কিন্তু গায় অনেক খনিজ আবরণ হেতু পূর্ণ প্র 
হইতে পারে নাই; পাণ্ডিত্য অদ্ভুত, কিন্তু যেন বিশ্ব আয়ত্ত করিতে 
হস্ত প্রসারিত, সুতরাং গাজাখুরীর আভামও অনেক। ইলিয়দের 
রত্বরাশিও বহুমূল্য ; যদিও রামায়ণের ন্যায় অমূল্য নহে বটে, কিন্ত 
এমন চাক্চিক্যশাঁলী যে তাহার কাছে অমূল্য রত্বও দাড়াইতে লজ্জা! 
বোধ করে।--পাশ্চাত্যের পালিম চিরকালই চকৃচকে ; চিরকালই 
পাশ্চাত্যগণ পালিসসর্বস্ব । পাণ্ডিত্যও অনেক, কিন্তু সীমান্তরবর্তী ও 
প্রকৃতি সহ সামঞ্জদ্যযুক্ত, সুতরাং গাঁজাখুরীও কম। বাঞ্চারাম ! এখন 
জিজ্ঞাসিতে পার, রামায়ণ বড় কি ইলিয়দ বড়?--কেহই বড় নহে, 
কেহই ছোট নহে। আপন আপন ঘরে উহার আপনি আপনার 
ব্রাজা। যে যখন যাঁহার ঘরে প্রজাভাবে যাইবে, সেই তখন তাহাকে 
বড়ভাবে দেখিতে পাইবে। 

কিন্তু সে যাহ! হউক, আমর! যাহা দেখিতে এখানে প্রবেশ করিয়া- 
ছিলাম, তাহ! ফেলিয়া অন্য কথায় সময় কাটাইতেছি। দেখ পুনর্বার, 
ইলিয়দের অগ্নিকুণ্ডে কি দহিতেছে। ইলিয়দের বিংশ সর্গ বাহির কর। 
বহুতর রসপ্রক্ষেপ আহুতি স্বরূপে পরিণত হওয়ায়, অগ্নিকুণ্ড কি ভীষণ 
আকার ধারণ করিয়াছে! কেবল মানবীয় যুদ্ধে আর রণতৃষ! পরিতৃপ্ত 
হইতেছে না। এক্ষণে যুদ্ধার্থে দেবদল দ্বিভাগে বিভক্ত হইয়া! মানব- 
সহযোগে সংগ্রামে প্রবৃত্ত হইলেন। এই বার লক্ষবলি। আহুতি- 
পাতরূপে মহামর্প সকল ধড়ফড় করিয়া, আসিয়া! পড়িতেছে। বিশাল 
জিহ্বা প্রসারিত করিয়া, সধূম অগ্রিশিখা, উন্মত্ত অষ্রহাসের ন্যায় 
আলোকান্ধকারে গগন পরিব্যাপ্তে যুগান্ত-মূর্তিবং সমুপস্থিত। আকাশে 
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অগ্নিবর্ষণ, ঘন বজধোষে দিশ্বলয় নিনাদিত, জীবজগৎ চর্মকিত,ভীরভরে 
পৃথিবী টল্‌ মল্‌ করিয়া দুলিতেছে। সুধ্যশশী কাল তিমিরে 
আচ্ছাদিত ; থাকিয়া থাঁকিয়ী প্রকৃতির চমকবৎ কাঁলাগ্সিশিখায় জগৎ 
আমূলতঃ ক্ষণে ক্ষণে লৌহিতনীলাভায় আলোকিত হইয়া উঠিতেছে। 
কি অদ্ভূত, কি ভয়ঙ্কর দৃশ্য! এইবার নাগরাজ তক্ষকের পতন,-ত্রয়-. 
ভরসা হেক্তরের পতন হইবে। হেক্তর পড়িল। অভাবনীয় আহুতি 
লাভে, অভাবনীয় বল প্রান্তে, অগ্নিশিখা বিপুলবেগে ধাবমান হইল। 
স্বর্গে দেবদল, মর্তে মানব, সকলেই সশঙ্কিত। কবি তখন স্থষ্টিনাশের 
আশঙ্কায়--আত্মনাশের আশঙ্কায়--অগ্ি নির্ধাপিত করিবার জন্য 
আন্ত্রমেকি,প্রিয়াম ও তৎপরিজনবর্গের করুণারস ঢালিতে লাগিলেন। 
অপরিমিত ভাবে ঢালিতে লাগলেন । অগ্নি নির্বাপিত হইল বটে, 
কিন্ত একবারে নির্বাপিত হইল মা । উপরে শীতল হইল, কিন্ত 
ভিতরে এখনও অগ্নি ধিকি ধিকি কারয়া আস্ফালন করিতেছে ; একটু 
বাতাস পাইলেই ধক ধক করিয়৷ জ্বলিয়া উঠিবে। এখনও সেই 
চিতার মধ্য হইতে মার মার শব্দে হেক্তর ও পারক্লু,সের আত্মা 
চীৎকার করিয়া, আপনাপন পক্ষকে প্রতিশোধ লইবার জন্য উৎসাহিত 
করিতেছে । এখনও চীৎকার করিয়া সাবধান করিতেছে, দেখিও 
যেন গ্রীকমুন্দরী হেলেনা ও স্পার্টার রত্বরাশি হস্তান্তরিত হইতে না 
পায়। স্থতরাং এ অগ্ব একেবারে নিব্বাপিত হইল না, (আবার 
জ্বলিয়া উঠিবার নিমিত্ত সময় প্রতীক্ষা করিতেছে যাত্র। ইলিয়দও 
কিয়ৎকাল ধৰ্ম্মপুস্তকভাবে গৃহীত হইয়াছিল, কিন্ত রামায়ণের তুলনায় 
তাহা দুই মুহূর্তের জন্য বলিলে হয়। 

হোমারের পর আর্কিলোকুঁস হইতে পরবর্তী সময়ের প্রায় সমন্ত 
কবি ও নাটককাঁরগণের আর কেহই ধর্ম্মশান্্র বা পৌরীণিক বিষয় 
লইয়া গ্রন্থ রটনা করে নাই। যদিও বা কেহ কোথায় দেবতাদিগের 
অবতাঁরণ! করিয়াছে, তাহা প্রায়ই দেবতাদিগকে উপহাস করিবার 
উদ্দেশ্যতে অধিক ; এবং এই উপহাসের চূড়ান্তসীমা আর্িষ্টফানিগের 
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গ্রন্থে সাধিত হইয়াছে। ইহা ভিন্ন, এই সকল গ্রন্থকাঁরের রচন| অধি- 
কাংশই সামাজিক ও রাজনৈতিক; অথবা ব্যক্তিবিশেষের দোষাংশ 
হউক বা গুণাংশ হউক,তাহ! লইয়া রচিত। যথায়ই দোষাংশ-বাহাল্যের 
অস্তিত্ব, তাহ! কি রাঁজগৃহে কি অন্যত্র কি আপন ঘরে হউক, কোথাও 
কবির কটাক্ষ হইতে নিস্তার পাইবার যো নাই। অর্কিলোকুসের 
প্রধান গ্রন্থ তাঁহার শ্বশুর লিকাম্বিসের বিপক্ষে । এ গ্রন্থ কটাক্ষ এবং 
ব্যঙ্গোক্তিভে এরূপ পরিপূর্ণ যে,লিকাদ্িস তজ্জন্য ক্ষিপ্ত প্রায় হইয়াছিল। 
রাজপুরুঘ হইলেও যে কবির বাঁক্যবাণ হইতে নিস্তার নাই, তজ্জন্য 
কেবল আরিষ্টফানিসকৃত লিশিক্জীতা নামক নাটকের নামমাত্র উল্লেখ 
করিলাম। এই আরিষ্টফানিসের বাঁক্যবাণ হইতে মানবগুরু সক্রে- 
তিসেরও নিস্তার ছিল না। প্রাচীন সংস্কৃত সাহিত্যসংসার বিলোড়ন 
করিলে, এতদ্রপ শ্রেণীর কোন গ্রন্থ পাওয়া যায় কি না বলিতে 
পারি না। আধুনিক সংস্কৃতে থাকিলে থাকিতে পারে। 
যে সকল শ্রীক-কবিদিগের নাম উপরে করা হইল, তাহারা যে 
সময়ে গ্রীকতৃমে প্রাদুরূতি হইয়াছিল; তাহার সম-সময়ে সংস্কৃত সাহিত্য 
ংসারে প্রাচীন রামায়ণ ও মহাভারত ভিন্ন, অপর কোন প্রকার 
সাহিত্য গ্রন্থ ছিল কি ন! তাহা বলিতে পারা যায় না। যদি বল! যায় 
ঘে ছিল, তবে তাহা নিঃসন্দেহ লোপ হইয়াছে এবং আমাদের হাতে 
আসিয়া পৌছে নাই৷ ভারতীয় প্রভূত বিপ্লবরাশির মধ্যে লোপ হওয়ার 
সম্ভাবনাই অধিক। রীমায়ণ ও মহাভারত ছাড়িয়া দিলে, তাহাদের 
নিয়ে সর্ধাপেক্ষা প্রাচীন সাহিত্য গ্রন্থ মুচ্ছকটিককে ধরিতে হয়। এই 
মুচ্ছকটিক কথিত গ্রীক লেখকদিগের অপেক্ষা কিঞ্চিং আধুনিক । উহা 
খৃষ্টের শত বৎসর পূর্বে রচিত হয়। এই গ্রন্থের অপর কোন 
উদ্দেশ্য নাই, প্রধান উদ্দেশ্য প্রেমবর্ণন1)--গ্রীক-কবিদিগের সাধারণ 
উদ্দেশ্যের সঙ্গে অনেক তফাত। সে যাহ! হউক যদিও কথিত 
গ্রীক সাহিত্যগ্রন্থ সকলের ন্যায় সেকালের সাহিত্য গ্রন্থ বেশী পাওয়া 
যায় ন! বটে; কিন্তু তৎপরিবর্তে অসীম গ্রতিতা ও পাণ্ডিত্যপরিপূর্ণ 
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বিবিধ বেদাঙ্গ ও তাহার ছায়া শরয়ী অপূর্ব্ব রত্বনমূহে পরিপূর্ণ অপরাপর- 
বিষয়ক বিবিধ গ্রন্থ এত পাঁওয়া যায় যে, তাহাদের কি সংখ্যা, কি 
সারত্ব, এ সকলের তুলনে, গ্রীকের বিদ্যাগ্রন্থ সকল বহুলাংশে নগণিতের 
মধ্যে পড়িয়া যায়। গ্রীক বিদ্যাগ্রন্থ সকল সাধারণতঃ রাজনীতি, 
সমাজনীতি, লো কথাত্রা বিষয়ে ; আর হিন্দুর বিদ্যাগ্রন্থ সকল সাধারণত: 
ধর্ম্মনীতি ও ব্যবহারনীতি বিষয়ে । এখানেও স্ব স্ব জাতীয় প্রকৃতির 
পরিচয়। যে কোন বিষয়ের সংশোধনে,--ব্যঙ্টোক্তি, রূপক; কটাক্ষ, 
পাত, দৃশ্যাভিনয় প্রভৃতি, সামাজিক ম্বখপ্রিয় গ্রীকের প্রধান অস্ত্র ৷ 
তত্তৎ স্থলে, হিন্দুচরিত্র স্বতন্ত্র! হিন্দুর দুকৃপাতশন্য নিষ্ঠা ও কুটি 
এমনিই কঠোর ও খরতর যে, তিনি যাহা কিছু সংশোধন করিতে 
চাহিবেন, তাহাই অন্ুশাসন--ধর্্মান্রশাসন বাকো ; ব্যঙ্গোক্তি প্রভৃতি 
খোষ-পোষাকী উপায়ের ধার ধারিতেন না । বাঞ্চারাম, খেদ করিও 
না; কেবল আলো চাউল আর কাচকলায় খোষপোষাক আসিবেই বা 
কোথা হইতে ৷ 

যে সকল বিদ্যা এবং বিজ্ঞান আনুষ্ঠানিক বা যাহার আশু ফল পার্থিব 
স্থথ ও স্বচ্ছন্দতা লাভ, এরূপ বিদ্যা ও বিজ্ঞানের অন্তনিহিত সত্য, খণ্ড 
ভাবে ভারতে অনেকই উদ্ভাবিত এবং আবশ্যকতা অন্ুপারে নিয়োজিত 
দেখিতে পাওয়! যায় বটে; কিন্তু তাহাদের মধ্যে প্রত্যেক সমঙ্জাতীয়- 
গণের পৃথক ভাবে শ্রেণীনির্বাচন,ধারাবাহিকরূপে সংযোজন ও বিজ্ঞান 
পদবীতে সংস্থাপন, ইহা কোথাও দুষ্ট হয় না। পূর্বেই এক স্থানে বল! 
গিয়াছে যে, অন্যান্য বিষয়ানুসন্ধান উপলক্ষে ভারতে ভূবিদ্যা, 
ভূতত্ববিদ্যা, উদ্ভিদ্বিদ্যা, পাশবতত্ব ইত্যাদি, যাহারা অধুনা উচ্চ-বিজ্ঞান 
শবে খ্যাত ; তাহাদের বহুল তত্ব, এমন কি গৃঢতম সত্য পর্য্যন্ত, থও 
খণ্ড ভাবে উদ্ভাবিত ও কার্ষ্যে নিয়োজিত হইয়াছিল; কিন্তু কোথাও 
তাহাদের কেহ ধারাবাহিকরূপে শ্রেণীবদ্ধ বা বিভিন্ন শাস্ত্র-পদে 
প্রতিষ্ঠিত হয় নাই। এমনও ঘটিয়াছে যে, তত্তৎ শাস্ত্রাদিবিষয়ক 
সাধারণ জ্ঞানের যে ফল, কার্যত; তল্লাভে ভারতীয়ের! হয়ত অনেক 


পঞ্চম প্রস্তাব । ৪২৭ 


সময়ে গ্রীকদিগের অপেক্ষা জিতিয়া গিয়াছেন ; কিন্তু তাহা হইলেও, 
তজ্জন্য, গ্রীকদ্দিগকে অতিক্রম করিয়া, ভারতীয়দিগকে জয় দিতে 
পারা যায় না। কারণ, ভারতীয়ের! যখন যাহা লাভ করিতেন, 
তাহ! অধৃষ্টপূর্ধের ন্যায় এবং ভারতীয়েরা নে সকলকে বিধি- 
নিষেধাতীত বৈজ্ঞানিক গ্রণালীতে সাজাইয়া একত্র করিতে 
জানিতেন না। ভারতীয়ের৷ সেই সকল বিষয়ে, কি কার্য্যকারণ 
পদ্ছাক্রমে কোন ফললাভ করিব এবং সেই ফল আমাদের 
কার্যযে-কেবল উপস্থিত কার্যে নছে,-মন্য কার্ষোও কতদূর আসিতে 
পারিবে, তৎপক্ষে এবং কেবল তাহারই নিমিত্ত, কখনও চেষ্টা বা চিন্ত! 
করিতেন ন!। তাহাদের যাহা প্রিয় অনুসন্ধান ও প্রিয় আলোচনা, 
সেই বিষয়বিশেষ উপলক্ষে যদি অন্তবিধ কোন তত্ব অভাবনীয় 
ভাবে উদয় হইল, ভালই ; কিন্তু তাহাকে যে আবার সুগ্রন্থনে 
ভিত্তিস্বরপ করিয়া তদবলম্বনে তজ্জাতীয় নূতন তত্বের আশায় 
হস্ত-প্রসারণ এবং তৎস্ত্রে এক নূতন বিদ্যাবিশেষের উদ্ভাবন করিব, 
সে অভ্যাস বড় নাই। স্থতরাং বলিতে হইবে বে, ইহারা যাহা কিছু 
তদ্রুপ তদ্রপ জ্ঞান লাভ করিতেন, সে জ্ঞান ঘতই উচ্চ হউক, 
তাহ! দৈব-প্রেরিতবৎ এবং তাহা খণ্ড ও বিস্তারশৃনা রূট়ি জ্ঞান। 
বলা বাহুল্য যে, অনাব্স্ত সুত্র বা দৈবের উপর যে যে জ্ঞানের জন্য 
বাহাকে নির্ভর করিতে হয়, সেই সেই জ্ঞান সম্বন্ধে তাহার 
অপেক্ষা দুঃখী ও অসাব্যস্ত মানুষ পৃথিবীতে আর নাই । গ্রীক- 
জীবনে এরূপ নহে; ক্রিয়াক্ষেত্রে কথিত বিষয়নমূহে যখন বে জ্ঞান 
নৃতন লাভ করিয়াছে, তাহাকে ততক্ষণাৎ সাজাইয়া এবং যথোপযুক্ত 
তাহার শ্রেণী নির্দিষ্ট করিয়া বিজ্ঞানপদবীতে প্রতিষ্ঠিত করিয়াছে, 
এবং তাহাকে আবার অবলম্বন কারয়া নূতন তত্ত্বের অনুসন্ধানে 
প্রবৃত্ত হইয়াছে। পুনশ্চ, এবম্প্রকারে কাধ্য-কারণ সম্বন্ধ নির্বাচন 
সহ উদ্ভাবিত তত্ব সকল শ্রেণীবদ্ধ আকারে পরিণত হওয়াতে ; 
তাহা পৃথক শান্ত্ররূপে গণিত ও অধীত এবং কার্য্যকালে অনুস্থত 
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হইত এবং তজ্ঞন্ত তত্তৎবিষয়ক যে কিছু সম্ভবপর উত্তর উন্নতি, 
গ্রীকেরা তাহ! ইচ্ছাপূর্ব্বক, জ্ঞানপূর্বক এবং আত্মগণনার অভি- 
মতরূপ লাভে সমর্থ হইতে পারিত। অতএব গ্রীক্দিগের দ্বার! 
উদ্ভাবিত ও শ্রেণীবদ্ধ তত্বসমূহ, কোন কোন অংশে অপেক্ষাকৃত 
সামান্য হইলেও, তাহা সাব্যস্ত এবং তাহাকে অবলম্বন করিয়। 
তত্তৎ বিষয়ের অগ্র পশ্চাৎ দেখিতে পারা যায়। হিন্দুদিগের উদ্ভাবিত 
তত্ব সকল খণ্ডাক্কৃতি হেতু ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত থাকায় ও তাহাদের 
পরম্পরের মধ্যে গ্রন্থনরজ্জুর অভাব হওয়ায়, তাহাদের অবলম্বনে 
যথাযোগ্য অগ্রপশ্চাৎ অবলোকন অথবা তাহাদের উপরে কোন প্রকার 
উন্নতি-বীজ বপন করিতে পারা যায় না। এমন স্থলে হিনুদিগের মধ্যে 
সেই সকল খণ্ড তত্ব থাকা বা না থাকা উভয়ই সমান ; এবং জগতের 
প্রয়োজন অনুরূপ ধরিতে গেলে, একেবারে ছিল না৷ বলিলেই চলে। 
হিন্দুদের বোধ অনুরূপ যতদূর হইলে উপস্থিত জীবনযাত্রা স্বচ্ছন্দে নির্ব্বাহ 
হইতে পারে, হিন্দুরা তাহাই ধারাবাহিকরূপে সাধন করিয়া গিয়াছেন। 
ফলতঃ যে জাতির জগতের প্রতি বৈরাগা এত যে, পার্থিব জীবনের 
অনিত্যতা ও তৎপ্রতি তুচ্ছতা শিক্ষা দিবার নিমিত্ত লোমশ মুনির 
উপাখ্যান কল্পিত হইয়াছে; সে জাতির মধ্যে যে এ সকল লৌকিক 
বিদ্যা বা বিজ্ঞানের উদ্ভাবন ও উৎকর্ষ সাধন হয় নাই কেন, তাহা 
বলিবার আশ্যকতা রাখে না। পুরাণে এই লোমশ মুনির ইতিহান 
বিষয়ে এরূপ কথিত আছে যে, ইহার সর্ধাঙ্গ মেষবং লোমে আচ্ছন্ন 
ছিল। এঁ লোম প্রতি ইন্ত্রপাতে এক একটি করিয়া খসিত। এই হিসাবে 
একটি একটি করিয়। খসিতে খসিতে সমস্ত অঙ্গ যে দিন একেবারে 
নির্লোম হইবে, সেই দিনই তাহার মৃত্যুদিন আসিয়| উপস্থিত হইবে। 
এ হিসাবে তাহার আয়ু ব্রহ্মার অপেক্ষাও অধিক হইয়া! পড়ে। তথাপি 
এই খষি, কেন যে আপনার আশ্রমকুটারের উপরি জলবাঁযুনিবারক 
আচ্ছাদন দিবেন, এবং এই অল্প কয়দিনের জন্য তাহার আবশ্যকতাই 
বা কি, তাহ! নিরূপণ করিয়। উঠিতে পারেন নাই। 
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ফলত; ভারতীয়দিগের তৃ-বিদ্যার ধারাবাহিক জ্ঞান, স্বৰণচূড় সুমেরু, 
কনকগদ্গশোভতিত মানসসরোবর, লবণ ইক্ষু সুরা সর্পি প্রভৃতি সমুদ্র, 
ত্রিকোণময়ী পৃথিবী, ইত্যাদিতে আসিয়া সমাপ্ত হইয়াছে। ভূতত্ব- 
বিদ্যায় জ্ঞান--বাঁক্ণুকীর মস্তকে পৃথিবীর অবস্থিতি, এবং তাহার মাথা 
ঝাড়াঁতেই ভূ-কম্পনের উপস্থিতি হইয়া থাকে । উত্ভিদ্বিদ্যায় ব্যুৎপত্তি 
-কোন,গাছ বাহ্মণ, কোন গাছ চণ্ডাল, কোন গাছ পুরুষ, কোন 
গাছ স্ত্রী, এবস্তৃত বিভাগবোধ। পাশবতত্ববিদ্যা-_ আত্মার বর্মশুত্রবশে 
ইতর হইতে ইতরতর অবস্থা প্রাপ্তার্থে চৌরাশী লক্ষ যোনির স্থৃষ্টি, 
ইত্যাদি। কিন্ত এক কথা। হিন্দুরা চিরকাল আত্মদেশমধ্যে আবদ্ধ- 
প্রায়, গ্রীকের তুলনায় অপারাপর দেশীয় লোকের সহিত সংশ্রবে 
অল্পই আপিয়াছিল বলিতে হয়; অন্য দিকে গ্রীকের! তদ্বিপরীতে 
অপরিমিতভাবে অপরাপর দেশীয়দিগের সংশ্রবে আসিয়াছিল | 
সুতরাং ইহারা একই বিষয়ে পাচদেশীয় পাচরূপ বুদ্ধির সঙ্কলনে এবং 
তাহার সহিত নিজবুদ্ধির সামঞ্জসাসাধনে, বিষয়বিশেষ লইয়া যে 
ভারতকে অনেক অতিক্রম করিয়া চলিয়। যাইবে, তাহাতে বিচিত্র 
কিছুই নাই। কারণ একে দেই সেই বিষয় হয়ত হিন্দুদিগের প্রকৃতিযুজ্য 
নহে, তাহাতে আবার বাহ্য সাহায্য তাহাতে কিছুমাত্র ছিল না। কিন্ত 
আবার যে যে বিষয়, গ্রীক এবং হিন্দু উভয়েরই প্রকৃতি কর্তৃক সর্ধাংশে 
অনুমোদিত, এবং যাহা উভয়কেই বিন! সাহায্যে অনুনরণ করিতে 
হইয়াছে, তথায় একবার সেই অন্ুস্থত বিষয়ের মধ্যে বিচার করিয়া 
দেখ, কে কতদূর দৌড় দেখাইতে সমর্থ হইয়াছে; তাহ! হইলে মনীষা" 
চালনায় কে কতটা উচ্চতর, তাহ! স্পষ্টতঃ জানিতে পারিবে। তেমন 
স্থলে ভারতকে উর্ধে ভিন্ন নিয়ে দেখিতে পাইবে ন|। 

এক্ষণে পূর্বাপর আলোচন! করিলে দেখিতে পাওয়া যায় যে, আন্গু- 
ঠানিক বিদ্যাদিতে হিন্দুর! বিশেষ কিছুই উন্নতি সাধন করিতে পারেন 
নাই। ব্যবহারগ্রস্থাদি ধর্মাবিষয়ক অতিনীতিবহুল। সাহিত্য ধর্ম 
বুদ্ধিতে পরিপুষ্ট ও অতি উচ্চ । কৃষি, বাণিজ্য, সমুদ্রযাত্রা, শিল্প 
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ভূতি বিদ্যার ভারতে আবশ্যক অনুরূপ উন্নতি সাধিত হইয়াছিল 
বটে; কিন্তু ঈহারাও সর্ধাংশে অনুষ্ঠানপ্রধীন বিষয় হওয়াতে এবং উপ- 
পাদ্য জ্ঞানের সান্নিধ্যে ইহার! বহুলাংশে প্রক্কৃতিবিভিন্নতীযুক্ত থাকাতে, 
ইহাদের যতদুর উন্নতি সাময়িক জ্ঞান ও বুদ্ধি অনুসারে হইতে পারে 
তাহা হয় নাই। অতিদুরতম কালেও, কৃষি, সমুদ্রযাত্রা, বাণিজা 
প্রভৃতি বিষয়ে গ্রীকভূমে যেরূপ উৎকর্ষ সাধিত হইয়াছিল এবং 
লোকের শিক্ষার্থে তাহা যেরূপ ও যতটা! যত্ন এবং সাবধানতাঁর সহিত 
বিধিবদ্ধ হইয়াছিল, তাহা আলোচন! করিলে আশ্চর্য্য হইতে হয়। 
তারতমন্তান, যে সময়ে তুমি কৃষ্ণসার মগের অবিচরিত দেশ 
অনার্ধানিবাস ভাবিয়া, পুণ্যসলিলা গঙ্গার তটে ঘনীভূত হইয় 
বমিতেছ ; সেই একই সময়ে, দুরবিচরণকারী গ্রীকমন্তান তোমার 
সেই গন্গারই তট হইতে ধনরত্ব সঞ্চয় করিয়া, গৃহ এবং গৃহলক্ষমীকে 
সজ্জিত ও ইহলৌকিক সুখের চূড়ান্ত করিয়! তুলিতেছে। তোমার 
তাহা দেখিয়া ধিক্কার বোধ হইত না! তখনও কি তোমার গৃহলক্মীগণ 
আদরিণী হইয়া সন্মার্জনী ধরিতে শিখিয়াছিলেন? তুমি কি তখনও 
রাগ হইলে ভাতের হাড়ি ভাঙ্গিতে? 


ইতি পঞ্চম প্রস্তাব 
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লোঁকনীতি। 


১। নীতিবিচার। 


প্লেটো হইতে রষে! পর্য্যন্ত, যুগে যুগে উদ্ভূত খ্যাতনামাবর্গ, কি 
জানি কি সুত্র ধরিয়া, বিশ্বাস করিতেন যে, যেমন কতক গুলি স্বতঃসিদ্ধ 
ও তর্কাদিযোগে ক্ষেত্রতত্ের প্রতিজ্ঞা বা তথাবিধ বিষয় সকল স্থাপিত 
হইয়া থাকে; লৌকসমাজ ও লোকনীতিও সেইরূপ প্রকরণে স্থাপিত 
ও বর্ধিত করিতে পারা যায়। হইত, তাহা না হয় সম্তবপরও ছিল; 
তজ্রপ স্থাপিত লোকনীতি দ্বারা লোকধাত্রাও বর্ধিত ও পরিচালিত 
হইতে পারিত এবং আমরাও তাহাতে বিশেষ সন্দেহ করিতাম না; 
কিন্তু এক কথা, যদি তাবৎ লোক প্লেটো বা রুষো হইত! দুর্ভাগ্য- 
ক্রমে এ জগতে তাবৎ লোক প্লেটে! হইয়াও কখন জন্মায় না, বা 
রুষো৷ হইয়াও কখন জন্মায় না। এ অবদী যেমন অননস্তবহুলা, মানব- 
প্রক্ৃতিও তেমনি অনস্তবহল; স্ৃতরাং কে একাপ্রক্কৃতি তোমার বা 
একাপ্রক্কৃতি আমার তর্কপ্রহ্থহ আড়গড়ার মধ্যে আবদ্ধ হইয়া 
স্বাধীনতা লোপ করিতে স্বীকৃত হইবে; এবং একাপ্রক্কতি তুমি 
আমিই বা কেমন করিয়। প্রত্যাশা করিতে পারি যে, মতকৃত রজ্জুতে 
অনন্ত প্রকৃতি আবদ্ধ করিয়া মম বুদ্ধি-অন্ুরূপ শৃঙ্খলাবন্ধপূর্ববক 
তাহাদিগকে চালাইতে সমর্থ হইব? বিশেষতঃ আমাতে যে দিব্য 
আত্মা, অন্যেতেও সেই দিব্য আত্মা বিরাজ করিতেছে; সমান 
সমান সম্বন্ধ) তখন কেন অন্যে মৎকৃত সুত্রে বিনত হইয়া আবদ্ধ 
হইতে যাইবে? কোন মানর তাহা হয়ও না। শিষ্য অবশ্য গুরুর 
নিকট আবদ্ধ হয় বটে, কিন্তু সে ওরূপ আবদ্ধ নহে; গুরুকৃতপাশে 
নহে, গুরু কর্তৃক পরিচালিত হইবার জন্যও নহে) গরুতে 
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যে জ্ঞানালোকটুকু আছে তাহাই মাত্র লাভ করিবার জন্য। 
যতদূর দেখিয়াছি, তাহাতে এ বিশ্বে কেবল একটিমাত্র সুত্র আছে 
যাহাতে সকলেই, ইচ্ছায় অনিচ্ছায়, সর্ধ প্রকারে আবদ্ধ হয় এবং 
সাত্বিক প্রকৃতির লোক হইলে আবার ভক্কি-ব্যাকুলতায় আবদ্ধ হয়; 
সে স্তর তাহা, যাহাতে সকলেরই উৎপত্তি। কিন্তু এ সূত্র যেমন 
একদিকে একতায় সম্বদ্ধ করে, তেমনি অনা দিকে কিছুমাত্র বহুত্বের 
বিলোপ করে না। তোমার মনুষ্যকৃত সূত্রের ধর্ম্ম তাহ! নহে; 
একা-প্রকৃতি হইতে উৎপত্তি হেতু একমুখী একতাই উহার সম্বল, 
অতএব কেন বা কেমন করিয়া উহাতে বহুত্বপূর্ণ লোকনীতি আবদ্ধ 
হইবে? হয়ও নাই কখন! সুতরাং আমরাও এখানে, যে লোকনীতি 
সুত্র কেবল বচনে মাত্র স্থিত, কার্যে কখনও আনীত হয় নাই, তাহা 
লইয়া আর বাক্বিতণ্ডায় অধিক সময় অপব্যয় করিব না। যাহা 
লোকগ্ররুতি অনুরূপ স্বতঃ হইতেছে ও হইবে, এ এক নীতি ; আর 
বাহা' তর্ককলে এরূপ হইলে ভাল হয়, সে এক নীতি; এ ছুয়েতে 
অনেক তফাত। প্রথমোক্ত নীতিই স্বাভাবিক, যেহেতু তাহ স্বতঃ 
প্রক্কতি-উৎপন্ন বিষয়ের সতত! স্বচ্ছন্দতা ও পরিচ্ছিন্নতা সংসাঁধন করিয়াই 
ক্ষান্ত হয়) তদতিরিক্তে যায় না। | 

দ্বিতীয়তঃ, আর কতকগুলি ক্ষুদ্রতর খ্যাতনামা আছে, যাহাদের 
বিশ্বাস--“তোমার উপর যেরূপ কৃত হইতে অভিলাষ কর,অন্যের প্রতি 
সেইরূপ আচরণ করিও”--এই নীতিই লোকনীতির মূল এবং উহার 
উপর নির্ভর করিয়াই সাধারণ লোকধাত্রাবিধান নির্মিত হইয়াছে। 
এ নীতিতে, অস্কশান্ত্রের আর সমস্ত ফেলিয়া দিয়, কেবল এক জম! 
খরচের বিপুল প্রয়োজন দৃষ্ট হয় ;-_যেমন দেবে তেমনি পাবে, যেমন 
পাবে তেমনি দেবে। কিন্তু ইহা হইলে, এ জগতে আর নিঃস্বার্থ 
মহস্বের অস্তিত্ব এবং আবশ্যকতা থাকে না; কারণ মহত্বের এখানে 
'অবলম্বন-স্থল কোথাক্স ?-অবলম্বন ব্যতীত কোন পদার্থ এ স্থল জগতে 
তিঠিতে পারে না। আত্মস্থ ও স্বার্থ যখন জীবনের উদ্দেশ্য, তখন 
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কেন আমি পরের জন্য প্রতিদানের অতিরিক্ত খাটিয়া মরি ? হয় ত 
এরূপ স্থলে বলিবে, মহত্বের দরকার নাই! তাহা যেন হইল, কিন্ত 
তথাচ আমর! দেখিতেছি, মহত্বের কৃপা ও করুণা ব্যতীত এ জগৎ ত 
একদিনও চলে না। স্বতরাং কাজেই বলিতে হইবে যে, কথিত 
লোক নীতির মূল অলীক এবং অকিঞ্চিংকর ; অতএব উহা লইয়া সময় 
' অপবায় করিবার আবশ্যক নাই । | 

আমরা দেখিতে পাইতেছি যে, লোক যে যেমন অবস্থায় পতিত, 
“তাহার লোকযাত্রাবিধানও সেইরূপ । যে কথা লোকবিশেষে প্রযুক্ত, 
জাতিবিশেষ এবং সমগ্র মানবজাতির পক্ষেও সেই কথা প্রযুক্ত হইতে 
পারে। যে যেমন কর্মক্ষেত্রে পতিত হইয়াছে, তাহার লোকযাত্রাবিধান 
ও লোঁকনীতিও সেই কর্মক্ষেত্রের উপযোগী হইবার জন্য, সেইরূপ 
আকার ধাঁরণ করিয়াছে। সুতরাং যে জাতি যেরূপ, তাহার নীতিমার্স 
তদনুলারী এবং তাহার কর্মপ্রবাহও সেইরূপ আকার ধারণ করিয়া 
থাকে। সমগ্র মানব এক-প্রকৃতি, তাহার উপর আবার বিভিন্ন জাতি 
বিভিন্ন প্রকৃতি; আবার জাতির মধ্যেও বিভিন্ন সমাজ ও বিভিন্ন মানব 
তেদে আরও বিভিন্ন বিভিন্ন প্রকৃতি দৃষ্ট হয়। এ বিশ্বপ্রপঞ্চের এক মুখে 
একত্ব, আর মুখে বহুত্ব ; উহ] তাহারই পরিচায়ক ও অভিনয় মাত্র। 
প্রশ্বরিক একই কার্য্যবিশেষ এবং তাহার পুনঃ পর্য্যায় অংশ, কলা 
প্রভৃতি সাধনের নিমিত্ত, মানব-ৃষ্টিতে একত্বের উপর এরূপ প্রক্ৃতি- 
বিভিন্নতা সৃষ্ট । এই নিমিত্ত মানবসাধারণ, জাতিবিশেষ, সমাজবিশেষ 
এবং ব্যক্তিবিশেষে, এরূপ সাধারণ এবং বিশেষ ভেদ অনুসারে, এ 
জগতে যেমন মূলনীতির একতা, সেইরূপ বিশেষ নীতির বিভিন্নতা 
সর্বত্র পরিলক্ষিত হইয়া থাকে । বাঞ্চারাম, দেখ এখানে, একত্ব এবং 
বহুত্বে কেমন চমৎকার সুসমাবেশ এবং কেমন চমৎকার সুসংমিলন! 
এখন বুঝিলে, লোৌকনীতি কেবল আমাদের মনের কল্পনা বা কেবল 
আমাদের পা প্রয়োজন হইতে উপ হয় নাই; 


ie 
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উৎপন্ন, মানবের উহাতে কোন হাত নাই। উহাও কর্ণক্ষেত্রে 
কর্মনুত্রবশে উদ্ভূত ; আমাদের দ্বার! নির্ল্মিত হইবার বিষয় নহে ;--তবে 
মানব সহ সন্বন্ধযুক্ত অপরাপর বিষয়ের ন্যায়, সংস্কার প্রাপ্ত হইবার 
বিষয় বটে। KE 

যে কিছু আচার ও অনুষ্ঠান সমুহ মানবকে ইহলোকে পরিবেষ্টিত 
করিয়! রহিয়াছে; তত্তাবতের উন্নতি বা অবনতি,ৎকর্ষ বা! অপকর্ষতা 
প্রাপ্তি»মানবীয় আধ্যাত্মিক জীবনের উন্নত বা অবনত,উৎকর্ষ বা অপকর্ষ 
ভাবের উপর নির্ভর করিয়া থাকে । এই লোকনীতিও সে নিয়মের ব্থ- 
ভূতি নহে। কি ব্যক্তিগত কি জাতিগত, যখনকার আধ্যাত্মিক জীবন 
যেরূপ উৎকর্ষ বা অপকর্ষ ভাবযুক্ত; তখনকার লোকনীতি৪ সেইরূপ 
উৎকর্ষ বা অপকর্ষত! প্রাপ্ত হইয়া থাকে। আধ্যাত্মিক জীবন যখন যে 
পর্যায়ে আছে, লোকনীতি যদি সে সময়ে নিয় পর্য্যায়ের দেওয়া যায়, 
তাহা হইলে নিশ্চয় জানিবে, আধ্যাত্মিক জীবন তাহাকে সংস্কৃত ও 
স্থানুরূপ করিয়| লইয়া, নিজ পর্যায়ে উঠাইয়া লইবে ; অথবা লোক- 
নীতি যদি উচ্চতর পর্যযায়ের দেওয়া যায়, তাহা হইলে সেইরূপ তাহার 
অপকর্ষত! সাধনপুর্ব্বক আপন পর্য্যায়ে নামাইয়৷ লইবে। অতএব লোক- 
নীতির উৎকর্ষপাধন করিতে হইলে,কেবল বহিঃসংস্কার অবলম্বনে কোন 
ফল হয় ন! ; সঙ্গে সঙ্গে অন্তঃসংস্কার অর্থাৎ আধ্যাত্মিক উতৎকর্ষসাধনই 
প্রধানতঃ কর্তব্য | পুনশ্চ, লোকনীতির পবিত্রতা ব1 ছুষ্টভাব, স্থরুচির বা 
কুরুচির ভাব, নান বা অতিরেক ভাব, কর্মক্ষম বা কর্ন্মধ্বংসী ভাব, 
উহাও আধ্যাত্মিক জীবনের তত অবস্থার উপর নির্ভর করিয়া! থাকে, 
ফলতঃ আধ্যাত্মিক জীবনকেই প্রকৃতপক্ষে ও সর্বতোভাবে লোকনীতির 
নিয়ামক ও সংস্কারক বলা যায়। আরও দেখ, ধর্ম ও ধর্মজীবন 
হইতে কর্ম ও কর্মজীবনের প্রবর্তন ; অথব! কর্ম্ম ও কর্মজীবন, ধর্ম 
ও ধর্শজীবনের. প্রকট সংসারলীলা স্বরূপ । লোকনীতি যখন আধ্যাত্মিক 
মূল সেই ধর্ম ও ধর্ম্মজীবনকে অবশ্য অনুসরণ করে, তখন কাজেই ইহ! 
স্থির যে উহা কর্ম ও কর্মনীবনের9 অনুরূপ, অনুকুল ও পরিপোষক 
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স্বরূপ হয়। অতএব লোকনীতিও সম্পূর্ণরূপে, কি অধ্যাত্ম কি অধিভূত 
অথব| কি ধর্ম কি কর্ণ, উভয় সম্বন্ধে জাতীয় উৎকর্ষ ও অপকর্ষের 
পরিচায়ক হুইয়! থাকে । 

উপরে লোকনীতির ওঁৎকর্ষ ও অপকর্ষতার কথা যাহা নি 
আসিলাম, তাহা ছাড়। লোকনীতির আর একটি অবস্থা আছে 
যাহাকে ব্যতিক্রম বল! যায়। প্রাকৃতিক উন্নতিপথে আধ্যাত্মিক 
জীবন, উন্নত বা অবনত, যখন যেমন পর্যযায়ে; তাহার উপর নির্ভর 
হেতু, লোকনীতির প্রোক্ত উৎকর্ষ বা অপকর্ষ ভাব, উভয়ই স্বাভাবিক । 
কিন্তু ব্যতিক্রম যাহা, তাহা উহ! হইতে স্বতন্ত্র এবং তাহা অস্বাভাবিক ; 
তাহ! কি উৎকৃষ্ট কি অপকৃষ্ট, উভয়বিধ লৌকনীতিতেই ঘটনা হইতে 
পারে। প্রথমটিতে সাত্বিকতার অস্তিত্ব ও ক্রীড়া অসম্ভব হইতে পারে 
না, কিন্ত দ্বিতীয়টিতে অদস্তব। নীতিপালকের অসং বৃদ্ধিবশে নীতিমূল 
বিকৃত হইলে, নীতিতে বিকৃতি জন্য এবং তাহাতে সাত্বিকতার অভাব 
হেতু ব্যতিক্রম ঘটনা হয়। ব্যতিক্রম জন্য পাপোৎপত্তি হয়। 

লোকনীতির নিয়ামক যাহা, উপরে তাহা যথাযথ দেখিয়া আসি- 
লাম; এক্ষণে সেই লোকনীতির প্রবর্তক যাহা যাহা, তাহার অনুসন্ধান 
করা যাউক। আমাদের সমধিক নিকট সন্বন্ধ, যাহা যাহা! প্রবর্তক ও 
মূল সুত্র, তাহাদের সঙ্গে ; কারণ তাহাদের যথাভাবে স্থিতি বা বিকৃতির 
উপর আমাদের পুণ্য বা পাপের সঞ্চার,অথবা অন্য কথায় কি লৌকিক 
কি পারলৌকিক, উভয়বিধ গুভাগুভ নির্ভর করিয়া থাকে । যে লোক- 
নীতি সাত্বিকতাপূর্ণ, যাহার কাধ্যফল প্রকৃতি অনুকূলে, সুতরাং এ 
সংসারে যাহ! ছিতকরী এবং যাহার সেই কাধ্যফল ভূতকাঁলকে 
পদস্থাপক করিয়া ভবিষ্যৎ পর্য্যন্ত শুভদায়করূপে প্রসারিত হয় এবং 
যাহা অপর ভাবী স্থকার্ধা ও কার্য্যফলের ভিত্তিশ্বরূপ হইতে পারে; 
তাহার একমাত্র মূল, পূর্ণ ধর্মমপ্রাণতাপ্রহথত সত্বদ্ধি এবং ঈশ্বরাদিষ্ 
কর্ম্ম-নিয়োজন বোধ অর্থাৎ যাহাকে ঈশ্বর সকাশে কর্তব্যবুদ্ধি বলিয়া 
ৰল৷ যায়। এততিন আর যে কোন প্রকারের নীতি :ও তাছার 
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কার্ধযফল, তাহা সমাজাদি&কর্্মনিয়োজন বোঁধ হইতে উৎপন্ন হয়। 
গ্রথম্নোক্ত মূল যতক্ষণ সুভাবে এবং সর্বসামঞ্জন্যক্ষম উদার বুদ্ধিতে 
দৃঢ় ধৃত হয়, ততক্ষণ কোন মতে ব্যতিক্রম ঘটনার সম্ভাবনা নাই; 
কিন্তু দ্বিতীয়োক্ত মূলে. সর্বদাই ব্যতিক্রম ঘটনার যথেষ্ট সম্ভাবনা 
দেখিতে পাওয়া! যায়। দ্বিতীয়োক্ত মূল হইতেই প্রধানতঃ পাপতাপের 
উৎপত্তি এবং ব্যক্তি ও সমাজ উভয়েরই অধঃপতন সৃষ্ট হইয়! থাকে । 

' প্রথমোক্ত অর্থাৎ ঈশ্বরকৃত নিয়োজনবোধরূপী যে নীতিমূল, বলা 
বাহুল্য ষে তাহাই সর্বাপেক্ষা সৎ ও মহৎ, সুতরাং সর্বধতোভাবে অব- 
লম্বনীয় । ইহার মূল স্থানে দিব্য স্বার্থ; ইহারই শাসনে কেবল, মানুষ 
সাত্বিকভাবে আত্মপ্রক্কতিবান্‌ হইতে পারে । দিব্য স্বার্থ তাহাকে বলা 
যায়, যাহ! পার্থিব স্বার্থকে দূরে ফেলিয়া, কর্তব্যসাধন দ্বারা সমাজহিত 
ও ঈশ্বরগ্রীতিমাত্র খুজিয়া থাকে এবং এরূপ খোঁজে যে কিছু ফলাফল 
বা শুভাশুভ, তাহাই যাহার লক্ষ্যস্থলীয় হয়। তাহার যে কিছু অনুষ্ঠান 
তাহা বিষুগ্রীতিকামে কৃত হয়। অতএব মনুষ্য ইহার শাসনে নীতি- 
বান্‌ হুইল থাকে এই ভাবিয়া যে, ‘আমার এ নীতি ঈশ্বর কর্তৃক 
আদিষ্ট ; যে কাধ্যরাশি সম্পাদন করিবার নিমিত্ত আমার কর্ম্মভূমিতে 
আগতি, ইহা তাহারই নিয়ামক এবং প্রবর্তক; ইহার স্ুপালন বা 
কুপালনের উপর আমার ভাবী জীবন ও জীবনের সার্থকতা যাহাতে 
সেই কর্ম্বপ্রবাহ এবং তদুদ্ধে' আমার ঈশ্বরের রোষ বা তোষ প্রাপ্তি 
পৰ্য্যন্ত নির্ভর করিয়া থাকে । অতএব ঘথাজ্ঞান কেবল এক কর্তৃব্যবুদ্ধ 
অনুসারে চলিব এবং তাহাতে লোকের কথা বা রোষতোষে কিছুমাত্র 
বিচলিত ব! চঞ্চলপদ হইব ন!” ফলতঃ, লোক বা সমাজ অনেক সময়েই 
অন্ধ, কখনও ন্যায়কে অন্যায়, অন্যায়কে ন্যায় করিয়! থাকে এবং যখন 
এ জগতে সৎ বা অদৎ এমন লোকই দেখিতে পাই না যে, সম্মাজমধো 
যাহার শক্ত এবং মিত্র উভয়ই নাই; তখন এরূপ অন্ধ ও বুদ্ধিবিকপ্প 
বিশিষ্ট যে লোক বা! সমাজ, তাহার স্থখ্যাতি ঝা অধ্যাতির প্রতি দৃষ্টি 
ব্বাখিয়া ফল কি? সমাজের সঙ্গে কেবল জীরনাস্ত পর্য্যন্ত সম্বন্ধ, কি 
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আদিষ্ট কাৰ্য্য যাহার তাহার সহ সম্বন্ধ অনস্ত। পুনশ্চ, কর্তব্যসাধনে 
জীবনান্ত যথায় পণ এবং জীবনই যখন তহুদ্দেশে, তখন সমাজের 
সুখ্যাতি বা অখ্যাতি দৃষ্টে রতি বা বিয়তির বিষয় কি হইতে পারে ? 

ফলতঃ যাহা ঈশ্বর সকালে কর্তব্য বলিয়া বিবেচিত ও অবধারিত, 
ডাহিনে বামে না তাকাইয়া অক্রিষ্টচিত্তে তাহ! সম্পাদন করিয়া যাইবে; 
তাহাতে সমাজ অনুকূল ব! প্রতিকূল যাহাই হউক, তৎপ্রতি জক্ষেপ 
কারবার কিছুমাত্র প্রয়োজন নাই । হইতে পারে. সমাজ এখন তোমার 
প্রতিকূল; কিন্তু যখন তোমার কার্ধা সমাজের হিতকারিরূপে উদ্ভাসিত 
ভইতে থাকিবে এবং যখন সমাজ তোমার কার্ধ্য ও কাধ্যমূল বুঝিতে ও 
অনুভব করিতে পারিবে, তখন সমাজের সঙ্গে তোমার আপনা হইতেই 
মিলন হইয়া যাইবে । সাত্বিক নীতিপ্রস্থত সাত্বিক কাৰ্য্য সহ আখেরে 
সমাজের এইরূপ মিলনই ঘটনা হইয়া থাকে, কখনও তাহাতে ব্যতিক্রম 
হয় না । গুরূপ মিলনের জন্য কিছুমাত্র যন্ত্র বা চিন্তা করিতে হয় না, 
প্রাককাতিক নিপনমে তাহা আপনা হইতেই ঘটনা হইয়া থাকে। সুপথ 
সৰ্বদাই সহজ, তাহাতে চিন্তা কৌশল বা কুটকচাল কিছু নাই;-- 
সে সকল বিপরীত পথের লম্পত্তি। পুনশ্চ, ব্যক্তিবিশেষ যেরূপ, সেই- 
রূপ সমাজও যখন কর্তব্যবুদ্ধিযুক্ত সাত্বিক প্রক্কাতর হয়, তখন সমাজন্থ- 
গণের পরম্পরের মধোও আর আমল ঘটনা হয় না; তখন পরম্পরের 
কাৰ্য, পরস্পরের সহায়তাসাধক হওয়াতে, অতি মহৎ সামাজিক কাৰ্য্য 
সকলের উৎপাদন করিয়া! থাকে । সমাজস্থগণ, অন্ততঃ তাহাদের অধি- 
কাংশভাগ, সুনীতিসম্পন্ন ও কর্তব্যপরারণ হইলেই, সমাজকে সাক়িক 
প্রক্কাতঘুক্ত বল৷ যায়। 

এই জগৎ যাহাদিগের দ্বারা এ পর্য্যন্ত স্থায়িভাবে উপকৃত হইয়া 
আসিয়াছে, সে সমস্ত মহাপুরুষেরই নীতি এবং কর্ম্মমূল এই ঈশ্বরকৃত 
নিয়োজন-বোধ। ফলতঃ যেমন মহৎ বা মহন্তর হউক, এই নীতিমূলের 
অবলম্বন ব্যতীত, কখনও তাহ! সম্ভবপর হইতে পারে না। এ পথের 
পথবাহকদিগের মধ্যে উচ্চতম আদর্শ, বুদ্ধ, খৃষ্ট, মহম্মদ প্রভৃতি । মানব- 
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মগ্ডুলীতে ইহাদের অপেক্ষা উচ্চতম আদর্শ আজি পর্যাসন্ত প্রদত্ত 
হয় নাই । 

দ্বিতীয়তঃ, সমাজকৃত নিয়োজনবোধ। ইহার মূলস্থানে পার্থিব 
স্বার্থ। এই স্বার্থের পরোক্ষ ও অপরোক্ষ, ক্রিয়াভেদে, এ পথ দ্বিবিধ 
ভাগে বিভাজিত হয়। এ দুয়ের মধ্যে স্বার্থের পরোক্ষ ক্রিয়াপথই 
শ্রেষ্ঠ। পরোক্ষ স্বার্থের অধীনে, মানুষ এরূপ বুদ্ধিতে কর্ম প্রবৃত্ত হয়, 
“সমাজের সর্বাঙ্গীন উন্নতি বাতীত, আমার ও আমার নিজজনের উন্নতি 
কখনও পূর্ণ ও স্থায়ী হইতে পারে না; অতএব সামাজিক মঙ্গলসাধনের 
প্রতিই সর্বাগ্রে দৃষ্টিপাত করা বিধেয়। সামাজিক মঙ্গল সাধিত হইলে, 
আমারও যে কিছু মঙ্কল সাধা, তাহা সম্ভবপর, সুসাধিত ও বদ্ধমূল হইতে 
পারিবে” পুনশ্চ, “যদি তোমার আপনাতে হিত বাঞ্চা! থাকে, তবে 
ধথানাধ্য পরহিতসাধনে ব্রতী হও” এবং “যেরূপ আপনাতে কৃত হইতে 
বাঞ্চা কর, সেইরূপ অনোর প্রতি করিও”,--এ কথাগুলির প্রভৃত্বও 
এখানে বিপুল। যদিও গণনা গুরুতর নহে, কিন্তু সামাজিক কার্ধা- 
প্রবৃত্তির আরও একট সুত্র আছে;_-কতকগুলি লোক আছে,যাহাঁদের 
প্রধান সুখ নিজ নিজ মতের প্রকাশে ও প্রশ্রয়ে ; এখন সে উদ্দেশ্ঠ, 
সামাজিক কার্যো লিপ্ত না হইলে, পূর্ণভাবে সুসিদ্ধ হইতে পারে না। 
এই মতামতপ্রিয় লোকেরাই সাধারণতঃ সমাজের নেতা হইবার স্পর্ধা 
করিয়া থাকে এবং অনেক সময়ে তাহাদিগকে তাহাতে কৃতকার্মাও 
হইতে দেখা যাঁয়। 

সে যাহা হউক, এই পরোক্ষ স্বার্থমূলক নিয়োজনে অনুষ্ঠান ও 
যত্ব এতহুভয়ে আন্তরিকতার অভাব না হইলেও, মুলস্থানে সাত্বিকতার 
পরিবর্তে রাজসিক বুদ্ধির প্রাবল্য হেতু, কর্মধারণা যতই বিস্তৃত ও 
বিপুল হউক না কেন, তাহা সর্বাঙ্গসম্পন্ন ও সামঞ্জ্যক্ষম হইতে পারে 
না। রাজসিকতার বাহ্‌ চাকচিক্যে যদিও তাহা! আপাততঃ সম্পূর্ণ 
ও পরিণামদর্শিত্বপূর্ণের ন্যায় প্রতীয়মান হয় বটে, কিন্তু বস্তুতঃ তাহা 
অসম্পূর্ণ ও অপরিণামদর্শিত্বে পরিপুর্ণ। সুতরাং এরূপ কর্্বধারণা, 


হষ্ঠ প্রস্তাব 8৩৯ 


ফলেও সর্বদা সুফল প্রসব করে না) গ্রহাত অধিক বাঁড়াবাড়িতে। 
সমাজ উচ্ছঙ্খলত্তা প্রাপ্ত হইয়া থাকে । যাহা হউক, তথাপি এ মূলোংৎ- 
পর্ন নীতি ও কাৰ্য্য একেবারে বিফলে যায় না। এ নীতিমূল প্রথমোক্ত 
' নীতিমূলের নিক়পর্য্যায়ে। বেশী'বাড়াবাড়ি না করিলে, এ মূল ধরিয়াও 
'একরূপ মন্দ চলে না। 

কিন্তু 'অপরোক্ষ স্বার্থ অতি ভয়ানক পরার্থ। প্রথমোক্ত মূলের 
লক্ষণ, সাত্বিকতা, ঈশ্বর প্রীতি ও দিব্য স্বার্থ বা চলিত কথায় নিঃস্বার্থ 
ভাব; দ্বিতীয়োক্ত মূলের প্রথম বিভাগ অর্থাৎ পরোক্ষ স্বার্থমূলকতার 
লক্ষণ, রাজসিকতা, সমাজগ্রীতি ও উচ্চ সাংসারিক স্বার্থ; আর 
দ্বিতীয় বিভাগ অর্থাৎ অপরোক্ষ স্বার্থমূলকতার লক্ষণ, তামপিকতা, 
1পাচজনএরীতি ও নীচ সাংসারিক স্বার্থ বা চলিত কথায় যাহাকে আত্ম- 
তরিত 1 বলা যায়। এই তুলন! দ্বারা এখন বুঝিতে পারিবে বে, 
ূ 


'অপরোক্ষ স্বার্থমূলক নীতি কিরূপ নীচ, কেমন ভয়ানক ও কতটা দুষ্ট- 
'পথাবলম্বী হইবার কথা । অপরোক্ষ স্বার্থমূলকত! অনুসারে আত্মস্বার্থই 
সর্বস্ব, সামাজিক বা আর যে কোন স্বার্থ তাহার নিকট তুচ্ছান্ুতুচ্ছের 
মধ্যে গণ্য হয়। এতদনুলারে মানুষ আল্মাতীতে দৃষ্টিশূন্য ; এজন্য 
অন্যের হানি করিয়া, অন্যের লুটপাট করিয়া যদি নিজের ভাল কারতে 
হয়, তাহাও স্বীকার । পাঁচজনের হানি হয় হউক, সমাজ ও লোক 
| সকল উড়িয়া পুড়িয়! যায় যাউক,আমার তাহাতে কি?--আমার ভাল 
হইলেই যথেষ্ট! সকলে কিয়া যাউক আমি বুদ্ধি পাই, সকলে ছোট 
হউক আমি বড় হই, ইহাই এ পথের প্রার্থনা; সুতরাং সমাজের 
হিত ত দূরের কথা, প্রকারান্তরে সমাজের অহিতই অন্তরের নিভৃত 
বাসনায় পরিণত হয়। এ পথে পরম্পরের প্রতি বিশ্বাস থাকে না) জাতীয় 
ব! সামাজিক সহানুভূতি থাকে না; চক্ষুলজ্জা মমতা এবং আনুবক্তি, 
এ সকলও পরিত্যক্ত হয় এবং পরমাস্মীয় ও পরমাত্মীয়ের শত্রুতা করিতে 
কুষ্টিত হয় না। , নিজে, কেবল নিজে কেমন করিয়া বাড়িব, কেমন 
করিয়া সুখে থাকিব, ইহাই একমাত্র জীবনের অভিপ্রায় এবং উদ্দেশ্য 
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হইয়া দীড়ায়। কিন্তু হায়! কাৰ্য্যে তাহার কিছুই ঘটে না; সে সকল 
বাসনার কিছুই পূরে না) অধিকন্তু পরস্পরের শক্রতায় পরস্পর 
অধঃপাতে যায় এবং সেই সঙ্গে নিজেকেও অধঃপাতে যাইতে হয়। 
লোক সকল এমনই অন্ধ হইয়া পড়ে যে এ সামান্য জ্ঞানটুকুও তখন 
অস্ভভবে আইসে না যে, দশজন লইয়া যেখানে সমাজ,সেথানে দশজনই 
যদি পরস্পর এরূপ নীতির অনুসরণ করে, তাহ হইলে এই দাড়ায় ে 
প্রত্যেকের শত্র নয়জন ; সেইরূপ অন্য দিকে, দশজনই যদি পরস্পরের 
হিত চেষ্টা পায়, তাহা হইলে প্রত্যেকের হিতকারী দাড়ায় নয়জন, 
ফলও স্ুতরাং"পরস্পরের শক্রতা ও মিত্রতা ভেদে অনুরূপ ঘটন! হয়। 
যাহার নয়জন শত্রু, সে নিজের সহস্র ভাল চেষ্টা সত্ত্বেও, কেনন! দ 
জনের সঙ্গে সমান অধঃপাতে যাইবে ?১ 

১। এই সুত্রে একট! কৌতুককর ঘটনার কথ! মনে হইল; তাহা প্রকৃত এ 
তাহা ঘটন। হইয়াছিল কোন এক পল্লিগ্রামবিশেষে। গ্রামটি সামান্য এবং কিঃ 
অপরোক্ষ স্বার্থ যতদূর জঘন্য পদবীতে নামিতে পারে, তথায় তাহা নামিয়াছিন। 
লোক সমস্তহ নিঃস্ব, কিন্তু ভাত ন। হউক, তথাপি দুধের প্রয়োজনট। যেন কিছু বেশ; 
এজন্য প্রায় সকলেরই একটি বা একাধিক গাইগরু ছিল। এখন বেশী দুধে 
আশার, গরুট যাহাতে খাইয়া খুব পুষ্ট হয় এই অভিপ্রায়ে প্রতোকেই রাত্রে লুৰাহা 
গরু ছাড়িয়া দিত, উদ্বেশ্--মাঠ হইতে লোকের ফনল খাইয়া আইনে । গুত্যেকে 
প্রাতদিন এইরূপ করিত, অথচ প্রহোকেই ভাবত, “আমি যে কৌশল খেলিতেছি 
অন্যে তাহ৷ জানে না।” কিন্তু শেষে জানিল সকলে এবং ফলও হইল এই, যে, দে 
প্রতোক কৌশলী ব্যক্তিকে দে বৎসর নিজ নিজ ফসল বড় একটা আর ঘর 
উঠাইয়। আনিতে হয় নাই । আরও ফল,_-আগামী বধে কাহারও কাহারও চাং 
করিবার সামর্থ্য পথ্যন্ত লোপ পাইয়। গেল এবং অন্য স্থানের চাষী যে দুই একজন 
তাহাদের মধ্যে ছিল, তাহারা নে মাঠের জমি ছাড়িয়া অন্যত্র চলিয়া! গেল; “ 
দিকে আবার স্তরাং জমির খাজনার উপর যাহাদের নির্ভর, তাহারাও অনেক 
ক্ষতিগ্রস্ত হইল। কিন্তু হার! তথাপি তথায় গরু ছাড়ার পক্ষে আশু চৈতন্য হইঠে 
দেখি নাই। কিন্তু বাঞ্ছারাম, মনে করিও না যে, কেবল এই গরিব গ্রাম একা! 
নিন্দার ভাগী। তাহ নহে। বাঙ্গলাদেশের প্রায় সকল প্রাম ও সকল লোকাচার 
কারবারেই ওরূপ ঘটনার এখন প্রতিচ্ছায়। দেখিতে পাওয়া যায়! 
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এই অপরোক্ষ স্বার্থমূলক সামাজিক নিয়োজনকে প্রোক্ত নামে না 
(জকি উহাকে শয়তানী বা! মহাপ্রলয়-নিয়োজন বলিয়া ডাকিলেই 
সঙ্গত হয়। এই শয়তানী তৃতীয় মুল, জাতীয় জীবনের অধঃপতন 
অবস্থা,ব|া এক অবস্থা হইতে অবস্থান্তর পরিগ্রহের প্রাকৃকালে,অবলম্বিত 
হইয়া থাকে। এই সময়টি তদ্প অধঃপাতিত জাতীয় জীবনের পক্ষে 
কলিযুগ স্বরূপ । এ সময়ে ধৰ্ম্ম যথার্থতই ভগ্র-ত্রিপদ, পয়স্বিনী বসুন্ধরা 
'খিদ্যমানা, দেবদল নিদ্ৰিত : একমাত্র পাপাশয় কলি সমস্ত জগৎ 
থিত করিয়| ফিরিয়! বেড়ায় । উদ্ধ-অধঃ-পার্শ্বে, চতুর্দিকে মানবের 
: স-আশ 'দৃষ্টিস্থলে একমাত্র শূন্যপাত। প্রতি সহচর তখন মেফিষ্টফিলির 
(অবতার । ফষ্টকে ভ্রমপাঁতিত করিতে এক মেফিষ্টফিলিতে রক্ষা! ছিল 
‘না ; কিন্তু এখানে প্রতি সামান্প্রাণ মানবকে ঘূর্ণাচক্রে ফেলিতে, 
[শত শত মেফিষ্টফিলি নিয়ত: দণ্ডায়মান । এ সময়ে দেবগুরুর প্রতি 
ভক্তি হান হয়; মানব সকল পরম্পর সমক্ষে জোষ্ঠত্ব অবলম্বন করে ) 
, সর্পরিচালক জ্ঞান, সন্দেহের বিষয়ীভূত হইয়া দাড়ায় ; আভ্যন্তরীণ 
বিশ্বাস এবং অবলম্বন মানবের কোন বিষয়েতেই থাকে না) সুতরাং 
সমাজমধ্যে সাত্বিকবুদ্ধিযুক্ত সুপরিচালকের অভাব সর্বত্রই হইয়! 
থাকে। এ সময়ের বুদ্ধিপরিচালক স্থলে, একমাত্র বঙ্ষসন্তানের চির- 
প্রসিদ্ধ “পাঁচজন” আসিয়া দাড়ায়; লোকে একক কোন ব্যক্তিকে 
গুরু বলিতে অস্বীকৃত,অথচ “পাচ জনের” অনুমোদন বা অননুমোদনের 
দাসানুদাস। কিন্তু সেই দাগানুদাস ভাব কি সব্বাস্তরীণ ভাবে, তাহা 
নহে +-_বুদধানুষ্টপ্রদর্শনে পাঁচজনকে তুলাইব, অথচ তাহারা সুখ্যাতি 
করিবে! স্খ্যাতির কাৰ্য্য নাই, অথচ সুখ্যাতির বাসন! অনেক! 
লোক মকলও প্রয়োজনান্থরূপ সুখ্যাতি বা অখ্যাতি বর্ষণ করিয়া থাকে 
এবং সেই সঙ্গে এটাও ঠিক যে, তাহাও অনুরূপ বুদধানুষ্টপ্রদর্শী। সেই 
“পাঁচজনের” নিকট বাহিরে আত্মপ্রক্কতির বলিদান ; ভিতরে পুনঃ 
জোষ্ঠত্ব এবং আত্মন্তরিভায় পরিপূর্ণ; ইহাই সে কালে পরম 
পুক্যার্থরূপে স্থিরীকৃত হয়। বাহাদর্শনে “পাঁচজনের” যাহ! কচিকর 
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তাহা কর্তব্য, যাহা অরুচিকর তাহ! অকর্তব্য ; অথচ এ বিবেচনাশুন্ত 
যে, তাহারই মত সারবান ব্যক্তি সকল লইয়! “পাঁচজন” গঠিত 
ইইয়াছে। ফলত; এ সংসারে যাহারা অপাত্র এবং অধ্যাতির কারণশীল, 
তাহারাই সুখ্যাতির জন্য বেশী লালায়িত হয়; এমন কি অর্থযোগেও 
স্খ্যাতিক্রয়ে তাহাদের ক্রুটি হয় না। কালধর্শে সকলেরই নীতি এখন 
কণ্ঠগত এবং বচনে মাত্র পরিচিত. সুতরাং দূরদর্শনশৃন্ত ; পুনশ্চ, যে 
অন্ত্দর্শন দুরদর্শনের নিদান, তাহার মন্তিত্বে পর্য্যন্ত এখন অবিশ্বাস! 
দর্শন অভাবে মানব অন্ধ; অন্ধ প্রায়ই খান! ডোবায় পড়িয়া প্রাণ 
হারাইয়! থাকে । 

আরও দেখ, এ সংসারে মানুষের প্রতি মানুষের যত কিছু ক্রুরাঁচরণ 
এবং সমাজমধ্যে যে কিছু সামাজিক অবনতি ও অধঃপতন, তাহাও এই 
তৃতীয় মূলক নীতি হইতে সংঘটিত হয়। ইহার প্রভাবে মানুষের শক্ত 
মানুষ এবং মানুষ পুনঃ মানুষের যেরূপ ভয়ঙ্কর ও নি্ঠর শক্ত হইতে 
পারে, সর্পব্যাপ্রাদি হিংস্র পশুর শত্রুতা তাহার সঙ্গে তুলনাতেই আইনে 
না। পর্বাদি শত্ৰুতা করে প্রাকৃতিক বুদ্ধিবশে, সুতরাং একই প্রকার 
ও প্রকরণে; কিন্তু মানুষে নিজবুদ্ধি ও উদ্ভাবনী শক্তির অস্তিত্ব হেতু, 
মানুষ শক্ত হইতে মানুষ যে ক্রেশ ও যন্ত্রণা পায় তাহ! তরবতর ও অদ্ভুত, 
অসহনীয় ও অতুলনীয় । প্রাচীন ভারতের শূল; মুসলমানের জীবিতের 
তবগুন্মোচন, জীবস্তে কবর দেওন, কুকুর দিয়! খাওয়ান ; রোমক- 
মণ্ডলে ক্ষুধিত সিংহব্যাপ্রাদির মুখে নিক্ষেপণ; মধ্যকালিক ইউরোপে 
দূরতৃগর্ভনিহিত গুহায় সুড়ঙ্গযোগে নিক্ষেপণ, খৃষ্টীয় অগ্নিকুণ্ড ও নানা- 
বিধ যন্ত্রণার প্রকরণ, খৃষ্টীয় প্রধান ধর্মযাজক পোপকর্তৃক ডিউক 
উগোলিনে প্রভৃতির হুত্যাপ্রকরণ এবং ইউরোপীয়গণ কর্তৃক আদিম 
আমেরিকগণের পতস্তবৎ শিকার ও নানাবিধরূপে নির্যাতন $-"এ সকল 
কি রোমহর্ষণকর ব্যাপার! স্মরণে শরীর সিহরিয়। উঠে এবং ভোগীর 
যন্ত্রণাভোগ ভাবিতে গেলে খেদ আতঙ্ক ও হুতাশে হৃদয় ফাটিয়া যায়। 
অধুনাতন ফাঁসির প্রথা এবং ফাঁসির প্রত্যাশায় অপরাধীর কালয়াপনের 
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কথাটাই বা বারেক ধারণা করিতে চেষ্টা করিয়া দেখনা কেন? ২ 
ভাঁবিতে ও ধারণ! ধরিতে হুতাশে হৃদয় স্তম্ভিত হয়, অথচ বলিব কি, 
এ সকল এই মানুষেই করিয়াছে ও করিতেছে এবং এই মানুষেই 
সহিয়াছে ও সহিতেছে ! তাই মান্ুষ, অনেক সময়ে লোকালয় অপেক্ষা 
' ছিংশ্রপণ্তর আলয় অধিক নিরাপদ জ্ঞান করে এবং অনেক সময়ে, হায়! 
দেখিতেও.পাওয়া যায় যে, বরং হিংস্র পশুর কাছে নিস্তার আছে, তবু 
মানুষের কাছে নিস্তার নাই ! এ সকল সামাজিক শত্রুতা, ইহ! ছাড়া 
ব্যক্তিগত শত্রতা ত আছেই-_হায় ! মানুষে দেবত্বও যতটা, দানবত্ব ও 
ততটা বা তাহার অধিক। মানুষ শক্রর মধ্যেও আবার বিজাতীয় 
অপেক্ষ। স্বজাতীয় শত্র, পর অপেক্ষা ঘরের শক্ত, আরও ভয়ানক ও 
আরও অধিক যন্ত্রণাদায়ক । ভারতসন্তান, এখন বুঝিবে কি, কিজন্য 
বিদেশীয় অপেক্ষা বিদেশীয়ের আশ্রয় প্রাপ্ত শ্বজাতীয়ের দ্বারা তুমি অধিক 
লাঞ্ছিত হইয়! থাক? হিংস্র পণ্ড শত্রু হওয়ায় পার আছে; কিন্ত 
মানুষশক্রর কাছে পারাপার নাই, মানুষশক্র মন্ত্রৌধধি মানে না। 
অতএব হিংশ্র পশুকে শক্ত করিতে হয় করিও, কিন্তু যেন মানুষশক্ত 
করিও না। 

তাহার পর সামাজিক অবনতি ও অধঃপতন ;--তৎসম্বদ্ধে এই 
নীতি পথকেই একমাত্র মুলকারণ বলিয়া উল্লেখ করিলে অসঙ্গত হয় 
.না। স্বার্থবশে ছুর্বলের উপর প্রবলের যে অত্যাচার, প্রান্কৃতিক 
নিয়মে তাহার দ্বিবিধ পরিণাম দেখা যায় ;-"এক নিকট অপর গৌণ। 


ee 


২। এরূপ শান্তির কাধাকারিতা আলোচনায় দেখিতে পাওয়! যায় যে, শাস্তির 
নিত্য সম্ভবত! সত্বেও, প্রতিবৎসরের অপরাধ ও শান্তিসংখা। অল্প ইতরবিশেষে প্রায় 
একরপ। যেখানে ফলের অন্ধে অপরাধ ও শাস্তিসংখ্যায় কিছুমাত্র হাস দেখা যায় 
না, সেখানে সে শান্তির কাধ্যকারিত| ও 'সফলত| অবধারিত হইতে পারে কিরূপে ? 
ফলের অঙ্কে কেবল অবৈধ ক্র,রত! ও নিষ্ঠ,রত| মাত্র সার হয়। মুহূর্তে জীবননাশ 
অপেক্ষা, জীবনব্যাপী যন্ত্রণা ও অনুতাপ ভোগে অধিক ফল;--কিন্ত 9 ! লোকে 
প্রত্যক্ষ জানিয়। ও দেখিয়াও তাহা বুঝে না। 
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নিকট পরিণামে, পীড়িতের অবস্থা বা ভাবব্যতিক্রম ; আর গৌণ পরি- 
ণামে, পীড়িতের মৰ্ম্মান্তিক মনোবেদনা বা দীর্ঘশ্বাস যাহা,তাহা অবিলম্বে 
উৰ্দ্ধে উত্থিত এবং ঈশ্বরের সিংহাসনতলে নীত হইয়| তথায় সঞ্চিত হইতে 
থাকে, অথচ কিন্তু অত্যাচারকারী তাহার কিছুই বুঝিতে পারে না এবং 
কেহ বুঝাইয়া দিলেও, অসম্ভবজ্ঞানে হাসিয়া উড়াইয়। দেয়। এই 
সঞ্চয় ক্রমে এবং কালে স্ত,পীকৃত হইয়া যখন চারিপোয়ায় পরিপূর্ণ হয়, 
তখনই তাহা বিভীষিকাপূর্ণ ঘোর বিপ্লববাত্যার আকারে প্রত্যাগত 
হইয়া এবং বেগ ও বলে দিগন্ত মথিত করিয়া, অত্যাচারীকে বিলোড়িত 
বিধ্বস্ত ও' গ্রাস করিতে উদ্যত হইয়া থাকে । এই বিপ্লববাত্যাই 
মহিমাপূর্ণ ভগবান্‌ শ্রীকৃষ্ণের অখণ্ডিত, নিত্য ও অননস্তহ্ুল্ম বিচার- 
মাহাত্ম্য এবং উহাই পাপের প্রতিফল আখ্যায় ঘোষিত হয়। এই 
বিপ্লববাত্যাই ছুষ্কতিসমূহের বিনাশ ও হরণ পূরণের দ্বারা, পুনর্ব্বার 
জগতীতলে সুকৃতি সঞ্চার করিয়া থাকে এবং ইহারই প্রভাবে পীড়িতের 
যে আর্তনাদ তাহ! পীড়াদায়কের শাস্তি স্বরূপ হয়। বাঞ্চারাম, দিনের 
পর দিনের উদয়ও যেমন সত্য, উক্ত বিপ্লববাত্যাদ্ধার! তুষ্কৃতির হরণ 
পূরণও তেমনি অখণ্ডনীয় সত্য বলিয়া জানিও। 


+» 


এই নীতির প্রাবল্য সময়ে, সমাজমধ্যে উচ্চ নীচ সমস্ত পর্য্যায়ে 


মানবীয় চরিত্র প্রবল স্বার্থপূর্ণ, আত্মন্তরী, অথবা এক কথায় সর্ধ- 


প্রকারেই যে দুষিত হইয়া থাকে তাহ! পূর্বের বলিয়াছি। সবল এখন , 


ছুর্বলের উপর নান! অত্যাচারপ্রয়োগে তাহাকে পেষণ করিয়া! আত্ম- 
পরিপোষণ করিতে চায়; দুর্কলও, সময় ও সাময়িক নীতিবশে স্বশ্রেণিতে 
পরম্পর অমিল হেতু, তাহাতে কি একক কি সংমিলিত, কোন প্রকার 
প্রতিবন্ধকতা আচরণ করিতে পারে না। সুতরাং ছুর্বলে যাহ! কিছু 
উপার্জন করে, তাহার অধিকাংশ সবলের হস্তে বা অন্য উপসর্গযোগে 
অন্য প্রকারে অন্য দিকে চলিয়া! যায়। ক্রমে দুর্কলগণ, যথোচিত শ্রম ও 
উপার্জন করিয়াও, যেমন এক দিকে পেটের ভাতে পর্য্যন্ত বঞ্চিত হইতে 
থাকে ; তেমনি অন্য দিকে তাহাদের উপর প্রবলগণের অত্যাচার 
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ক্রমে আরও গ্রবলতর হইতে আরম্ভ হয়। ছুর্ববলকে মুমূর্যু, সহনশীল 
এবং সর্বতোভাবে পদানত দেখিয়া, প্রবল বা কেছই সে সময়ে এমন 
মনে করিতে পারে না যে, ইহাদেরই দ্বার! না কি আবার অত্যাচারের 
বিরুদ্ধে কখনও কোন ব্যাক্যন্ষর্তি সম্ভব হইতে পারে! কিন্ত 
মানুষ যতই ধীর, যতই দুর্বল, যতই শান্তিপ্রিয় ও যতই নিরীহ 
হউক ; ছূর্ববলতা৷ ও সহনশীলতা, মুমূ্ূ ও পদানত ভাব, এ সকলেরও 
একট সীমা আছে, যে সীমায় উত্তীর্ণ হইলে বিপরীত মুখে প্রত্যাবর্তন 
অবশ্যস্তাবী। তখন দুর্বলে আর হূর্ধলতা৷ থাকে না; ধীর, শান্ত ও 
নিরীহ প্রভৃতি ভাব পুর্বে যতটা অধিক ছিল, এখন সেই পরিমাণে 
বিপরীত দিকে সে সকলের বিপরীত গুণে পরিবর্তন হয়। অগ্ন্য,ৎপাতের 
পূর্বে আগ্নেয়গিরি অতিশয় ঠাণামূর্তি ধারণ করিয়া থাকে। 
যে ছুর্বলের পক্ষে কোন প্রকার বাক্যম্কর্তি অসম্ভব বোধ হইত; 
সেই দুৰ্ব্বল শরীরে এখন সহস্র মত্ত হস্তীর বল প্রবিষ্ট হয়। আগে 
কাণামেঘ, ক্রমে শন্‌ শন্‌ শব্দ, পরে বিদ্যুৎ চকমকি, পরে সেই প্রবল 
বাতা। উপস্থিত হইয়! প্রলয়কাণ্ডের অভিনয়ে প্রবৃত্ত হয়। সে প্রবল 
বাত্যায় তোমার সাধের সমাজ ছারখার,সামাজিক সবলগণ ও তাঁহাদের 
ধনপ্রাণ প্রবল অগ্নিকুণ্ডে নিক্ষিপ্ত হইয়া ভস্মীভূত হইয়া যায়। সমস্ত 
দুদ্কৃতির এইরূপে ধ্বংস হুইয়। গেলে,তথন সমাজে সাত্বিকত। ও খ্রশ্বরিক 
সত্বা পুনঃ প্রবিষ্ট হওয়াতে, আবার নূতন শ্রীধারণে সমাজের নূতন 
গঠন আর্ত হয়। ইহাই অপরোক্ষ স্বার্থের চূড়ান্ত পরিণাম । কখনও 
কখনও বা বহিঃস্থ রাজশক্তি ব! অনুরূপ শক্তিবিশেষের সহায়তা অথবা 
অপরবিধ নীতি প্রভৃতির সময়কালে মধ্যবন্তিতা হেতু, প্রবল বাত্য। ও 
পাপ উভয়েরই অপেক্ষাকৃত ধীর ভাবে শান্তি ও সমতা হইতে দেখ! 
যায়; কিন্ত সকলের ভাগ্যেই যে সে সুযোগ ঘটিবে তাহার সম্ভবত 
কোথায় ? 

এক্ষণে কথিত ত্রিবিধ মূলোৎপন্ন নীতিগুলির প্রয়োগপক্ষে 
উদাহরণের একটু আলোচনা করা যাউক। তৃতীয়মূলোতপন্ন নীতির 
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জাজল্যমান উদাহরণ, অধুনাতন ভারতীয় সমাজ। লোক সকল 
নীচ, স্বার্থপর, জ্যেষ্ঠ, বিশ্বাসবিহীন, এবং শক্রতায় একগৃহস্থলীস্থিত এক 
অপরের নামে এমন কি ফৌজদারী পর্য্যন্ত করিতে কিছুমাত্র পশ্চাৎপদ 
হয় না। জাতীয় সহানুভূতির কথা না বলাই ভাগ। অনেকের বিশ্বাস, 
ইংরেজের! আমাদের উপর বেশী অত্যাচার করে। আইনকান্ধনে 
বাধিয়া কোন অত্যাচার থাকিলে সে স্বতন্ত্র কথা; তত্ভিম্ন অন্যান্য 
অত্যাচার সম্বন্ধে জিজ্ঞাস! করি যে, ইংরেজ মুষ্টিমেয়, আর তুমি সংখ্যায় 
অনস্ত বলিলেই হয়। মুষ্টিমেয়ের কাৰ্য্য সাক্ষাৎ সম্বন্ধে কি অনন্ত আয়তনে 
ব্যাপনশীল হইতে পারে? এক নীলকরের এলাকায় একটি ইংরেজ, 
এক জেলাপুলিশের মাথায় একজন ইংরেজ, এক জেলার ভিতর 
একজন ইংরেজ মাজিষ্ট্রে, ইত্যাদি। এখন এই এক এক জন 
ইংরেজ কতই অত্যাচারের মতলব আ'টিয়া কতই তাহ কাধ্যে 
থাটাইতে পারে, যাহাতে দেশের ছোট বড় নির্বিশেষে অসংখাসংখ্যক 
সকলেই সর্ধপ্রকারে জালাতন হয়? ইহা অসম্ভব। তুলন! করিয়া 
দেখিলে, ইংরেজ নিজে অত্যাচার করে না তত ; অত্যাচার ইংরেজের 
আশ্রয়ে হইয়া থাকে যত। নীলকরের এলাকায়, প্রকৃতপক্ষে তুলনা 
করিলে, নীলকর নিজে অত্যাচার তত কিছু গুরুতর করে না, করে 
যতটা নীলকরের আমল! ও চাঁকরে। এক! পুলিশ-ইংরেজ কতই 
করিতে পারে? লোকের উপর পুলিসের অত্যাচার যাহা, তাহা করে 
পুলিশের বাবু ও কনষ্টেবলে। সেইরূপ মাজিষ্রেট্পক্ষ হইতে ও অত্যাচার 
প্রধানতঃ করে, মাঁজিষ্রেটের আমলা ও চাকরে। এখন জিজ্ঞান্য, 
নীলকরের আমল! ও চাকর, পুলিশের বাবু ও কনষ্টেবল, মাঝিষ্ট্রেটের 
আমলা ও চাকর, ইহারা কোন্‌ দেশীয়? তোমার স্বদেশীয় নহে 
কি? অতএব ইংরেজ উপলক্ষ মাত্র, অত্যাচার যাহ! কিছু তাহা 
আমরাই আমাদের উপর করিয়া থাকি। অধিকাংশ অত্যাচারস্থলে 
ইংরেজ কেবল আত্মারাম-নরকার-স্থীয় হয়। স্বদেশীয় ও স্বজাতীয় 
ব্যতীত, ছোট বড় মকলেতে ও সর্বাত্যন্তরে অত্যাচার চালান :কি 
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বিদেশীয়ের সাধ্য, না তাহারা তাহার সন্ধানই শ্তাভ আছে? আরও 
দেখ, তোমার ফৌজদারী নৃশংস শাস্তি--একজন ইংয়েজ মাজিষ্টরেট্‌ 
তত দেয় না, যণ্ত দেয় তোমার ডিপুটী বাবু; একজন দেশীয় সন্তাস্তকে 
হতমান করিতে ও কায়দায় ফেলিতে ইংরেজ মাঁজিষ্রেট ততট! 
আহ্লাদিত বা অগ্রপদ নহে, যতটা তোমার ডিপুটা)--আহ্লাদে 
অধীর হইয়া তাহার সে কাজপানে ছুটিয়া যাওয়ারই বা ঘটা কত! 
জেলে কয়েদীর উপর নৃশংস আচরণ, অধিকাংশই তোমার জেলবাবুৰ 
কার্য! আপাত-ব্যাপারে দেশীয় প্রজাগণ কাহার দ্বারা অধিক 
পেষিত, পদদলিত, উৎপীড়িত ও পেটের ভাতের জন্য শ্রালায়িত হয়? 
গবর্ণমেপ্ট না তোমার দেশীয় জমীদার প্রভুর দ্বারা? অন্য দিকে ছোট 
লোকের অত্যাচারও স্থযোগমতে পাণ্টাপাণ্টী ;-_খান্সামাজীর থট্থটা 
ও লাঞ্ছনা, গেয়াদাজীর পয়জা'র-পটপটা,_-দুর হউক,অতঃপর ‘ইত্যাদি’ 
বলাই ভাল! তাই বলি, আবার বলি, আমরাই আমাদের প্রধান 
শক্ত । চাঁকুরের সাঁফাইতে তুমি বলিবে, তাঁহারা বেতনভোগী; কাজেই 
মুনিবের হুকুম না মানিয়া, হুকুমে অত্যাচার ন! করিয়া বাচিতে পারে 
না। এ কথায় প্রথম প্রত্যুত্তর,--বেতনভোগীতে যদি কিছুমাত্র জাতীয় 
সহানুভূতি থাকিত,তাহ! হইলে বেদনদাতাঁও তাহাদিগকে সেরূপ হুকুম 
দিতে সাহস করিত না। দ্বিতীয়তঃ, তাঁহার! যেন চাকর, তোমরা ত 
নহ ; কিন্তু তোমাদেরই ব! হ্বজাভি-সহানুভূতি কই? যাহার যে সদ্‌গুণ 
আছে অথব! যে যে গুণের প্রতিষ্ঠা করে, কোথাও তাহার ব্যতিক্রম 
দেখিলে, তথায় সে নেহাঁতপক্ষে বিমুখ হইয়াও চলিয়া যায়। অতএব 
তোমাদেরও যদি কিছুমাত্র স্বজাতির প্রতি সহানুভূতি থাকিত, তাহ! 
হইলে তোমরাও, শ্বজাতিদ্রোহীর সঙ্গে বাক্যালাপ করা দূরে থাকুক 
তাহার প্রতি ফিরিয়া কখনও তাকাইতে না; এবং স্বজাতি- 
দ্রোহীও, সমাজের এরূপ বিরুদ্ধ বদন দেখিলে, অবিলম্বে স্বজাতি- 
দ্রোহিত| পরিত্যাগ করিতে পথ পাইত না। জাতীয় সহীবুৃত্ঠি 
ঈত্বন্ধে এই পর্যান্ত। ইহার পর আর অন্যান্য গুণের কথা তুলির! কাজ 
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নাই। মোটের উপর এই পর্য্যন্ত বলিলেই পর্য্যাপ্ত হইবে যে, এই 
তৃতীয়মুলক নীতি যতদূর অধম সীমায় নামিতে পারে, তাহা আধুনিক 
ভারতীয় সমাজে নামিয়াছে। দেশের দুর্বল ও ইতরশ্রেণীকে যতদূর পদ- 
দলিত, পেষিত, পীড়িত ও পেটের তাতের জন্য লালায়িত হইতে হয়, 
তাহা হইতেছে। এখন কোথায় গিয়া যে এ অবস্থার সীমান্ত প্রাপ্তি 
হইবে, তাহ এক ঈশ্বরই বলিতে পারেন, অন্য কেহ নহে। 

তৃতীয়মূলোৎপয় নীতির উদাহরণ উপরে বলিলাম। আর ছুই 
মূলোৎপন্ন নীতির আদর্শস্থল প্রাচীন হিন্দু ও প্রাচীন গ্রীক । ইহার 
মধ্যে প্রথমোক্তমূলোৎপন্ন নীতিপালক ছিলেন প্রাচীন হিন্দু এবং 
দ্বিতীয়োক্তমূলোৎপন্ন নীতিপালক ছিল প্রাচীন গ্রীক। কিন্তু উভয়েতেই 
উভয়নীতি অসম্পূর্ণ রহিয়। গিয়াছে। হিন্দুর নীতিমূল যদিও সর্বোৎকৃষ্ট, 
কিন্তু হিন্দুর ইহলৌকিক সমাজ ও সংসারের প্রতি তাদুশ আসক্তি নী 
থাকাতে, সমাজদর্শনোতৎপন্ন বহুদর্শনসিদ্ধ প্রয়োগে যে প্রসারতা ও 
উদারতা আসিয়া উপস্থিত হয়, তাহার অভাব হেতু হিন্দুনীতির 
অসম্পূ্ণতী, ঘটিয়াছে; আর গ্রীকের অসম্পূর্ণতা, ঈশ্বরদকাশে 
কর্তব্যবুদ্ধির অভাব জন্য। লোকনীতি সম্পূর্ণ ও সর্বাঙ্গনুন্দর এবং 
জাতীয় জীবন সর্ধপ্রকারে মহত্বপূর্ণ হইবে তখন, যখন প্রথমমূলোতপন্ধ : 
নীতিতে ইহলৌকিক সমাজ ও সংসারদর্শনও আসিয়া যথাযোগ্যমাত্রাতর 
যোগদান করিতে পারিবে। দেরূপ সাত্বিকতাময়ী সর্বসন্পূর্ণ নীতি 
আজিও এ জগতে প্রচলিত ও অনু্থত হয় নাই।-আসিকে কিষে 
দিন ভারতে ? 


টবে 


- ২। নীতি সমন্বয় । 
গ্রীক. এবং হিন্দু, উভয়েরই অবলম্বিত নীতি, স্ব স্ব কর্মক্ষেত্র 
তাৎরালিক কর্ম্রাশি সমুৎপাদনের পক্ষে অন্থপযোগী ছিল না। কোন 
একটি উদ্দেশ্যতৃত বিষয় নির্মাণ করিতে হইলে, অগ্রে তাহার এক 
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একটি উপকরণপদার্থ পৃথকরূপে আয়োজন ও নির্মাণ করিয়া 
আনিতে হয়। উত্তরকালে যে সর্বসম্পূর্ণ ও মহত্ববিশিষ্ট জাতীয় 
জীবনবিশেষ সমাগত হইবে, যেন তাহার উপকরণপদার্থস্থরূপ হিন্দু 
এবং গ্রীক চরিত্র, সেইরূপ , পৃথক্রূপে এবং পৃথকৃভাবে নির্মিত 
হুইবার আবশ্যকতা হেতুই ; তৎ তৎ নীতি ও কর্ম-নিয়োজন তদৃভয় 
জাতির পক্ষে উপযোগী স্বরূপ হইয়াছিল। হিন্দুলোকনীতির উদ্দেশ্য 
ঈশ্বরকে সন্তুষ্ট করণ, লোকেও বদি তাহাতে সন্তুষ্ট হইল ভালই ধ্বীযদি 
না হয়, তবে লোকের দোষ এবং সেই দোষে সন্তোষ উৎপাদন করিতে 
প্রয়াস পাওয়া হুষ্টের কার্ধ্য ; লোকে বিরূপ হয় হউক, তথাপি প্রাণাস্ত- 
পণে কর্তব্পথে স্বলিত হইব না। গ্রীকলোকনীতির উদ্দেশ্য 
লোককে সন্তুষ্ট করণ, ইহাতে যদি দেবতারা কোন অংশে সন্তষ্ট না হন, 
তবে দে দেবতাদের দোষ; সে দোষে সন্তোষ উৎপাদন করিতে 
যাওয়া বাতুলের কার্ধ্য, যেহেতু দেবতাকর্তৃক অহিত অনিশ্চিত, কিন্ত 
লোক কর্তৃক যে অহিত তাহ! নিশ্চিত এবং হাতে হাঁতে তাহার ফল 
প্রাপ্ত হওয়া যায়। গ্রীকের তুলনায় বলিতে গেলে, সাংসারিক জীবনে 
হিন্দু উদাসীন; সংসারস্থলীতে যাহ! কিছু সাংসারিক দৃষ্টিতে দ্রষ্টব্য, 
তাহাও দেখিয়া থাকেন আধ্যাত্মিক দৃষ্টিতে। পুনঃ সেই আধ্যাত্মিক 
দৃষ্টিতে তথায় যাহা কিছু নিজ হইতে শ্রেষ্ঠ দেখিতেছেন, তাহারই 
সস্তোধযার্থে বিনত হইয়া পড়িতেছেন ; এবং উন্নত-বিনতই জগতের 
নিয়ম দেখিয়া, অন্য দিকে আবার বিনতের উপর তেমনি বিষম 
নৈতিক আধিপত্য চালাইতেছেন। কিন্তু গ্রীক সাংসারিক জ্ঞানে 
ূর্ণদক্ষ এবং তদ্বিযয়ক বহুদর্শনফলে সমত্ব-বিকশিত উদারচিত্ত ; 
প্রয়োজন-পুরকতা৷ অনুসারে যে যেমন মুল্যের, তাহাকে নেই 
ভাবে গ্রহণ করিয়া, তাহার প্রতি সপ্রেম ব্যবহার বা সমশীত্রবভাব 
প্রদর্শন করিতেছে । হিন্দুর যেখানে ভক্তি, গ্রীকের সেখানে 
ভদ্রতা) হিন্দুর যেখানে প্রণয়, গ্রীকের সেখানে উপহাস; হিন্দুর 
যেখানে বিনয়, শ্রীকের সেখানে মিষ্টভাষ। হিন্দুর যেখানে ক্ষমা, 
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শ্রীকের সেখানে নিষ্ঠুরতা) হিন্দুর যেখানে নৈতিকতা, শ্রীকের সেখানে 
পাষণ্ডতা ) হিন্দু যেখানে বিজ্ঞ, গ্রীক সেখানে গোয়ার ; হিন্দু যেখানে 
বুদ্ধিমান্‌ গ্রীক সেখানে চতুরচূড়ামণি ; হিন্দুর যেখানে করুণ, গ্রীকের 
সেখানে স্বণা। হিন্দু যেখানে সঙ্কুচিত, গ্রীক সেখানে ক্কুপ্তিমান; 
হিন্দুর যেখানে অত্যাচার, গ্রীকের সেখানে শত্রুতা ; হিন্দু যেখানে 
হস্তপ্রসারণে কুষ্িত, গ্রীক সেখানে সপ্রতিভ রাজরাজেশ্বর, গৃহপতি 
সর্শ। ইহাই হিন্দু এবং গ্রীকের সাংসারিক বা লোকনীতি বিষয়ে 
ভাবপ্রভেদ। 

হিন্দুর নীতিমূল ও কর্ম-নিয়োজনবোধ ভাল বটে, সন্দেহ নাই; 
কিন্তু অসম্পূর্ণত৷ হেতু, সাংসারিক এঁধর্য্যবুদ্ধিতে দেখিতে গেলে, ফল 
তেমন লোভনীয় হইতে পায় নাই, যেমন গ্রীকের নীতি ও নিয়োজন- 
বোধের অপকর্ষতা সত্বেও লোভনীয় হুইয়াছে। তাহার কারণ আছে। 
নিয়োজনবোধে অনেক করিয়! তুলিতে পারে বটে, কিন্তু সকল নছে। 
নিয়োজনবোধ সৎ হইলে কেবল এই পর্য্যন্ত করিতে পারে যে, 
কাধ্যধারণ। ও কার্ধ্যটি সৎ ও সাত্বিক ভাবে সম্পাদিত হইয়াছে । 
কিন্তু কার্ধ্যট কিরূপ প্রকৃতির, মহৎ কি ক্ষুদ্র, এবং তাহার ব্যাপকতা 
কতদূর, তাহা নিয়োজনবোধের বিষয়ীভূত নহে; তাহা তত্তৎ কা্য- 
বিষয়ক বিস্ফারিত জ্ঞান ও বহুদর্শনের বিষয়ীভূত। বিশ্ফার্িত জ্ঞান 
ও বছুদর্শন যাহার যে প্রকারের, তাহার কাধ্যধারণাও (সেইরূপ. 
উদার বা তদন্যতর হয়। হিন্দু ভূলিয়াছিলেন যে তাহার জীবাত্মাও যে 
ঈশ্বরে সৃষ্টি, সেই জীবাত্মার পালক এই লোকসমাজও সেই ঈশ্বরের 
ক্ৰষ্টি; সুতরাং উভয়ই সমান যত্নের এবং উভয়েরই প্রতি সমান 
আগ্রহ হওয়। উচিত। এই নিমিত্ত ইহারা আত্মিক নীতিতে যদিও 
নিপুণতাশৃন্ত নহেন,কিস্ত লোকনীতিতে ইহাদের নিপুণতাশূন্য খেয়ালের 
ভাগ বেশী; এবং "অযথা ক্ষমাবান্‌ ও বিনীতম্বভাব হেতু ইহাদের 
সংসারধর্্ম পরিমাণের অতিরিক্ত হিতরত ও বিনয়পুর্ণ এবং তদুভয়ের 
ফলম্বরূপ সঙ্কীর্ণতাযুক্ত হইয়াছে। গ্রীক আত্মিকনীতি বড় একটা 
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ধুঝিতেন ন! ও তাহার ধার ধরিতেন না; কিন্তু লোকনীতি বুঝিতেন 
ভাল। মূল দুষ্ট হইলেও, লৌকনীতির কার্ধ্য ও ফল প্রত্যক্ষের বিষয়ী- 
ভূত হওয়ায়, অনুস্থত বিষয়ে অনেকটা কৃতকাৰ্য্য হইতে পারিয়া- 
ছিলেন । ইহাদের লোকনীতিতে সঙ্কীর্ণত! দূরে থাকুক, বরং উহা! সীমা 
ছাড়াইয়া৷ অতিরেক ভাবে গিয়া পৌছিয়াছে। এরূপ অতিরেক ভাবের 
কারণ, নীতিতে এশ্বরিক মুলশূন্যত| ভিন্ন অন্য কিছুই নহে। একে 
অতিরেক ভাব, অপরে ন্যুনতা, স্থতরাং উভয়ই অংশতঃ দুষ্ট। হিন্দুর 
দুষ্ট ভাব, ধারণায় সন্কীর্ণতা হেতু; শ্রীকের দুষ্ট ভাব, মূলের ছুষ্টতা ও 
ধারণায় অতিরেক ভাব হেতু । ঘথায় দুষ্ট ভাবের এই সকল্‌ কারণ 
বিদুরিত হুইয়! সামঞ্জস্য সাধন হইবে, তথায়ই জানিবে লোকনীতি 
অপূর্ব শ্রী ধারণ করিয়া জগতে শোভা বিস্তার করিতে থাকিবে। 
ভারতসন্তান, এই উভয়জাতীয় সংমিলনে তোমার পক্ষে সেই 
সামঞ্জস্য সাধনই কর্তব্য হইতেছে ; ইহাতেই তুমি প্রতিষ্ঠা-লাভে সমর্থ 
হইতে পারিবে । 

সে যাহা হউক, সমাজের প্রতি সম্যক্‌ দর্শনের অভাবে, হিন্দুর 
কর্মমধারণা মন্কীর্ণ হইলেও; হিন্দুপ্রকৃতি যে ফলে কতদূর সৎ, সাত্বিকতা- 
পূর্ণ এবং কতদূর ফলাকাজ্ঞ! ও স্বার্থত্যাগী তাহা একবার ভিক্ষোপজীবী 
অরণ্যবাসী ব্রাহ্মণদিগের প্রতি দৃষ্টি করিয়া অনুভব করিয়া লও। 
ইহাৰ! অরণ্যমধ্যে পর্ণকুটারে বাস করিয়া, গাছের বন্ধল পরিয়া, মুষ্টি 
ভিক্ষালন্ধ অন্নে উদর পালিয়া৷ যাহা যাহ! করিয়া গিয়াছেন ; তাহ! স্মরণ 
করিলে আনন্দ ও আশ্চর্য্যে স্তম্ভিত হইতে হয়। আজি পর্য্যন্ত যে 
আমর! সিংহের বংশ বলিয়া বিজাতীয়দিগের নিকট গৌরব করিয়া 
থাকি, এবং বিজাতীয়েরাও যে আমাদের প্রাচীন অবস্থার খাতিরে 
আজি পর্য্যন্ত আমাদিগের কিছু কিছু গৌরব করিয়া থাকে, সেও 
সেই ভিক্ষুক ব্রাহ্মণদিগের প্রসাদাৎ। অনেক মূর্খ বলিয়া থাকে 
ব্রাহ্মণের! অযথা আপন গণ্ড! চাহিয়া আত্মস্বার্থে দেশ উৎসন্ন দিয়া 
গিয়াছেন এবং আপন স্বাথসাধনের জন্য অযথা ক্রিয়াকলাপের বিস্তার 


8৫২ গ্রীক ও হিঙ্দু। 


করিয়া লোক সকলকে আকুলিত করিয়া তুলিয়াছেন। বস্ততই. মুর্খ 
ভিন্ন, জ্ঞানান্ধ ভিন্ন আর কেহ এরূপ বলিতে পারে না। ব্রাহ্মণ 
বিলাসপ্রিয় হইলে পতিত হুইবে বলিয়া যথায় বিধানিত ; এবং 
ক্রিয়াকলাপ সহস্রগুণে বৃদ্ধি হইলেও প্রাপ্য অংশ যাহাদের কেবল 
কিঞ্চিৎ আতপ চাউল ও ছুই কাঁচকল! ভিন্ন অন্য কিছুই নহে; 
বলিতে পার বাপু বাঞ্চারাম, তথায় আত্মস্বার্থের অস্তিত্ব সম্ভবপর 
কোন জায়গায়? যুষ্টিভিক্ষা, গাছের বন্কল এবং গাছের তলায় এমন 
কোন্‌ স্বার্থ যাইয়া আশ্রয় লইতে পারে, যাহাতে তোমার, তোমার 
বংশাবলীর এবং তোমার জাতির যথাসর্বস্ব হৃত হওয়ার সম্ভাবন! এবং 
যাহার জন্য আনি পর্য্যন্ত তোমাকে লাঞ্চনার ভাগী হইতে হয়? 
ফলতঃ নরাধম ভিন্ন আর কেহই প্রাচীন ব্রাহ্মণের নিন্দাঘোষণায় 
অগ্রসর হইতে পারে না।-- | 
“কো ধৰ্ম্মঃ কশ্চ দেবেতি কিং কর্মেতি তথাপরে, 
বদস্তি দুৰ্জ্জন! মূঢ়াঃ ব্রহ্মহিংসাপরায়ণাঃ 1” 

মহতের অবমাননাই শয়তানী সময়ের প্রথম ও প্রধান লক্ষণ। 
পিতৃপুরুষগণ, তোমাদিগের প্রতি ভক্তির দিন উদয় হইতে এখনও 
অনেক বিলম্ব! ব্রাহ্মণগণ নিজগঠিত সমাজের প্রতি নিজে এক ' 
সময়ে অনিষ্টকর হইয়াছিলেন বটে, কিন্তু সে অর্থাদি স্বার্থবশে নহে, 
শান্জ্ঞানের মন্ধীর্ণতা ও তদুৎপন্ন ভ্রমান্ধতা হেতু; এবং তাহাও,, যখন 
পার্বস্থ মানবগণের অবাধ্যভাবোৎপন্ন মুর্খতার সংস্পর্শে ভ্রমান্ধকার 
আসিয়া স্বতঃ উপস্থিত হইয়াছিল। যাহা হউক তথাপি ব্রাহ্মণের! 
যাহ! করিয়। গিয়াছেন, বাঞচারাম, তন্নিমিত্ত তাহাদিগের নিকট এখনও 
ভক্কি-বিনত হও; এবং কৃতজ্ঞতাধর্থ এখনও যদি তোমাকে পরিত্যাগ 
করিয়! না থাকে,তবে তোমার ইংরাজীনবিশী ক্ষণকালের নিমিত্ত স্থগিত 
রাখিয়া, সেই ব্রাহ্মণের সন্ততিবর্গকে তাহাদের উত্তরাধিকারন্বরূপ 
সেই ভক্তির অংশ এখনও কিঞ্চিৎ প্রদান করিও ;--ব্রাহ্মণ-দেবত্বের 
প্রতি নহে, ব্রাহ্মণ-মনুষ্যত্থের প্রতি । ভারতে ব্রাহ্মণের! যেরূপ নিঃস্বার্থ 


বট প্রস্তাষ। ৪৫৩ 


ও যাহ! করিয়া! গিয়াছেন, টা ছলে কোন রন তাহার 
তুলন! দেখা যায় না। 

কিন্তু, ছিনদুিগের ভ দ্বারা রহ নিঃস্বার্থ লোকহিতকর কাৰ্য্য যাহা 
কিছু কৃত, তাহা যে কোন উদ্দিষ্ট মহৎ হিতের ধারাবাহিক পর পর 
ক্রম সংসাধন করিবার অভিপ্রায়ে, তাহা নহে। ধারণায় যে সঙ্ধীর্ণতা, 
এরূপে তাহ! লীলায়িত হইয়াছে ।- হিন্দুদের কর্ম্মধারণায় প্রধান ক্রুটি 
এই যে, সমগ্রের সহিত ইহীরা আপন সম্বন্ধ দেখিতে পাইতেন না; 
সমগ্র বিশ্লেষণ করিলে খণ্ড এবং খণ্ড সমষ্টি করিলে সমগ্র হয়, এ কথা 
আধ্যাত্মিক বিষয়ে অনেকটা বুঝিলেও, সাংসারিক বিষয়ে বড় 
একটা তাহার! বুঝিতেন না; সুতরাং খণ্ড ভাবে কার্য্য করিব বটে অথচ 
সে কাৰ্য্য সমগ্র সহ সমষ্টি বাঁধিবে, ইহা ঘটিয়! উঠে নাই। সাংসারিক 
তাবৎ বিষয়কে ইহারা খণ্মুষ্তিতে অবলোকন করিতেন। ইহার! 
যেমন ভাবিতেন, এই যে কাধ্য করিতেছি ইহ! ওদ্বদেশিক নিয়োজন 
অনুসারে ; তেমনি এটাও ভাবিতেন যে, আমার কর্ধ-নিয়োজন মত 
কাধ্য আমি করিয়! যাই, তাহাতে ধারাবাহিক কোন গঠন নিবদ্ধ হয় 
ভালই, না হয় নাই। অতএব ইহারা খণ্ড মুন্তিকেই সর্বস্ব ভাবিতেন, 
সমাজের ভিতরে থাকিয়াও সমাজকে দেখিতে পাইতেন না, দেখিতে 
পাইতেন কেবল আপনাকে ও ঈশ্বরকে । হায়! সত্য সত্যই কি হস্তী 
,তবে আপন অবয়ব দেখিতে পায় না? দেখিতে পাইলে কি না 
করিতে পারিত! অতঃপর হিন্দু এবং গ্রীকের লাংদারিক 
কাৰ্য্য ও নীতি বিশ্লেষণ করিলে, এরূপ রূপক রচনা করিতে 
পার! যায়। একজন মুক্তারাশি উপার্জন করিয়াছে মালা গাথিবার 
খাতিরে এবং মালা গাঁখিয়াছে; আর সেই উপার্জন আর একজন 
করিয়াছে কেবল সেই মুক্তারই খাতিরে, স্ৃতরাং উপার্জনাস্তে তাহ! 
পরিত্যক্তবৎ পতিত রহিয়াছে । কে না বলিবে বে যদৃচ্ছাবিক্ষিপ্ত 
মুক্তারাশি হইতে মুক্তার মাল! অধিক শোভাকর। গ্রীকের লোকহিত 
সেই মুক্তামালায় দাড়াইয়াছে; আর হিন্দুর তদ্রপ শত শত যালার 
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উপযুক্ত ধুক্তারীশি। এমন কি অপেক্ষাকৃত শত শত স্তণে বহুমূলয 
যুক্তারাশি, স্তপীরুত পড়িয়া রহিয়াছে এবং যেমন সুযোগ পাইতেছে, 
তেমনি এক একটি করিয়া ইন্দুর ও চু'চোতে হরণ করিয়া লইয়! 
যাইতেছে। কি পরিতাপ! ভারতমৃন্তান, দেখ দেখি তোমারই মুক্ত! 
দাতে ধরিয়া, চু'চোর চু'চোমী ও আস্ফালন, কি অসহনীয় হইয়া 
উঠিয়াছে! আর তুমি? হেলায় তোমার রত্বরাশি হারাইয়, মাথায় 
হাত দিয়া পথে বসিয়া কাদিতেছ! 

হিন্দুস্তান জানিতেন যে, ব্যক্তি হউক বা জাতি হউক, উভয়- 
নির্বিশেষে, মানবের যে সাংসারিক জীবন, তাহা যখন এত ক্ষণস্থায়ী; 
তখন তাহার আবার মূলাই বা কি; আর তাহার জন্য হিসাব রাখা- 
রাখিই বা কি। কর্মক্ষেত্রে আসিয়াছি কর্ম করিতে, কর্ম করিতেছি; 
--ইহা বিদেশ ও বাঁদাবাড়ী। কর্ম শেষ হইলেই যখন বাড়ী যাইতে 
হইবে, নিত্যবাদ যখন অন্থাত্র; তখন বাসীবাড়ীকে বালাখানা ও 
বিদেশীয়কে প্রাণের কুটুম্ব কে করিয়া থাকে, অথবা তাহার জন্য গাগলই 
বা হয় কে?--করিতে পারে কেবল সেই, হইতে পারে কেবল দেই, 
যাহার অর্থ রাঁখিবার আর জায়গা নাই অথবা! যে উপার্জনের উদ্দেশ্য 
ভুলিয়া কেবল লৌকিক মোহে মজিয়া বেড়ায়। বিশেষ যখন বিদেশে 
মান কেনার অপেক্ষা দেশে মান কেনা শ্রেযঃ; তখন দেশে যাইয়া 
যাহাতে তাহা দিদ্ধ হইতে পারে, সেজন্য, ষতদিন বিদেশে ঘুঁকিবে,। 
ততদিন এদিক ওদিক না ছুলিয়া, এদিক ওদিক না তাঁকাইয়া, কোন 
রূপে শরীর ধারণ পূর্বক সেইরূপ উপার্জন করাই কর্তব্য। হিদুসস্তান 
পৃথিবী-প্রবাদ দুরে থাকুক, সামান্য বিষয়কার্য্যোপলক্ষে বিদেশ 
প্রবাসী হইলেও) প্রবাসস্থান সমন্ধে, জাতীয় আত্মিক স্বভাবের 
ছায়ায় আজি পর্য্যন্ত অবিকল এইরূপ ভাবনা ভাবিয়া থাকেন এবং 
দেশে ঠাকুরালীর আশায়, মলমূত্র মধ্যে কুঁড়েরে কোন রকমে ছেঁড়া 
কাঁথা জড়াইয়া বিদেশে কুকুরালী পূর্বক কাল কাটাইয়া দেন। এখন 
দেখ একবার, নেই প্রবাস-ক্ষেত্রে প্রাচ্য প্রবাসী ও গাশ্টীত প্ররাসীতে 
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কত গ্রভেদ। পাশ্চাত্য প্রবাসী যেখানে যায় সেইখানেই আড়ম্বর ও 
আসবাবের ঘটা, যেন কত কালের ঘরবাড়ী এবং কত পুরুষ তথায় 
কাটিয়া যাইবে,--এ দিকে যদিও রসদের রস একটু ঘুচিলেই ভিক্ষার 
ঝুলি হাতে করিতে হয়! আরু তোমার প্রাচ্য প্রবাসী? : বিদেশে সে 
'কুকুরালীর কথা উপরেইত উল্লেখ করিয়া আসিয়াছি। প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য প্রকৃতিভেদে, সাংসারিক সুখরতি বিষয়ে ইহাপেক্ষা আর ক 
সুন্দর দৃষ্টান্ত সম্ভবপর? পাশ্চাত্য জগদ্বাসী, আর প্রাচ্য সে জগতে 
পথত্রান্ত পথিক---অতিথি ! সে যাহা হউক, তোমার আমার চোখে 
পাশ্চাত্যের বিদেশ-বাবুগিরিতে নিতান্ত অপরিণামদর্শিতা দৃষ্ট হইলেও, 
তবু ছেঁড়া কাথা জড়ানর চেয়ে যেন দেখায় ভাল! আরিষ্টটলের ধরণে 
বলিতে গেলে, যথার্থ তাল তখন হয় যখন ছেঁড়া কাথা ও আড়ম্বর এত- 
দুভয়ের মধ্য পথ অবলম্বিত হইয়া থাকে। হিন্দুসস্তানের মুখ্য উদ্দেশ্য 
যাহা এবং কর্ম্মধারণা যতদূর; তদনুসারে সংসারমদে ন! মাতিয়া ধর্ম্ম- 
চর্য্যা দ্বারা পরলোকের পথ পরিষ্কার করাই কেবল যুক্তিসিদ্ধ। যে 
জাতি মানবীয় ইহ জীবনের মূল্য এইরূপ ভাবে অবধারণ করে, 
চিন্তা এবং কল্পনাপ্রস্থত বিষয় যাহার নিকট প্রধানতঃ পরম আদরের 
বস্তু,সে জাতির মধ্যে জাতীয় ইতিহাস বা লোককাত্তিগাথাও বড় একট! 
থাকিবার সম্ভাবন! নাই। অন্যান্য জাতির কথা কি বলিব, মেক্সি- 
কোর নৃরমাংসভোজী আদিম অধিবাসীরাও এ জগতে আপনাদের 
প্রাচীন পুরাবৃত্ত প্রদান করিয়া গিয়াছে; কিন্তু হিন্দুসস্তান এত সুসভ্য, 
এত ধৰ্ম্মশীল এবং এত বিদ্যাবান্‌ হইয়াও তাহা পারিয়া উঠেন নাই 
ছিন্দুবিদ্বানের! ইতিহাস লিখিতে বসিলে যে লিখিতে পাঁরিতেন না এমন 
নহে, বরং উতংকৃষ্টরূপেই লিখিতে পারিতেন ;--কিস্ত আদৌ ইতিহাস 
বলিয়া যে একটা বস্তুর অস্তিত্ব সম্ভব হইতে পারে বা তাহার কোন 
মূল্য আছে, ইহাই তাঁহাদের ধারণার ভিতরে আইসে নাই। ইহার! 
যেরূপ ইতিহাস লিখিতে পটু এবং ভালবামিতেন, তাহাই লিখিয় 
গিয়াছেন, যথা ;--অষ্টাদশ পুরাণাদির গাদা।.. 


৮৫৬ | গ্রীক ও ছিল । 


এক্ষণে গ্রীকজাতির প্রতি নিরীক্ষণ কর; কেমন বিভিন্ন চিত্র 
দেখিতে পাইবে। আধ্যাত্মিকতা তিলক ছাপাতেই শেষ; বাকী, 
রসের তুফানে যেখানে থাকি সেই বাড়ী। পয়লোক বলিয়া পিছুটানের 
মমতা বড় একট! নাই, স্থতরাং কেন ও কাহার জন্য অধিক সঞ্চয় 
করিব? এই পৃথিবীই স্বর্গ, এই পৃথিবীই মর ; এইখানেই নাম, 
এইখানেই পরিণাম ; অতএব যাহা গাই, যতদূর সাধ্য খাইয়া পরিয়! 
আমোদ করিয়া লই, পরে আমার ত! কে খাইবে! দেশের সঙ্গে কোন 
সম্বন্ধ নাই অথচ দেশের কথা এক একবার মনে হইলে হৃদয় উদ্বেলিত 
হইয়! উঠে সত্য, কিন্তু সে উদ্বেলন ও তদুৎপন্ন কার্য্যফল অধিকক্ষণ 
ধারণ! করিয়া রাখিতে পারে না )১--পরলোক ও গারলৌকিক সুখের 
নিমিত্ত উপার্জন সম্বন্ধে গ্রীকদিগের ঠিক এইরূপ ভাব। যেমন 
করিয়াই দেখ, দেখিতে পাইবে ইহারা দর্বতোভাবে সংদারী ও 
সামাজিক এবং সাংসারিক সুখে পূর্ণভাবে মগ্ন। তাহা ন! হইলে 
দেশহিতার্থে, সমাজের প্রতি সেহে, আপন সন্তানকে ইঙ্গিতমাত্রে বলি 
দিতে পারিত ন1-্পার্টান জননী প্রক্ৃতিদত্ত পুতরন্নেহত্যাগে, বিকলাঈ 
পুত্র পরিত্যাগ বাঁ ক্ষীণাঙ্গ পুত্রের শরীরনাশে, কান্নার বদলে হাসির 
লহর উঠাইতে পারিত না। ইহারা সন্তান রথে হত হইয়াছে 
শুনিলে শোকাশ্রর পরিবর্তে আনন্দাশ্র বিমর্জন করিত।৩ ফলত; 
সামাজিকতার খাতিরে এখানে কুলকামিনীগণ পর্য্যন্ত যেরূপ আগ্রহ ও. 
নির্মীয়িকত| দেখাইত, বীরপিত দশরথও তাহা পারেন নাই। 
বৰহ্ধদ্বেষিণী তারকা রাক্ষদীর বিনাশার্থে বিশ্বামিত্র রাম ও লক্ষণকে 
লইয়! যাইতে চাহিলে, দশরথ কীদিয়াই আকুল !৪ এই সামাজিকতার 


৩। Cecero Lib. I, 

৪। রামায়ণ ১1২1১--১৪। অপেক্ষাকৃত অধুনাতন কালে রাজপুত রমণীতে 
বহ পরিমাণে গ্রীক রমণীর ছায়াপাত দেখিতে গাওয়! যায়, যদিও ভারতের দুর্ভাগা- 
ক্রমে ফলের অঙ্কে তাহাতে বিশেষ কিছুই ফলে নাই। ফলতঃ কি প্রাচীন কি 
পরবর্তী সময়ে, হিন্দুর বীরত্ববুদ্ধি বস্তুতঃ য়ে কিছু কম ছিল ভাহা নহে। কিন্তু দে 


ষ্ঠ প্রস্তাব । ৪৫৭ 


প্রতি স্নেহ হেতুই হেক্তরজননী, হেক্তুরকে সহসা রণস্থল হইতে 
গ্রতিনিরৃতত হইতে দেখিয়া, আশ্চর্যাজ্ঞানে জিজ্ঞাস! করিক্বাছিল,-- 
£হেক্তর! কেমনে কহ, কোন গূঢ় হেতু, 
মম পুত্র এবে এথ! ত্যজি রণস্ল, j 
. প্রাচীর চৌদিকে গ্রীম্‌ ঘেরিতেছে যবে ?%৫ ' 
পুনশ্চ, যে পারিসকে হেলেন জগতের লোভনীয় পুরুষ জ্ঞানে, স্বামী, 
সস্তান, প্রশ্র্যা এবং রাজভোগ তুচ্ছ জ্ঞান ও পরিত্যাগ করিয়া তাহার 
সঙ্গে আসিয়াছিল ; সেই পারিসকেই সেই হেলেন যখন আচরণে ভীরু 
ও কাপুরুষ দৃষ্টি করিল, তখন রতিদেবীর নিকট ভতৎসনাবাক্যে 
পারিসকে এরূপ তীব্রভাবে নিগৃহীত করিয়া আপনার অসীম ও জলন্ত 
মন:কষ্ট জ্ঞাপন করিয়াছিল ।-__রতিদেবী হেলেনকে মোহিত করিয়া! 
পারিসের অঙস্কগত করিবার জন্য লইতে আগিয়াছিলেন; কিন্তু হেলেন 
রাগে ফুলিয়া ও বালে ঘাড় বাকাইয়া রতিদেবীর আহ্বানের উপর 
উত্তাক্ত ফণিনীর ন্যায় এরূপ উত্তর করিল 
ভিরু সে বর্ধর ! দ্বণি তারে, দ্বণি আমি 
তার আলিঙ্গন । নহে যদি, কে বহিবে 
শিরে--কে বহিবে শিরে চির অধ্যাতির 
ডালি; কে সহিবে পুনঃ ফাইজিয়াব্যাপী 
রমণীমণ্ডলে যবে দিবে টিটিকারী, 


রি 


বীরত্বে সত্যনিষ্ঠ ও সদ্গুধণাবলীয সমাবেশ হেতু, গৌয়ারগ্রোবিন্দ শ্রীকবীরত্ব বা যে 
কোন পাশ্চাত্য বীরত্বের নিকট তাহাকে হারি মানিতে হইয়াছে। সত্য সত্যই 
বন্দুকের বলের অপেক্ষ| নিংহব্যাত্বাদির বল কিছু বেশী নহে; কিন্তু তথাপি তাহাদের 
সে বলে হিতাহিতজ্ঞানশুন্য পশুত্ব হেতু, নমসংখ্যক প্রতিদ্বন্বিতায় বন্দুকের বলকে 
প্রায়ই হানি মানিতে হয়। 
¢ 150 Hector! Say, what great occasion calls 
My son from fight, when Greece surrounds our walls t" 
Pope's Homer's Iliad, VI, 318-19, 
৩৯ 


৪৫৮ গ্রীক ও হিন্দু! 


দহিতেছে দেহ যবে, দহে চিত্ত তাপে 
সময় কি, হ্যালা ! সেই প্রেম আলাপনে 1৬ 

এক কথা। ইহার পর কি আর বলিতে হইবে যে কি কারণে 
হিন্দুর ঘরে বা অপর যে কোন জাতির ঘরে ইতিহাসবিদ্যার জন্ম ন! 
হইয়া গ্রীকের ঘরে সর্বাগ্রে হইয়াছে? পুনশ্চ, এই স্থলে গ্রীকের বীর- 
প্রকৃত কিরূপ এবং কি মেয়ে কি পুরুষ উভয়েতেই কেমন তাহার 
ক্ষরণ ও বিকাশ, তাহাও একবার এই সুযোগে দেখিয়া লও । আর 
হিন্দুর ঘরে ?-_দশরথের কান্নার কথাত উপরে বলিয়াছি ; পাগুবদলের 
পাশার স্ত্রীহারাণর কথা বলিতে এখনও বাকী আছে। কবির ইচ্ছা, 
পাণ্ডবদিগকে বড় বীর করিয়া! দেখান ১ কিন্তু বীরপুরুষেরা বড় বীর 
হইবার আগে ধর্ম্মধ্বজিত! ও দৃৃতচুক্তির খাতিরে স্ত্রী হারাইয়া বসির 
আছেন। আবার এ দিকে অজ্ঞুন ধন্তুর্বাণ ফেলিয়া রণস্থলে বসিয়া 
যোগের কথা শুনিতেছেন। গ্রীকবুদ্ধিতে যাহা বীরত্ব বলিয়া আদরের 
জিনিস, হিন্দুবুদ্ধির নিকট তাহাই ঠিক নিন্দা এবং দ্বণার পদার্থ । 
যে রাবণ প্রস্াতকে হিন্দুকৰি পাষণ্ুতা পক্ষে নিম্ন তম উদাহরণরূপে 
চিত্রিত এবং তাহাদের আচরণকে পাষগুতার সম্পূর্ণ ক্ষ,র্ভিরূপে 
বর্ণিত করিয়াছেন) গ্রীকচক্ষে দেখিতে গেলে, ঠিক সেই সকল লোকই 
বীরপুরুষ ও সেই সকল আচরণই বীরাচরণ বলিয়া দৃষ্ট এবং আদৃত 
হয়। হিন্দুর বারের! সত্যবীর, সুরবার, ধন্মবীর; আর গ্রীকের 
বীরেরা, ধৃষ্টবীর, রৌদ্রবার, অস্থুরবীর । এ উভয় বীরত্বই গত কালের; 
উপস্থিত কালের বীরত্বে আমাদের আবশ্যক নাই; কিন্তু দেখিতে 
বাঞ্ছ। বড় অনাগত বীরত্ব। বিধাতঃ, সে বীরত্বে যেন সত্যবীর, 


৬। I scorn the coward, and detest his bed £ 


Else should I merit everlasting shame, 
And keen reproach from every Phrygian dame. 
[]] suits it now the joys of love ০ know 
[00 deep my anguish, and too wild my woe. 
ও Pope's Homer's Iliad, 117, 508-612. 


ইত প্রস্তাব । ৪8৫৯ 
মৌন্রবীর) ধর্মবীর, ধৃষ্টৰীর 8 উভয় উভয়ে আসিয়া সামঞ্জস্য-সংমিলিত 
হয়। ভারতসন্তান! সে বীরত্ব ?-রাম রাম! মিছা! জল্পনে সময়- 
ব্যয়। ইতিহাসের কথাটা সারিয়! লই। 

ধেখানে লোকচরিত্র এরপর এবং ঘে জাতি এতদূর সাং ারিক- 
' গৌরবপ্রিক্ যে, যুদ্ধে স্ত্রীলোকেরও তেজ এত প্রথরা; সে জাতি ষে 
শব্্য ও অনুষ্ঠানের মম পূর্ণভাবে বুঝিবে এবং তাহাকে জীবনের প্রধান- 
ক্রিয়া-পদস্থ ভাবিয়, তাহার অনুসরণ ও তাঁহার বিভব রক্ষা করিবে, 
ইহা স্বতঃমিদ্ধ । যেমন উপপাদ্য বিষয়সমূহ অন্দরণ করিতে হইলে, 
পূর্ব পূৰ্ব্ব উপার্জিত জ্ঞানের সুগ্রস্থন আবশ্যক; তেমনি আনুষ্ঠানিক 
ব্যাপার অনুসরণ করিতে গেলে, পূর্ব পূর্বব অনুষ্টিতের অবগতি ভিন্ন, 
তাহ! স্থশূৃঙ্খলে বা পূর্ণাবয়বে সম্পন্ন হয় না। অতএব ইতিহাসবিদ্যার 
চর্চা গ্রীকদিগের মধো বদৃচ্ছা। উৎপন্ন হয় নাই । তথায় উহ! উৎপন্ন না 
হইলে চলে না, এই জন্য হইয়াছিল । ভারতীয় জীবনক্রিয়ায় তদ্রপ 
আবশ্যকতাপক্ষে প্রয়োজনাভাব। আদিমকাঁল হইতে আরম্ভ করিয়া, 
মুসলমানাধিকার পর্য্যন্ত, ভারতীয়ের! যেমন এ জগতে একাদিক্রমে 
ধারাবাহিকরূপে ও বহুকাল ব্যাপিয়! শ্বাধীনত্ব ভোগ করিয়! আসিয়াছে, 
তেমন আর কোন জাতির ভাগ্যে ঘটে নাই। কিন্তু আক্ষেপের বিষয় 
এই যে, এই দীর্ঘ সময়ের মধ্যে ধারাবাহিকরপে সঞ্জিত ঘটনাবলী 
, যে সত্য ইতিহাস, তাহার টুকরামাত্রও পাওয়া যায না বলিলে নিতান্ত 
অত্যুক্তি হয় না। কিন্তু গ্রীকদিগের ইতিহাসের বাজারের প্রতি 
বারেক লক্ষ্য করিয়া দেখ,-কেমন সর্বাঙ্গমুন্র ও সুসজ্জিত! 
ফলত; গ্রীকের! মানবীন্ন ইহ জীবনের এরূপ স্থির মর্ম্ন্ত ও তাহাতে 
এত মমতাঁশীল যে, অতি প্রাচীন কাল হইতেই ইহারা, এমন কি 
প্রস্তরফলকের সাহায্যে ও, তাহার স্থৃতি-রক্ষণের উপায় উদ্ভাবন করিয়- 
ছিল ৭ ও তাহাতে যত্রশীল হইয়াছিল। কোন প্রাচীন হিন্দুগ্রন্থে 


8 | The stone shall tell your vanquished heroes’ name, 
And distant 8ges learn the victors’ fame, 
Pope's Homer's Iliad, VIII 103-104, পুনশ্চ 02888 XI, 
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এরূপ অনুষ্ঠানের কথা বা উল্লেখ আছে কি না তাহা উচিত তুহিন 
বোধ হয়, নাই। 

অতঃপর ইচ্ছা, জাতিদ্বয়ের লোকাচার, দেশাচার, লোকব্যবহার, 
ইত্যাদির আলোচন! করি; কিন্ত আরম্তস্থলেই দেখিতেছি যে, উদাহরণ 
উদ্ধত করিয়া তুলনায় তাহাদের চিত্র প্রদর্শন করিতে যাওয়া, এক- 
রূপ পণ্ডশ্রম ও স্থানের অপব্যয়মাত্র । সেরূপ ক্ষুদ্র তুলনায়, এরূপ বৃহৎ 
জাতীয় জ্ঞান কথন পর্য্যাপ্ত, সম্পূর্ণ বা তৃপ্তিকর হইতে পারে না। তত্তৎ 
বিষয় পরিজ্ঞাত হইতে এবং হৃদয়ঙ্গম করিতে হইলে, তত্তৎ জাতীয় 
ইতিহাস মন:সংযোগপুর্বক পাঠ কর! সর্ধ্বাপেক্ষ। উত্তম সদুপায় । যাহা 
হউক, তথাপি, এই উভয় জাতি, যে যে পুস্তককে ধর্মপুস্তক এবং যাহা 
যাহা লোকনীতিবিধায়ক বলিয়া গ্রহণ করিত ; সেই সেই পুস্তক হইতে 
ছুই একটি মুখ্য নীতিমূলক বাঁকা উদ্ধত করিয়! দেখাইতে চেষ্টা! করিব । 
উচাতে আর কিছু ন! করুক, অন্ততঃ তত্তৎ জাতির সেই সেই বিষয়ে 
চিত্তগঠন এবং চিন্তনপ্রণালী কিরূপ ছিল, তাহার কিঞ্চিৎ পরিমাণে পরিচয় 
প্রদান করিতে সক্ষম হইবে। হেসিওদ হইতে উদ্ধত কর! যাইতেছে "৷ 

“নিৰ্ব্বোধ পার্সেস, এক্ষণে আমি সছদ্দেশ্য-পরত্তন্ত্র হইয়া এই উপ- 
দেশগুলি প্রদান করিব। অসৎ সংগ্রহ তুমি অনায়াসে রাশি রাশি 
করিতে পার, যেহেতু তাহার পথও সহজ এবং সে পথ অনায়াসে 
অবলম্বনযোগ্যও বটে। সত্য বটে মতের অগ্রে অমর দেবগণ , অধা- 
বসায়ের স্থাপন! করিয়া রাখিয়াছেন, এ নিমিত্ত ইহার পথ আপাততঃ 
অতি উন্নত ও দুরারোহ বলিয়া বোধ হইয়া থাকে; কিন্তু যে একবার 
ইহার সীমায় উত্তীর্ণ হইতে পারিয়াছে সে দেখিতে পাইবে যে, যদিও 
ইহা! আগে এত কঠিন বোধ হইয়াছিল, কিন্ত এখন ইহা! কত সরল । 

“সেই ব্যক্তিই শ্রেষ্ঠ, যে নিজের উপায় নিজে করিয়া লয় এবং 
যাহার সেই উপায় ভবিষ্যতে এবং শেষ পর্য্যস্ত মঙ্গলদায়ক হয়; এবং 
সেই ব্যক্তিই শ্রেষ্ঠ, যে নুপরামর্শদাতার পরামর্শ শুনিয়া থাকে । কিন্ত 


৮1 Hesiod. W orks and Daye. 
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অসার ও হেয় সেই ব্যক্তি, যাহার নিজেরও কোন বুদ্ধি নাই অথচ 
অপরের স্থুপরামর্শেও যে কখন কর্ণপাত. করে না । অতএব হে পার্সেস, 
আমার সদুপদেশের প্রতি চিত্ত স্থির রাখিয়া কার্য্যে প্রবৃত্ত হও এবং 
ভাণ্ডার পূরণ কর,যাহাতে দুর্ভিক্ষ আসিয়া তোমাকে দলিত করিতে না 
পারে ; তাহ! হইলে স্থকেশা দেমিতুর দেবীও তোমার প্রতি অন্ুগ্রহ- 
পরবশ হইয়া, তোমার ভাণ্ডার পূরণে সহায়ত। করিবেন। জানিও 
ছুতিক্ষ কেবল অলস ব্যক্তির সহচর হইয়া থাকে । 

“যে ব্যক্তি অলম ভাবে, অপরের গলগ্রহ হয়; কি দেবতা কি 
মানুষ, উভয়ই তাহার প্রতি রোধযুক্ত হইয়া থাকেন। কিন্তু 
তোমার যে কার্য এবং শ্রমেই কেবল তৃপ্তি এরূপ দেখাও, যেহেতু 
তাহা হইলে তোমার ভাঙার যখনকার যে দ্রব্য তাহাতে পরিপূরিত 
হয়া উঠিবে। শ্রম হইতে লোকে ধনধান্য-পরিপূর্ণ হইয়া থাকে ; এবং 
যে ব্যক্তি শ্রমশীল, মানব এবং দেব উভয়েরই নিকট সে প্রিয়পাত্র হয়। 
শ্রমে মানব হতমান হয় না, আলস্যেই হতমান হুইয়া থাকে । তুমি 
যাঁদ শ্রমরত হও, তাহা। হইলে দেখিতে গাইবে যে, অলস ব্যক্তিরা 
তোমাকে ধনী হইতে দোখিয়া হিংসারত হইতেছে, কারণ সম্মান এবং 
শ্রেষ্ঠতা < ঢুই সৌভাগ্যেরই অনুগমন করে। 

“যে ব্যক্তি শরণাগত বা আতথির প্রতি অসদাচরণ করেন; যে 

৯৯ কিন্ত ইচ্ছাপূর্বক গ্রাক মহাশয়ের অতিথি গ্রহণ করিতেন না, তবে নিতান্ত 
কেহ যদি আনিয়া পড়িত তাহা হইলে তাহাকেও আর তাড়াইয়। দিতেন না| গ্রীসীয় 
কোন লোকপাল কোন অতিথি গ্রহণ করিলে, বা অতিথিকে কোন উপহার দিলে, 
লোকবর্গের নিকট হইতে বাজে আদায়ের দ্বার৷ তাহার ক্ষতিপূরণ করিয়া লইতেন। 
ইংরেজ গ্রোট ইহার প্রমাণস্থলে 0৫085, 201 14; xix 197; ০88১ উদ্ধত 
করিয়াছে । শ্রীকের আতিথা এইরূপ ! পরবর্তী সময়ে ইহার ভাল ও মন্দ উভয় দিকেই 
অনেক পরিবর্তন হইয়াছিল। আটিকাপ্রদেশের লোক আতিথা-পরায়ণ হইয়াছিল 
বটে, কিন্তু তেমনি অন্য দিকে আবার স্পার্টায় ভিন্নস্থানীয় লোক একদওও তিষ্টিতে 
পারিত না। তবে আমাদের দেশের ন্যায় মুষ্টি ভিক্ষা, পর়সাভিক্ষ|, উদরতিক্ষা, 
বাসতিক্ষা, এরূপ তরবতয় যে ভিক্ষা বা আতিথা, গ্রীনে তাহার নাম গন্ধও জানিত না। 
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আত্মীয় স্বজনের স্ত্রীর সহিত ব্যভিচার-পরায়ণ হয়; যে জ্ঞানমূঢ় হই! 
পিতৃমাতৃহীনের অনিষ্ট করিয়া থাকে ; এবং যাহারা বৃদ্ধ পিতামাতার 
প্রতি কটুক্তি বর্ষণ করে, দেবরাজ তাহাদের প্রতি ক্রোধ-পরায়ণ হইয়া 
শান্তি প্রদান করিয়া থাকেন। অতএক তুমি & মকল কার্য্য হইতে 
আপনার চিত্তকে অন্তরে রাখিবে। ধখাসাধ্য স্বভাবে ও পনিভ্রমনে 
উপহাবদানের দ্বার! দেবতাদিগের অচ্চন। করিবে; এবং সকালে ও মন্ধ্যায় 
ধূপাদিদানে, তাহাদিগের সন্তোষ সাধন করিবে; কারণ তাহা হইলে 
তোমার উপর তাহারা এরপ সম্তষ্টচিত্ত থাকিবেন যে, তুঁমি অনায়াসে 
অন্যের ভূমম্পত্তি ক্রয় করিতে পারিবে কিন্তু অন্যে কেহ তোমার সম্পত্তি 
ক্রয় করিতে পারিবে না। যে তোমাকে ভালবাসে তাহাকে তোমার 
ভোজস্থলে নিমন্ত্রণ করিবে, কিন্তু যাহারা তোমার হিতকারী নহে 
তাহারা যেন তফাতেই থাকে । বিশেষ যে লোক তোমার আত্মীয় 
তাহাদিগকে আগে নিমন্ত্রণ করিবে; কারণ জানি, তোমার বাড়ীতে 
কোন বিপদ পড়িলে, প্রতিবেশীরা আগে বদ্ধপরিকর হয় না, আগে 
আত্মীয় স্বজনেই হয়। অসৎ প্রতিবেশী কষ্টের কারণ হইয়া থাকে, 
কিন্তু সং প্রতিবেশী পাওয়া সৌভাগাস্বরূপ বলিয়া জানিও। যখন 
প্রতিবেশীর নিকট হইতে খণ করিবে, শোধ দিবার সময় যে মাপে 
লইয়াছিলে যেন ঠিক সেই মাপে শোধ দেওয়া হয়, বরং কিছু বেশী 
দিয়াও দিবে; কারণ তাহা হইলে ভবিষ্যতে আবার যদি অভান হয়, 
তবে চাহিলেই যে পাও এরূপ আশ! থাকিবে। 

“নীচ প্রবৃত্তি দ্বার যে লাভ হয়, তাহার দিকে যাইও না; নীচ 
প্রবৃত্তি হইতে যে লাভ তাহাকে লোকসান বলিয়া জানিও। যে 
তোমাকে ভালবাসে, তাহাকে ভালবাদিবে : যে তোমাতে অনুরভ, 
তাহার প্রতি অন্ত হইও। যে দান করিয়! থাকে, তাহাকে দান 
করিবে? যে দান করে না, তাহাকে দান করিবে না। যে ব্যক্তি দান 
করিয়! থাকে, সে অবশ্য অন্যত্র দান পাইয়া থাকে ; যে দান করে না, 
নে কোথাও দান পায় না। * * * * বন্ধুবর্থের প্রতি প্রতিদান যেন 
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অপর্যাপ্ত হয়। ভাইয়ে তাইয়ে কোন কাজ করিতে হইলেও যেন, 
উপহাসচ্ছলে বা প্রকারান্তরে, তাহার সাক্ষ্য রাখা হয়; কারণ নিশ্চয় 
জানিও, “বিশ্বাস এবং ‘অবিশ্বাস, এ ছুইটি বিষয় অনেক লোকের 
সর্বনাশ করিয়াছে । (এবং «এই অপূর্ব পাশ্চাত্য নীতি, আজিকে 
আর এক বেশে মোণার ভারতে প্রবেশ করিয়া, আইন-আদালত 
মু্তিতে নিত্য লোকের সব্ধনাশ করিতেছে। ভারতের আধুনিক 
অপূৰ্ব সাক্ষ্য আইন এবং তছুৎপন্ন মিথ্যা মোকর্দমাদি,--এ সকলের 
উৎপত্তিমূল এই পাশ্চাত্য নীতির ভিতর নিহিত।) বেশভূষা- 
শালী স্ত্রীলোকে যেন তোমার মন ভূলাইতে ন! পারে; স্ত্রীলোককে 
বিশ্বাস করা আর দারুণ শঠ জুয়াচোরকে বিশ্বাস করা, এ উভয়ই 
সমান। একটিমাত্র পুত্রকে পিতৃগৃহের রক্ষণাদি করিতে দিও, 
তাহা হইলে অর্থ বিভাগ না হইয়। বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইবে। স্মরণ 
রাখি, অনেক সন্তান থাকিলে অনেক যন্ত্রণা ও অনেক উপাজ্জনের 
আবশ্যক হয়। (ভিটামাটি বিক্ররে বিবাহ এবং পুত্রপ্রার্থী হিন্দু এ কথায় 
কি বলেন? সন্তানভূমিষ্ঠের অন্য নাম যেখানে “গোলামের সংখ্যাবুদ্ধি ;' 
সেখানে উপায়শৃন্য অবস্থায় এ অজস্র গোলাম গোলাম়া--শেয়ালের 
ংশবৃদ্ধির ফল?) এক্ষণে তোমার অন্তঃকরণ ও চিত্ত যদি দৌভাগ্য লাও 
করিতে চাহে, তবে কেবল শ্রম করিবে, শ্রমের উপর শ্রম করিবে ।” 

বহার পর, করূপে কাষকার্ধ্যাদ্ি সমাধা করিয়া অর্থ সংগ্রহ করিতে 
হইবে, হেসিওদ তাহার সবিস্তার উপদেশ প্রদান করিয়াছেন । 
উপদেশ সকলের মধ্যে, যে কোন প্রকারে সাংসারিক স্বার্থ ও স্বচ্ছন্দত। 
যাহাতে সন্দমতোভাবে পূরণ হয়, সেইরূপ উপদেশেরই প্রাধান্য। 
তাহাদিগের কোন অংশ উদ্ধত করিয়া আর মিছামিছি প্রস্তাবের 
কলেবর বুদ্ধি করিব না। অতঃপর সেই সকল উপদেশ অনুসারে 
অথসংগ্রহ হইলে, হেসিওদ বিবাহ করিবার উপদেশ দিয়াছেন। 
বিবাহের পর, আরও নিম্নমত কয়েটি উপদেশ প্রদান করিয়া গৃহধন্মের 
সমস্ত কর্তব্য দেখানর শেষ করিয়াছেন । 
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“দেবতারা যাহাতে শক্ত না হয়েন, সর্বদা সেরূপ কার্ধ্য করিবে। 
বন্ধু ব্যক্তির সঙ্গে যেন ত্রাতার ন্যায় সমান ব্যবহার করিও না; এবং 
যদি কর, আগে যেন তুমি তাহার অনিষ্টে রত হই না ও তাহার প্রতি 
বাক্যচ্ছলেও মিথ্যা কহিও না। কিন্তু যদি সেই বন্ধু তোমার অরুচিকর 
কোন কথা বলে, বা তোমার বিরুদ্ধে কিছু করে , তবে তুমি ছুনাছুনি 
সেইরূপ করিয়া তাহাকে তাহার প্রতিশোধ দিবে। কিন্তু যদি সে 
ব্যক্তি আবার তোমাকে সন্তষ্ট করিয়! বন্ধুত্ব পুনঃস্থাপন করিতে চাহে, 
তবে তাহাতে তুমি সন্তুষ্ট হইও ও বন্ধুত্বস্থাপনে অসম্মত হইও না। 
সেই ব্যক্তি নিতান্তই অস্্থী, যে এখন একজনের সঙ্গে, তখন আর এক 
জনের সঙ্গে, বন্ধুত্ব করিয়া থাকে । মনের কথা যেন মুখের ভাবে 
প্রকাশ না পায়। কখন অধিক লোকের ভোজদ্াতা হইও না; 
কাহাকেও একেবারে ভোজ দিবে না, যেন এমনও হই না। অসতের 
সঙ্গী হইও না, বা সতের অবমানন। করিও না। যে ব্যক্তি ছুর্দশাপন্ন, 
নিষ্ঠুর ভাবে তাহাকে এ দুর্দশার জন্য তাড়না করিও ন! ; যেহেতু 
এ দুর্দশ! তাহার উপর দেবতাদের কর্তৃক নিয়োজিত। তাহাকেই 
সকলের অপেক্ষা প্রধান সম্পত্তি বল! যায়, যাহাকে লোকমধো আপন 
জিহ্বাকে স্ববশে রাখা বলে; এবং সর্বাপেক্ষা প্রধান সৌন্দর্য তাহা, 
যাহাকে আগু পাছু ভাবিয়া চল! বলির! থাকে । যদি তুমি কাহাকে 
মন্দ কহ, তাহ! হইলে হয়ত তোমাকে একদিন সেইরূপ মন্দ শুনিতে 
হইবে। যেখানে চাদ! করিয়া বহুলোকে সমবেত হুইয়া আমোদ 
করিতেছে, তথায় অভদ্রতা করিও না; কারণ এরূপ স্থানে, যথায় 
খরচের ভাগ কম ও আমোদের ভাগ বেশী, তথায় সেরূপ করা 
অন্যায়। | 

উপরে গ্রীক গৃহস্থের গৃহধর্ম্মব্যবস্থা দেখা গেল। এক্ষণে হিন্দুর 
গৃহধৰ্ম্মব্যবস্থা দেখা যাউক; কিন্তু অসংখ্য গ্রন্থের মধ্যে কোন্‌ গ্রন্থ হইতে 
উদ্ধৃত করিয়া দেখাইব, তাহা ঠিক করিতে পারিতেছি না। মহাভারত, 
যাহা সমগ্র হিন্দুনীতির রত্বাগারবিশেষ, তাহা হইতেই কিঞ্চিৎ উদ্ধৃত 
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করিয়া দেখান যাউক। গৃহস্থলে চারি বর্ণের কর্তব্য সম্বন্ধে এরূপ লিখিত 
হইয়াছে ১ ;-- ৃ 

“দম অর্থাৎ বাহেন্রিয়নিগ্রহ, তগঃক্লেশসহিষুতা এবং যাহাতে 
অপর সাংসারিক কার্ধ্য সকলে সমাপ্তি হয়, এতাদবশ বেদাধ্যয়ন করাই 
ব্রাহ্মণগণের সনাতন ধর্ম্ম। এইরূপ শান্তপ্রককৃতি ও প্রান্ত ব্রাহ্মণ দুষ্র্মা- 
রত না হুইয়! স্বীয় কর্ম্মে রত থাকিলে, যদি অর্থ সকল স্বয়ং তাহার 
নিকটে উপস্থিত হয়, তাহা হইলে তিনি সস্তানোৎপাদনবাসনায় দার- 
পরিগ্রহপূর্কক নিয়ত দান এবং যজ্ঞাদি সৎকর্ম্ম করিবেন। অপিচ 
পণ্ডিতগণ বলিয়াছেন যে, সেই অর্থ শ্বজনগণের সহিত সমভাগে ভোগ 
করিবেন। বেদাধ্যয়নের সঙ্গেই বান্মণের সমন্ত কার্য্য সমাপ্ত হয়, 
অতঃপর তিনি আর কোন কর্ম করুন বা নাই করন, সর্বভূতের 
প্রিয় ব্রাহ্মণ বলিয়া অভিহিত হয়েন। 

“হে ভারত! ক্ষত্রিয়গণের যে সকল পৃথক্‌ ধর্ম আছে, তাহা'ও 
তোমাকে বলিতেছি, শ্রবণ কর। মহারাজ! ক্ষত্রিয় দান করিবেন, 
কিন্তু কাহারও নিকট প্রার্থনা করিবেন না; যজ্ঞাদি করিবেন, কিন্তু 
যাজকতা করিবেন ন1) অধ্যয়ন করিবেন, কিন্তু কাহাকেও অধ্যাপন' 
করাইবেন না; প্রক্ৃতিপুঞ্জকে সর্বতোভাবে প্রতিপালন করিবেন; 
নিয়ত দঙ্ুবধে নিযুক্ত থাকিবেন ; এবং রণভূমিতে পরাক্রম প্রকাশ 
করিবেনে। যে ভূপতি অশ্বমেধাদি যজ্ঞদমূহের দ্বারা ভৃমগুলে 
মহতী কীর্তি লাভ করিয়া থাকেন, এবং যাহার! সমরক্ষেত্রে জয়লাভ 
করিয়া থাকেন, তীহারাই ত্রিলোকবাদী লোক সকলকে বশীভূত 
করিতে পারেন। ক্ষত্রিয় অক্ষতপরীরে সমর হইতে নিবৃত্ত হইলে, 
দীর্ঘদর্শী পঙ্ডিতগণ তাহার সেই কার্য্যের প্রশংসা করেন না; স্থৃতরাং 
ধর্মাকীজ্ষী নৃপতি বিশেষ যত্ব সহকারে যুদ্ধ করিবেন। ক্ষত্রবন্ধ 
অর্থাৎ অধম ক্ষত্রিয়গণের প্রধানতঃ এই পথই অবলম্বন কর! কর্তব্য, 
পরস্ত দস্্য নিবর্হণ ভিন্ন আর কোন কর্ম্মই ইহাদের কর্তব্যতম বলিয়া 
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অভিছিত হয় না। দাঁন, অধায়ন এবং যজ্ঞই রাজগণের মঙ্গল বিধান 
করিয়া থাকে । ভূপতি প্রকৃতিপুঞ্জকে স্বীয় ধর্মে অবস্থাপিত করিয়া 
ধন্মানুদারে সমভাবে সকল কার্য্য সম্পাদন করিবেন। এইরূপ 'প্রজা- 
পালন দ্বারাই ভূপতির সমস্ত কার্ধা সমঃপ হয়, অতঃপর তিনি আর 
কোন কাৰ্য্য করুন বা নাই করুন, সর্ধভূতের প্রধান রাজন্য বলিয়া 
অভিহিত হয়েন'। 

“্যুধিষ্টির ! বৈশ্যেরও যে সকল শ্বাশ্বত ধর্ম আছে, তাহা তোমাকে 
বলিতেছি, শ্রবণ কর। বৈশ্য দন, অধ্যয়ন, যজ্ঞ, বিশুদ্ধ উপায় অব- 
লম্বন দ্বারা ধনসঞ্চয় এবং অনুরাগ সহকারে পিতার ন্যায় পশুগণ 
পালন করিবে, অপর কোন কার্ধ্য করিবে না। কারণ ইহা ভিন্ন অপর 
সমস্ত কাৰ্য্যই তাহার অকর্তব্য বলিয়া উক্ত হইয়াছে। প্রজাপতি 
সৃষ্টির পর ব্রাহ্মণ এবং রাজন্যগণকে সর্বজাতীয় প্রজ। ও বৈশ্যগণকে 
পণ্ডসকল প্রদান করিয়াছেন । সুতরাং বৈশ্য তদনুসারে পশুরক্ষায় 
নিযুক্ত থাকিলেই সুমহৎ সুখ প্রাপ্ত হয়। অতঃপর ইহারা! যে বৃত্তি 
অবলম্বন করিবে. এবং যে উপায় অবলম্বন করিয়া জীবিকা নির্বাহ 
করিবে, তাহাও বলিতেছি । যে বৈশ্য ছয়টি ধেনু পালন করে, 
সে স্বীয় বেতন স্বরূপ একটী ধেনুর দুগ্ধ পান করিবে ; শত.গো-রক্ষক 
স্বীয় বার্ষিক বেতন রূপ একটি গোমিথুন প্রাপ্ত হইবে। শৃঙ্গ ও ক্ষুর 
ভিন্ন দ্রব্যের বাণিজ্যে লব্ধ এবং সর্ধপ্রকাঁর শস্য ও বীজেরু সপ্তম 
ভাগ তাহার অংশ বলিয়া কথিত হইয়াছে এবং ইহাই তাহার 
সাংবৎস্রিক বেতন। বৈশ্য পণুপালনে অনিচ্ছা! প্রকাশ করিবে ন! 
এবং তাহার! ইচ্ছা! করিলে, অপর কোন বর্ণেরই পশু সকল রক্ষা কর! 
কর্তব্য নহে। 


“হে ভারত ! শূদ্রগণেরও যে সকল পৃথক ধর্ম আছে, তাহা 
বলিতেছি, শ্রবণ কর। প্রজাপতি শূদ্রগণকে অপর বর্ণ সকলের 
দাস বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন, সুতরাং সকল বর্ণের পরিচধ্যা করাই 
শৃদ্রের কর্তব্য, তাহাদের শুশ্রষা করিলেই শূদ্র সুমহৎ সুখ প্রাপ্ত হয়। 
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শুত্র পর্যায়ক্রমে ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয় এবং বৈশ্য এই বর্ণত্রয়ের পরিচর্ধ্যাতেই 
নিযুক্ত থাকিবে, কিন্তু কখনই ধনসঞ্চয় করিবে না, কারণ তাহার! ধন- 
বান্‌ হইলে আপন অপেক্ষা শ্রেষ্ঠগণকে বশীভূত করিতে ও অকাধ্য সকল 
করিতে প্রবৃত্ত হইবে ; কিন্তু নুপতির আদেশ অনুসারে লোভপরবশ 
না হইয়া ধর্মপ্রধান কাৰ্য্য সকল করিবার নিমিত্ত সামান্য ধনসঞ্চয় 
করিতে পারিবে। শুদ্র যে বৃত্তি অবলম্বন করিবে এবং যে উপায় 
অবলম্বন করিয়া জীবিকা নির্বাহ করিবে; তাহাও বলিতেছি। শুদ্র, 
ব্রাহ্মণ আদি বর্ণত্রয়ের অবশ্যভরণীয় ; উশীর-বেষ্টন, জীর্ণ ছত্র, উপানৎ 
এবং ব্যজন নকল পরিচাঁরক শূদ্রকে প্রদান করিবে। অপরিধেষ, 
বিশীর্ণ বসন সকল শূদ্রকে প্রদান করা কর্তব্য, কারণ তাহা তাহাদেরই 
ধর্ম্মধন। ধার্মিক মনুষ্যগণ বলিয়া থাকেন যে, শূদ্ৰ শুশ্রাধু হইয়া 
দ্বিজাতিগণের মধ্যে কাহারও নিকট গমন করিলে তিনি তাহার উপযুক্ত 
বৃত্তিকল্পন| করিয়া! দিবেন। প্রতিপালক দ্বিজাঁতি অপত্যবিহীন হইলে 
শূদ্ৰ তাহাকে পিণ্ড প্রদান করিবে এবং বুদ্ধ অথবা দুর্বল হইলে তাহার 
তরণাদিও করিবে । অধিকন্ত যে কোন বিপদ উপস্থিত হউক না 
কেম, কোন অবস্থাতেই ভর্ভাকে পরিত্যাগ করা শূদ্রের কর্তব্য নহে। 
প্রভুর দীনদশা উপস্থিত হইলে স্বীয় কুটুম্বগণ অপেক্ষা অধিকতররূপে 
তাহার ভরণাদি করা শূদ্রের কর্তব্য; কারণ শূদ্রের যে কিছু ধনাদি 
, থাকে, তৎসমস্তই প্রভুর, তাহাতে তাহার কোন স্বত্ব নাই।”বর্দ" 
মানের রাজখরচে অনুবাদিত মহাভারত হইতে উদ্ধত । 
শৃদ্রের প্রতি আধাদিগের এরূপ আচরণ, আধ্যদিগের চির-অনপনেয় 
কলঙ্ক। ভারতের আদিম অধিবাসী শৃদ্রদিগকে এখনও ভাল করিয়া 
রশ্যতায় না আনিতে পারার জন্যই বোধ হয় তাহারা তাহাদের উপর 
এরূপ কঠোর আচরণ করিতেন। মন্ত দৃষ্টে অনুমান হয় যে, এখনও 
তাহার] তাহাদের উপর পূর্ণ বিশ্বাস স্থাপন করিতে পারেন নাই, কারণ 
মনু এক স্থানে রলিতেছেন,--অল্ঞাতকুলশীল ব্যক্তির সাহত কোথাও 
যাইবে না, একাকী কোথাও যাইবে না, অথবা! শৃদ্রের সহিতও 
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কোথাও মাইবে না ১১। সত্য: সত্যই যদি শৃদ্র এতটা অবিশ্বাসের স্থল 
থাকিয়া থাকে, তাহা হইলে আর উপরি-উক্ত কঠোর বিধিগুলিকে 
নিতান্ত দুষণীয় বলা যায় ন! । তবে গ্রাকদিগের সঙ্গে তুলনায় মন্দের 
ভাল এই যে, গ্রীকশৃদ্রের ন্যায় ইহাদিগকে পালে পালে পণ্ডবৎ শিকার 
ও বিনাশ কর! হইত না ১২। পুনশ্চ গৃহস্থের কর্তব্য সম্বন্ধে 
“অপর-বল-পীড়িত শরণাগত জীবগণকে পরিত্রাণ করিলে গার্স্থা 
লভ্য পদ লাভ হুইয়! থাকে । চরাচর ভূতগণের সর্ধপ্রকার রক্ষা! এবং 
যথাযোগ্য পূজা! দ্বারা গার্হস্থ্য পদ লাভ হয়। জোষ্ঠানুজোষ্ঠ, পত্রী, ভ্রাতা, 
পুত্র এবং নগ্তু গণের মময়ান্ুরূপ নিগ্রহ বা অনুরূপ কাৰ্য্যই গাহস্থযগণের 
কর্তব্য কর্্ম। হে পুরুষশার্দুল ! বিদিতাত্মা। অর্চনীয় সাধুগণের পুজা 
প্রভৃতি নির্বাহ করাই গাহস্থ্য কর্ম । হে ভারত যুধিষ্ঠির! আশ্রমস্থ 
ভূতগণকে স্বগৃহে আহ্বান করিয়। ভোজ্যাদি দান করাই গৃহস্থগণের 
কর্তব্যকর্ম। যে পুরুষ বিধাতৃস্থ্ট ধর্মে রীতিমত অবস্থান করেন, তিনি 
সর্ধাশ্রমলত্য ম্গলময় স্থান লাভ করিয়া থাকেন।” ১৩ পুনশ্চ 
“আচার্য্য পিতা সখা আন্তজন ও অতিথিকে, আমার গৃহে অদ্য 
এই খাদ্য দ্রব্য আছে, গৃহস্থ ব্যক্তি প্রত্যহ এইরূপ নিবেদন করিবেন । 
তাহার! যাহ! বলিবেন,গৃহস্থ ব্যক্তি তাহাই করিবেন,এই রূপ ধন্ম বিহিত 
আছে। হে কৃষ্ণ! গৃহস্থ মানব সতত সকলের অবশিষ্ট অগ্ন ভোজন 
করিবেন। রাজা, খত্বিক, গুরু ও শ্বশ্তর সম্বৎসর কাল গৃহে বাস 
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»২ | Plutarch, Lycurg.. C. 22, Myron of Priene, At. Ath. xiv., Plato 
Le. 1. গ্রীকদিগের মধ্যে অধমদিগকে যে পণ্তবৎ বিনাশ বা কঠোর শাসনে শাসিত 
কর! হইত, তদর্থে এই সকল গ্রন্থ দষ্টব্য। হিন্দুদিগের মধ্যে শৃদ্র যদিও অতি নিকৃষ্ট ও 
প্রপীড়িত জাতি ছিল,তথাপি তাহাদের মধ্যে কেহ গুপবিশিষ্ট হইলে উচ্চ জাতিত্ব পয্যস্ত 
প্রাপ্ত হইতে পারিত। তার্থে আগস্তম্ব ধর্সসুতরে,-“ধর্মচধায়। জঘন্য বর্ণ: ূর্বংপুর্বং 
বৰ্ণমাপন্যেত দাতিগারবর্তো, থা গো বণ জঘনাং বর্ণমাপদ্নেত জাতি- 
পরিবৃত্ধো ৷" LL 

১৩। মহাভারত, শান্তিপর্ক ১1৬৬ | 
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করিলেও তাহাদিগকে মধুপর্ক দ্বার! অর্চনা করিবে। কুকুর শ্বপচ 
ও পক্ষিগণকে সায়ংকালে এবং প্রাতঃকাঁলে ভূতলে অন্নদান করিবে। 
খিনি অসুযনাশুন্য হইয়া! এই সমস্ত গার্হস্থ্য ধর্ম প্রতিপালন করেন, তিনি 
ইছলোকে বরলাভ করিয়! পরলোকে সুরপুরে বসতি করেন।” ১৪ 

এক্ষণে লোফাচার বিধয়ক নীতি কিঞ্চিৎ উদ্ধৃত করিয়া দেখা 
যাউক। গ্রীকের নীতি--“তাহাকে ভাঁলবাসিও, যে তোমাকে ভাল 
বাসিয়া থাকে ; এবং তাহার প্রতি অন্ধুরক্ত হইও, যে তোমাতে অন্ু- 
রক্ত হয়। সেইখানেই দান করিবে, যেখানে প্রতিদান পাইবার 
প্রত্যাশা! আছে; এবং দেখানে দান হইতে হস্ত গুটাইও, যেখানে 
প্রতিদানের সম্ভাবনা! নাই ।৮”--হেসিওদ | 

“তোমার শত্রুকে মিষ্টবাক্য দ্বারা ভুলাইবে এবং ষখন দে তোমার 

কথায় ভুলিয়া হাতে আসিবে, তখন আর কোন কথ! না শুনিয়। 
 উপযুক্তরূপে তাহার উপর প্রতিশোধ লইবে। 

“হে কীর্ণে, তোমার বন্ধু বা পরিচিতবর্গের মধ্যে যাহাকে যেরূপ 
প্রকৃতির দেখিবে,তোমার আত্মন্থভাবকেও সেইরূপ স্বভাবের দেখাইয়া, 
তোমার সহ যাহাতে তাহাদের সহানুভূতি হয় সেইরূপ করিবে। 

“সামুদ্রিক পলিপের যেরূপ ধর্ম্ম-_আশ্রয়ের নিমিত্ত উদ্দিষ্ট শৈলকে 
বহু দিকে বিক্ষিপ্ত বহু হস্তের দ্বারা এরূপ আকর্ষণ করিয়! তাহাতে সংলগ্ন 
হয় যে, আর তাহার পৃথকত্ব অনুভূত হয় না; তুমিও সেইরূপ হইও। 

যখন যেমন দেখিবে, তখন সেইরূপে ভাব পরিবর্তন করিবে। 

“হে কীর্ণো, প্রত্যাগত নির্বাসিত প্রভৃতির এখনও আঁশ! আছে, 
ই ভাবিয়া যেন কখনও তাহাদিগের প্রতি সকরুণভাবে ব্যবহার 
করিও না; কারণ, প্রত্যাগত হইলেও, দে যেরূপ ব্যক্তি তাহার 
কিছুমাত্র পরিবর্তন হয় নাই ।৮-থিওগণিদ্‌। 

এক্ষণে সমানার্থবোধক হিন্দুর নীতি দেখা যাউক ;-- 

প্ৰানশূন্যকে দানের দ্বারা, অসত্যবাদীকে সতোর দ্বারা, ক্রোধান্ধকে 


১৪। মহাভারত, অনুশাসনপর্ধ্ব, ৯৭। 
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ক্ষমার দ্বারা, এরং অপংকে সততা দ্বারা, এইরূগে যে যে ব্যক্তি ছ, 
তাঁহার দোখরাশিকে পরাজক করিবে । : 

“শ্রেষ্ঠ এবং সৎ ধাহীরা, তাহাদের নীতি এয়প। ই্টায়া বাক্য 
মন ও কার্ধ্যে কাহার অনিষ্টে রত হয়েন না এবং দর্কভুতেই ইহাদের 
দয়া ও দাক্ষিণ্য শঁটুর। ইহারা আত্মস্বার্থের প্রতি লক্ষ্যপৃন্য, অপরের 
শুভতেই আনন্দিত হইয়া থাকেন। ইহারা বাহার গ্রাতি যে দয়া ও 
যাহার যে উপকার করিয়া থাকেন, তাহার জন্য কিছুমাত্র শ্রতিদানের 
প্রত্যাশ! রাখেন না। 

“বদি সমস্ত সংসার তোমার বিপরীতাচরণ করে, তথাপি যথার্থ পথ 
হইতে কখনও স্থলিতপদ হইও ন! 1৮”--মহাঁভারত, বনপর্ব। 

“কোন ব্যক্তি একান্ত পীড়িত হইলেও, কাহারও ম্খর্পীড়াঁদায়ক 
কোন দোষ উল্লেখ করিবে না ; যাহাতে পরানিষ্ট হয় এমন কর্ম বা 
তাহার চিন্ত! করিবে না, অথবা যে কথ! বলিলে অন্য ব্যক্তি মনে ব্যথা 
পায় এমন মর্খপীড়াকর ন্বর্গলাভের বিরোধী কোন কথা বলিবে না । 

“যে ব্যক্তি অঙ্গহীন, যাহার অধিকাঙ্গ, যে একা সন্ত মূর্খ, প্রাচীন, 
কুরূপ, নির্ধন ও কুৎসিৎ জাতি, তাহাদিগকে কাণা বৃদ্ধ ইত্যাদি শক 
দ্বার! নিন! করিবে না ।”--মনু । 

গ্রীক জাতির স্বভাবসুলভ স্বার্থপরতার ভাগ পরিত্যাগ করিলে, 
হেপিওদ, থিওগণিস্‌ প্রভৃতিকে মোটের উপর বাস্তবিক সুনীতিধিৎ 
বলিতে হয়; কারণ ইহাদের সৎশিক্ষার ভাগও বিস্তর,__যদিও সেই 
সকল সংশিক্ষা কথিত স্বার্থপরতা! প্রভৃতির সহিত জড়িত হওয়ায় 
কখন প্র্ষটত হইতে পায় নাই। লোকচরিত্রেও ইহীরা প্রভূত 
দুয়দর্শনসন্পর ছিল; ততপক্ষে ইহাদের শিক্ষা সমস্ত অতি সুন্দর । 

লোকাচারের বিষয় এই পর্যন্তই পর্যাপ্ত হউক ১৫। 


১৫। ইতিহাসবিৎ গ্রোট ধরতিহামিক সময়ের প্রারস্ত ব| হোমারিক সময়স্থ গ্রীক- 
. চরিত্রসন্বদ্ধে এরূপ লিখিয়াছে, . « When however among the Homeric men we 
pass beyond the influence ‘of the private 168" above enumerated, we find 


ধর প্রস্তাব ৪৭১ 


৩+  গৃহাচার ও স্ত্রীচরিত্র । 

গৃহাচার কিরূপ, তাহা! একটু দেখা যাউক। এই গৃহাচারের 
সর্বপ্রধান মূল ও মহাভিত্তি ্ী-সতীস্ব, যেহেতু উহারই উপর গৃহ্ধর্শের 
পবিত্রতা ও স্থায়িত্ব নির্ভর করিয়া থাকে। এখন দেখ, এই স্ত্ীসতীত্ব 
উভয় জাতির মধ্যে কিরূপ এবং কি জন্য ও কতটা পরিমাণে আদরের 
পদার্থ ছিল। হিন্দুর নিকট স্ত্রীসতীত্ব রক্ষার প্রথম প্রয়োজন,-_পুজ প্রদত্ত. 
জলপিও পরলোকে ছুঃখনিষ্কতির একটি আত প্রধান উপায়; সুতরাং 
যে সন্তানের উদ্দেশ্য এত গুরুতর, তথায় সে সন্তান যাহাতে ষথার্থতঃ 
পিতৃজাত হয় এবং তাহার উৎপাদনকার্য্য কোনরপে দুষ্ট হইতে না পায়, 
বা তাহার ক্ষেত্র কোন প্রকারে দুষ্ট না হয়, তদর্থে সর্ধতোতভাবে যত 
কর! উচিত ১৬। দ্বিতীয়তঃ, স্ত্রী নিতাকালের নিমিত্ত সঙ্গিনী এবং 


ৰ scarcely any other moralising forces in operation. ‘The acts and adventures 
| commemorated imply a community wherein neither the protection nor the 
‘ restraints of law ere practically felt, and wherein ferocity, rapine, and the 
| aggressive propensities generally, Seem restrained by 00. internal counter- 
balancing scruples. Homicide, especially, is of frequent ocourrence, some! 
‘ times by open violence, sometimes by fraud: expatriation for homicide is 
‘among the most constantly recurring acts of the Homeric Poems: and 
“savage brutalities are often ascribed even to admired heroes, with apparent 
indifference, * * * * Moreover, celebrity of Autolykus, the maternal 
grandfather of Odysseus, in the career of wholesale robbery and perjury, 
‘and the 76810) which it enabled him to acquire, are described with the 
same unaffected admiration as the wisdom of Nestor, or the strength of 
Ajax. * * * * The vocation of & pirate is recognised and honorable, 
s0 that a host, when he asks his guest what is the purpose of his voyage, 
enumerates enrichment by indiseriminate maritime plunder 8৪ among those 
projects which may naturally enter into his contemplation,” eto.—Grote’s 


History of Greece IL. বল! বালা যে কি প্রাচীন কি মধ্যসাময়িক, সমস্ত হিন্দুসংসার 
খুজিয়া এরূপ ছবি পাইবার সম্ভাবনা নাই। 
১৬। মনু, ৯৭ ও কুল্কভটট-কৃত তাহার টাক1। পুনশ্চ যাত্বন্ধা, 
“লোকানস্তাং দিব: প্রাপ্তিঃ পুত্রগোত্রগ্রণোত্রকৈঃ। 
বন্মাতশ্মাৎ স্বিয়ঃ দেবা; কঠব্যাণ্চ সুরবক্ষিতাঃ ॥” 


৪৭২ গ্রীক ও হিন্দু। 


সহধৰ্মিণী, ধর্পথের একমাত্র সহায়; সুতরাং খাছষের কেবল ইহ- 
জন্মের নহে, জন্মান্তরবাহী ধর্দীজীবন ও ধর্মীচরণ পধ্যস্তও যাহার 
সহায়তা এবং সঙ্গের উপর নির্ভর করিতেছে, তাহার বিশ্তুদ্ধত। রক্ষা" 
কল্পে আর কি অধিক ও গুরুতর কারণ কল্পিত হওয়] সম্ভব হইতে 
পারে? তৃতীয়তঃ, স্ত্রী গৃহস্বামিনী এবং প্রণয়িনী; দেহমনের 
পবিত্রতা ভিন্ন, অকপট গৃহকর্তৃত্ব ও বিশুদ্ধ প্রণয় প্রস্থত হওয়া অসম্ভব। 
একা স্ত্রী বা এক! পুরুষ কেবল অর্। মনুষ্যপদে গণ্য, উভয় সংযোগেই 
পুরা মানুষ বল! যায়। অতএব যে স্ত্রী এরূপ সহধর্মিণী এবং দেহ- 
মনার্ধভাগিনী ; সে যাহাতে স্বীয় স্বামীতে অনন্যগতি ও অনন্যমতি 
হয়, ততুদ্ধেশে হিন্দুশান্ত্রকারেরাও এমন সকল বিধি প্রদান করিয়াছেন 
যে, “ব্রত, জপ, হোম, বা শত শত উপবাস, ইহার কিছুই কোন কার্যে 
আসিবে না; কেবল একমাত্র পতিশুশ্রষ৷ যে করিবে, সেই স্বর্গে যাইতে 
পারিবে”১৭। প্রোক্ত কারণপরম্পরার আধিপত্যে এবং বিষয়টিরও 


পুনশ্চ ভগবান্‌ মনু বলিতেছেন, 
“শ্রজনার্থং মহাভাগ৷ পৃজার্হ গৃহদীপ্য়ঃ। 
রিয়া শ্রিয়ণ্চ গেহেযু ন বিশেষোহাস্তি কশ্চন ॥ 
উৎপাঁদনমপত্যস্য জাতস্য পরিপালনং। 
প্রতাহং লোকযাত্রায়াঃ প্রত্যক্ষ: স্ত্রীনিবন্ধনং ॥ 
অপত্যং ধর্মাকাধ্যাণি শুঙ্রষার তিরুত্তম] । 
দারাধীনভ্তথ। স্বর্গ; পিতৃণামাত্মনশ্চ হ।” 
্বন্দপুরাণস্থ কাশীথণ্ডে এরূপ লিখিত আছে, 
'ভাধ্যা ধর্মুফলাবাণ্ডো ভাষণ সম্তানবৃদ্ধায়ে ৷ 
' পরলোকস্বয়ং লোকে। জীয়তে ভাধায়। দ্বয়ং | 
_ দেবপিত্রতিখীজ্যাদি নাভাধ্যঃ কর্পচার্ছতি ॥” 
১৭। প্রায় সকল শ্মতিকার ও সকল পান্তরকারই এতাদ্থে কিছু না কিছু শাদন 
করিয়! গিয়াছেন ;-- 
“নাস্তি স্ত্বীণাং পৃথগ্যজ্ো ন'ব্রতং নাপাপোধিততং ৷ 
পতিং গুজযতে যত্ত, তেন হবর্গে মহীয়তে ॥”--বিকণুসংহিত। 


৪৭৩ 


দিজখুণে বটে, এই স্ত্রীসতীত্ব ক্রমে এ সংলারক্ষেত্রে হিন্দুচিত্ের 
নিকট অমূল্য রত্ব্বর্প হইয়া টীড়াইয়াছিল এবং আজিও তন্ত্র 
দীড়াইয়া আছে এবং সেরপ থাকা প্রার্থনীয়ও বটে। গ্রীকের কিন্তু 
সেরূপ নহে; এখানে স্ত্রী-সতীত্ব বিষয়ের শাসন,সাঁংসারিক দান-গ্রতিদান 
এবং পরম্পরের আত্মস্বার্থ ও তদতিরিক্তে ধর্মোদেশ্যশুন্য ইহলোক- 
বদ্ধ দৃষ্টি, এই সকলে যতদূর করিয়া তুলিতে পারে, তাহাই। স্বামী 
ভাবিতেছে, আমি যখন খাইতে পরিতে দিতেছি, তখন কেন সে 
অন্যের সহবাসে সতীত্ব ভঙ্গ করিবে; স্ত্রী ভাবিতেছে যে, যখন এই 
ব্যক্তি আমার সমস্ত অভাব পূর্ণ করিতেছে, তখন প্রতিদানে তজ্জন্য 
সতীত্বটী রক্ষা কর! উচিত। Ju বিবাইবন্ধন যত দিন, পথান্তবগমনে 
স্বামীর অনুমতি সাপেক্ষ হইয়া, ততদিন সতীত্ব রক্ষা করিলেই যথেষ্ট । 
সে যাহা হউক, এতদ্রপ চুক্তিমূলক সতীত্বট্‌কুরও আবার, আরও 
একটু প্রাচীন কালে, তত আঅঁটার্মাট ছিল না) সুতরাং সতীত্বও 
তখন সেই পরিমাণে শিথিলবন্ধন ছিল বলিতে হইবে। হিন্দুর নিকট 
সতীত্ব তাল, ধর্মবৃদ্ধিতে ; গ্রীকের নিকট সতীত্ব ভাল, দানগ্রতিদানের 
বাধাবীধিতে। সুতরাং হিন্দু স্বামী নানা দোষে দুষিত হইলেও, হিন্দ 
স্ত্রীর সতীত্ব রক্ষণীয় সতীত্বের খাতিরে; আর গ্রীক স্বামী একটু এদিক 
“পতিপ্রিয়হিতে যুক্তা স্বাচারা সংযতেন্রিয়া। | 
ইহ কীৰ্তিমবাপ্নোতি প্রেত্য চানুত্বমাং গতিম1”--বাজ্ঞবন্ধানংইিতা। 
“ভর্ত। দেবে! গুরুর্র্ভা ভর্তা তীর্ঘব্রতানিচ। 
তন্মাৎ সৰ্ব্বং গরিত্যজ্য পতিমেকং সমার্চয়েং ৷" 
ভূগুভারতীয় বর্মাবিগাকে। 
'"য়াদীনাং স্তীর্ঘানাং যাত্রাং কৃত্ব। হি যন্তুবেং। 
তৎ ফলং সমবাপ্লোতি তরতৃগুক্রযণাদপি।”--পদ্মপুরাণে/ভূমিথণ্ডে। 
"্রুবিপ্রেষ্টদেবেডাঃ মর্বেভ্যশ্চ পতিগু'রু।” 
»বরন্মাবৈবর্তপুরাণ, শ্রীকৃষ্ণ জন্মথণ্ড। 
বেদেও গতিবতার বহশ্রে্ঠত| প্রতিপাদিত হইয়াছে। অগ্নি কিরণ শুদ্ধ হয়েন, 
ভাহার উপমাঁহথলে কথিত হইয়াছে, “অনবদ্যা। পতিছুষ্েব নারী"! বেঃ। 


৪৭8 গ্রীক ও হিন্দু 


ওদিক হইলে, গ্রীক স্ত্রীর সতীত্বরক্ষা পক্ষে কারণাভাব। এরূপ স্কুলে, 
গ্রীক রমণীর সতীত্ব ভঙ্গ হইলে, কিয়ংপরিমাণে তাহ! সমাজে অধশস্কর 
হইত বটে, তাহাতে সন্দেহ নাই; কিন্তু তাই বলিয়া যে মে হিন্দু স্ত্রীর 
ন্যায় একেবারে হেয় এবং সমাজ ও 'কুলবহিষ্কত হইয়া যাইত, ব! 
মিটাইয়া দিলে মিটিত না, এমন নছে। হয় স্বামী ক্ষমাগুণে তাহাকে ৷ 
পুনগ্রহিণ করিতে পাঁরিত এবং তাহাতে কিছুমাত্র উপহাসের বিষয় 
হইত না; নতুবা সে স্ত্রী পুনর্ধার বিবাহ করিতে পারিত এবং তাহাতে 
সে বিবাহে কিছুমাত্র বাধকতা জন্মিত না। আরও দেখা যায় যে, স্বামী, 
যখন ইচ্ছা, আপন স্ত্রীকে পরিত্যাগ করিতে পারিত; এবং দসেয়প 
ত্যাগ করিতে হইলে, যথাসম্ভব কিছু অর্থ দিয়া সেই কামিনীকে 
তাহার পিতার নিকট পাঠাইয় দিতে হইত ১৮। মাঁনিলস্‌ স্বচ্ছন্দ 
হেলেনকে পুনগ্রহণ করিয়াছিল; হেলেনও আপনার সতীত্বতক্গ ও 
বহুকাল পরসহবাস হেতু স্বামীর নিকট যে কিছু বিশেষ অপ্রতিভ হইয়া- 
ছিল, তাহ! নহে। -ওডিনী কাব্যের চতুর্থ অধ্যায়ের প্রথমে, যেখানে 
টেলিমেকসের নিকট হেলেন ট্যবৃত্বান্তের উল্লেখ করিতেছে, তথায় 
তাহার ভাঁবভঙ্গী অনুধাবন করিলে বড় একটা সেরূপ অগ্রতিত 
ভাবের চিহ্ন পাওয়া যায় না। ইউলিসিস্পত্থী পেনিলোপিকে বিবাহ 
করিবার নিমিত্ত, ইথেকাদীপে বহু প্রণয়প্রার্থীর সমাগম বিখ্যাত। 
গ্রীকের! এ বিষয়ে সময়ে সময়ে এতই উদ্দারত! দেখাইয়াছে যে, আপন 
হইতে অপর বীরপুরুষের প্রতি অনুরাগ দেখিলে, স্ত্রীকে স্বচ্ছন্দে তাহার 


১৮। 0৫587 11, 113-131. এপ্টিনৌস কর্তৃক উত্তেজিত হইয়। টেলিমেকস 
বলিতেছে,_“সম্তান হৃইয়। কিরূপে পুনর্ধ্বার বিবাহার্থে স্বাধীনতা দিয়, মাতাকে 
তাহার গিতৃভবনে পাঠাইয়। দ্িব।” বিশেষতঃ তাঁহার, মাতাকে তদ্রপ ফেরত 
গাঠাইলে যে অর্থদণ্ড দিতে হয়, মাতামহ ইকারিয়সকে তন্রপ অর্থদণ্ড দেওয়। তাহার 
সামর্থ্যের অতীত বলিয়৷ টেলিমেকদ্‌ প্রকাশ করিতেছে। এতদষ্টে হ্ষলিয়াষ্টমতে 
এরূপ কথিত যে, গ্রীনীয় মিয়মমতে, স্ত্রী গরিআগ করিতে হইলে, স্ত্রীর পিতাকে 
অর্থ দণ্ড দিয় পরিত্যাগ করিতে হয়। 


ব্ঠ প্রস্তাব। 8৭৫ 


'মহবাঁম করিতে অনুমতি দিয়াছে; তাহাতে যদি কোন সন্তান জন্মিত, 
তাহা হইলে সেই সন্তানকে তাহার জনকের বাড়ী পৌছাইয়। দিলেই 
মে ঘটনার সকল চিহ্ন লোপ পাইত স্বাি-্ত্ী সম্বন্ধের উপর অতঃপর 
উহাতে আর কিছুমাত্র প্রতিবন্ধকতা করিত না। ছুই ঘর গৃহস্থের 
এক গৃহিণী, দুই বংশের বংশধরের একই জননী হইতে উৎপত্তি, ইহ! 
প্রায় সর্বদাই ঘটিত ১৯। এরূপ ঘটনার ঘটনাস্থলী ম্পার্টা প্রদেশ, 
ফলতঃ তথায় মতীত্ব কাহাকে বলে, তাহ! বড় একটা জ্ঞাত ছিল না। 
স্পার্টাদেশে, স্বীয় স্ত্রী যথাপ্রথ অপর কাহারও অঙ্কগত হইলে, স্বামী যদি 
তাহাতে ঈর্ষা বা কোনরূপে বিরক্তি প্রকাশ করিত, তাহ! হইলে নে 
সমাজস্থগণের নিকট উপহাের পাত্র হইত। কেহ কাহার সুন্দরী বা 
গুধশালিনী স্ত্রী দেখিয়া তাহার সহবামে উৎস্থুক হইলে, স্বামীর 
নিকট তজ্জন্য আবেদন করিতে হইত এবং স্বামীও সামাজিক নিয়মে 
সে আবেদন বড় অগ্রাহ করিতে পারিত না। স্ত্রীর উপর তদ্রপ 
কাহারও নজর গড়িলে, অসুয়ার পরিবর্তে তাহাতে বরং স্বামী গৌরব 
অনুভব করিত। উদ্দারতা বটে ! গ্রীক দেবমগুলে প্রণয়ের অধিষ্ঠাত্রী 
দেবী যিনি আফৌদিতি, তিনি ব্যভিচারিণীর শিরোমণি । সতীত্বের 
অধিষ্ঠাত্রী দেবী যিনি দীয়ানা, তাহার ক্রমান্বয়ে এণডিমিয়ন, প্যান এবং 
ওরিওনের প্রতি আগক্তি ও রতি! ইহার পরে আর অন্য কথা কি 
আছে! সীতা বা সাবিত্রী প্রভৃতির ন্যায় সতী, অথবা বনগমনকালীন 
স্ত্রী সঙ্গে লইবার জন্য রামের অমত হেতু ততগ্রতি সীতার বাক্য ২, 


পপ 


১৯ 07008 History of Greece, IL 520. “No personal feeling or 
jealousy on the part of the husband found sympathy from any one—and 
he permitted without difficulty, sometimes actively encouraged, compliances 
On the part of his wife,” etc, ete. 


২০। রামায়ণ অযোধ্যাকাণ্ড ২৭ হইতে ৩৮ সর্গ,-রামমীতার উজ্তিপ্রত্যুক্ধিতে 
শীত| বলিতেছেন; 
“ন পিতা নাত্মলো নাস্বা ন মাতা ন পখীজনঃ, 
ইহ প্রেত্য চ নারীণাং গতিরেকো গতিঃ না| 


৪৭৬ . গ্রীক ও হিন্দু । 


সমস্ত শ্রীক্ংসার খুজিয়া কোথাও .সে সকলের তুলনী পাইবা 
সম্ভাবনা নাই ; অন্ততঃ আমার চক্ষে কোথাও পড়ে নাই। যে 
মতীত্ববৃদ্ধি শ্রীকমণ্ডলীতে ছিল, অল্প ইতরবিশেষে পাশ্চাত্যভূমিতে 
আজিও প্রায় সেই বুদ্ধি বিরাজ করিতেছে; তথাপি জীক .কত। 
তবে-কি না, স্ববিষয়ে জীকই এ সংসারে দারুণ বৌধাভাবস্থলেও 
প্রবোধ ও শাস্তিদায়িনী। র 

স্তরী-স্বাধীনতাও গ্রীসে অপরিমিত ছিল ২১। স্ত্রীপুরুষে সংমিলিত 


"tise oe 


যদি ত্বং প্রস্থিতে| দুগং বনমদ্যৈব রাঘব, 
অগ্রতস্তে গমিষাঁমি মৃদু্তী কুশকণ্টকান্‌।” 
কি অপূর্বব ! কি অপুধ্ব ! বিধাতঃ, ভারতকন্যার আদর্শরূপিশ্নী লোকমাতা 
জীনকীর এই কথাগুলি কি মধুর ও অমৃতপূর্ণ ! দেবীর সেই প্রেম ও সতীত্বগর্বিিত 
মুখে বাক্ক্ষ রণ, কর্ণে কর্ণে এখনও যেন প্রতিধ্বনিত হইতেছে এবং তাহাতে হবিত ও 
বিমোহিত হইতেছি!--যে রত্বগর্ভাগর্তে এবস্ত,ত সাধ্বীগণ, যে রত্বগর্ভাগর্ভে এবসভুত 
নাধ্বীমুখনিঃস্থত বাকা, উৎপাদন করিয়াছিলে ; বলিতে পার, কোন প্রাণে আবার 
তাহাকে এরূপ অধংপাতিত ও বিড়ম্বিত করিতে সক্ষম হইয়াছ ! মাতঃ ভারতলক্ষি, 
মা কোন পাপে তোমার এ বিড়ম্বন৷? তোমার এ কুসন্তান মহলে যে, 'তপশ্চরণে 
তাহার প্রায়শ্চিত্ত করিব’ এ সাস্তুনাবাক্য বলি, সে সাহনও আমাদিগের নাই । এ 
টিকটিকীর বংশ নিপাত না হয় কেন ! | 
২১। হোমারিক সময়ের স্ত্রী-স্বাধীনত! সধ্বন্ধে ইতিহালজ্ঞ গ্রোট লিখিতেছে ; 
“She even seems to 1159 less secluded and to enjoy a.wider sphere of action 
than was allotted to her in historical . Greece.”—Grote's;, II. ইংরাজচিত 
চিত্রিত বলিয়াই, এতিহাসিক কালের গ্রীক স্ত্রী-্বাধীনতাও আপেক্ষিক স্বাধীনতা 
বলিয়া! অবধারিত ও বর্ণিত হইয়াছে । নতুবা সেস্্ীস্বাধীনতা ফলতঃ কতদুর প্রশস্ত 
ছিল, তাহা এ পুস্তকের ৫১৬ হইতে ৫২৩ পৃষ্ঠা পর্যন্ত দৃষ্টে বিবেচ্য । উদ্ধত অংশে 
488015468” শব্দ দৃষ্টে যেন এরূপ বিবেচিত না হয় যে, এঁতিহাসিক সময়ে গ্রীনে 
জেনান। ঘোমটা. বা অবরোধ প্রথা প্রচলিত ছিল। তাহা নহে। স্ত্রীগণ স্বচ্ছন্দ 
বাহির হইত, প্রায় সকল বিষয়ে হস্তক্ষেপ করিতে পাঁইত, পর্ববাহে মাতামাতিও 
প্রায় সমান ছিল এবং তছুৎপন্ন কুক্রিয়াসভিরও নুনতা। ছিল না; অতএব এ 
"56৫1986৫" শব্দ পূর্ব্বাবস্থার তুলনে, আপেক্ষিক অর্থবোধক মাত্র । 


ষ্ঠ প্রস্তাব । ৪৭৭ 


'বাই কুণ্ডিকুনদ'ন পৰ্য্যন্ত. করিত ;. আবার পর্বাহস্থলে, স্বাধীনতা 
ছাড়াইয়া, স্বাধীন গ্রেমাদিরও চলাচলি পক্ষে ক্রটি হইত না। ভারতে 
তাহা ছিল না; অল্প ইতরবিশেষে, ভারতললন! চিরকালই গৃহমধ্যে 
আবদ্ধা ও “অসৃর্যযম্পশ্যরূপা'! ; তবে স্থানবিশেষে এবং ধর্ম্মফর্ম্মকালে, 
গতি পুত্র বা তদ্রপ আত্মীয়াদির সহযোগে কখন কখন বাহির হইতেন। 
মুখাঁবরণের ঘটা সে সময়ে তাদৃক্‌ ছিল না, সুতরাং স্ত্রীলোকে কিছু 
দেখিতে পায় না বলিয়া স্ত্রন্বাধীনতার স্বপক্ষে এখন যাহ! কারণ 
স্বরূপ দর্শিত হইয়! থাকে, সে কারণের অস্তিত্ব তখন বড় একটা ছিল 
না। গুরু, খধি, 'আত্মীয়বর্গ, ইহাদের সহিত স্বচ্ছন্দে কথা কহিবার 
অধিকার ছিল। ইহার অতিরিক্ত আর কোন স্বাধীনতা ছিল না। 
কিন্ত স্ত্রীদিগের তদ্রুপ স্বাধীনতা এখনই কোন্‌ কম আছে ?-- 
তবে বিলাতি ধরণে পুরুষের সঙ্গে সামাজিক-সংমিশ্রণ ও গলাগলি 
অবশ্য নাই বটে। সামান্যজাতীয়্া স্ত্রীলোকের যথাতথা গমন ও যাহার- 
তাহার সঙ্গে বাঁক্যালাপে, বড় একটা প্রতিবন্ধকতা দেখ! যায় ন1। 
ভদ্্রকুলজাতাগণের মধ্যেও, গ্রামস্থলীতে চলাফেরায় স্বাধীনতা ক, 
গ্রামবাসিমাত্রে তাহ! অবগত আছে। প্রৌঢ়াগণ সাধারণতঃ গা 
মেলিয়া ঘাটে মাঠে পথে ও তীর্থ প্রহ্ৃতিতে কোথায় না যায় ও কাহার 
সঙ্গে না কথা কয় ?-_যুবতী সম্বন্ধে অবশ্য সেই সেই বিষয়ে অনেকটা 
বাধৃবাধি আছে বটে এবং গুরুতর সম্পকীয় আত্মীয় পুরুষের সঙ্গে ও 
বাক্যাপাপ নিষিদ্ধ ; কিন্তু তাহ! অকর্তব্য বা অবিবেচনার কাধ্য নহে। 
যুবতীর প্রতি যে বাধাবাধি, তাহাও শ্বশুরালয়ে এবং তথায় অন্য কারণে 
তত নহে, যতটা সম্মান প্রদর্শনের খাতিরে ; নতুবা এদিকে আবার 
পিতৃ বা মাতুলালয়াদিতে সে সকল বাধাবাধি কত কম ; নাই বলিলেও 
চলে। ইহার উপরেও যাহারা বলিয়া থাকে ষে, ভারতীয় স্ত্রীলোকগণ 
অতি শোচনীয় ভাবে পিঞ্জরাবদ্ধ ও কয়েদীয় ন্যায়; তাহারা হয় অন্ধ, 
নতুবা জ্ঞানপূর্বক ও মতলববাজীতে মিথ্যারটনা ক্রিয়া থাকে। 
পুরুষের যদৃচ্ছা-সংমিশ্রণে, স্বীয় স্বীয় তত! রক্ষাকল্পে যে নৈতিক ও 
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মানসিক শির কার্যকারিতা! রটিত হয়, আমার বিবেচনার তাহা 
কষ্টকল্পন!: ও উপন্যাসাতিরিক্, নহে । . কেহ স্বীকার করুক বা ন! 
করুক, অথবা বলিতে দিউক বা. না দিউবক। উত্তয়তঃ. আত্মসাত! 
তাহাতে অতি অরই রক্ষিত হইয়। থাকে ।' তাহার পর যুবতী স্ত্রীলোক 
লইয়া পথে ঘাটে যে বর্তমান অটাঅণটি, তাহাও নিতান্ত অযৌক্তিক 
ও অপ্রয়োজনীয় বলিত্বা বোধ হয় না, বিশেষতঃ আমাদের, বর্তমান 
অবস্থায়। বাপু বাঞ্ছারাম, অন্ততঃ যে পর্য্যন্ত অবস্থার পরিবর্তন ন! 
হয়, স্ত্রীলোক লইয়া গা মেলিতে যাওয়া, বিশেষতঃ পথে ঘাটে, অতি 
নির্ষৌধের কাৰ্য্য! যেমন আছে তেমনি থাঁকুক। জীবনে তোমার 
সকল গিয়া এখন গৃহস্থথটুকুমাত্র অবশিষ্ট আছে, তাহারও মূলে 
স্বেচ্ছায় কুঠারাঁঘাত করিও না । 
ভাঁরতকন্যা আভি কালি এল,এ, হইতেছেন; বিএ হইতেছেন ; 
মন্দ কি? ঘর করিতে সকল রকমই থাকা ভাল। গ্রামের মধ্যে 
একজন বা খুব খাইয়ে থাকে, একজন বা খুব পলোয়ান থাকে, একজন 
বা খুব নকুলে থাকে, হলো বা একজন বিদ্যাবাঁগীশও থাকিয়া থাকে । 
এ সকলে বিশেষ কাহারও কোন কাজ হউক বা ন! হউক, কিন্তু ইহার! 
গ্রামের শোভা, গ্রামের আসবাব ; ঘর করিতে গুমরের স্থল। এল, 
এ, ভাঁরতকন্যা, বি, এ ভারতকন্যা, ইহারাও সেইরূপ দেশের 
আসবাবের স্বরূপ ; বহুজনকে গুমর করিয়া দেখাইবার পদার্থ ! সুতরাং 
ইহাদের স্বাধীনতা অনেক, স্বাধীনতার আবশ্যকও অনেক । কিন্ত 
সারশুদ্ধ সকলেই আপবাব হইলে বিধাতার সৃষ্টি চলে না; বা 
সবাই যদি গুমরের স্থল হয়, তবে গুমরের গুমরত্ব থাকে না। 
সুতরাং গুমর ও আসবাবের স্বাধীনতাও অপর সকলে প্রযুক্ত হইতে 
পারে না। গৃহকামিনীগণ স্বামীসস্তানাদি লইয়া! গৃহকাঁধ্য যাহাদিগের 
নিত্য তত, দেখা যাউক তাহাদিগের স্বাধীনতা! কি পরিমাণে উপযুক্ত 
এবং আরশ্যক হইতে পারে। ইংরেজেরা করিতে বলে এবং ইয়ং- 
বেঙ্গলের! করিতে . উদাত,--আয়!! ইর়ংবেঙ্লদিগের ইহাতে ফি 
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নিশেধ লাভ আছে, তাহা বলিতে পারি না; কিন্তু ইংরেজদিগের লাভ 
ইহাতে নেক ;-স্বাধী গোলাম, স্ত্রী আমা, ইহা অপেক্ষা সুদের 
প্রভৃত্ব আর কি হইতে পায়ে ? দে দিন একটী ইংরেজ মেয়েমানুষেকর 
সঙ্গে স্বাধীনতা প্রাপ্ত একটা বাঙ্গালী স্ত্রী দেখিলাম। গোলাম কেরাণী 
স্বামীর মত; বাঁদী আরাবৎ স্ত্রীলোকটার কুঞ্চিত শরীর, নিয়দৃষ্টি ও 
অৱনত মস্তক দেখিয়া, আমার চক্ষুকে মনের খেদে বলিলাম, বলি তুমি 
এক ফৌঁটা জল ফেল! কামিনীসুলত কোমল ঠক, বামনয়নের চটুল 
চাছনী, ভূবনভূলানী কমনিয়তা, যেন বাপ্‌ বাপ্‌ করিয়া কোথায় ছুটিয়া 
পলাইয়াছে ! জগজ্জয়ী সাধ্যসদয় কামিনীহদেও কুটিল হীনত্বার 
কালিমাচ্ছায়! !--বলিতে কি বাঞ্চারাম, রাগ ঝাল ও তাপে সে 
রাজিতে আমার ঘুম হয় নাই। এ পরভাগ্যোপজীবী গোলামের 
জাতির দ্বুণাপিত্তি কিছুই নাই। স্ত্রীমহলে৪ যদি গোলামীবুদ্ধি প্রবেশ 
করে, তবে আমাদের আর আশা ভরসা বা উপায় রহিল কি ?--মান 
অপমান ত দূরের কথা! এ হীনতা অপেক্ষা ঘরে থাকে, বাহিরে না 
দেখে, কিছু না বুঝে, স্বীয় ক্ষুদ্র আয়তনে অধীশ্বধীবোধে নিত্য চটুলতা 
ও আনন্দময়ী মূর্তি; ইহাতে অনেক সুখ, অনেক পবিত্রতা, অনেক 
উচ্চতা । কিন্তু হায়, এ পাগলের হাটবাজারে বুঝে কে, বুঝায় কে! 
বাপু ভারতকুগোষ্য বাঞ্চারাম, আগে নিজের মাথা একটু নিজে 
তুলিতে, নিজের মান একটু নিজে রাখিতে, নিজের স্বাধীনত! 
একটু নিজে সাধিতে শিখ ; তাহার পর তোমার গৃহল্মীর স্বাধীনতা 
ও সহজ প্রবৃত্তির বিষয় লইয়া! ভাবিও। তুমি গোলামদ্য গোলাম, 
পুরুষত্ব তোমার” যেআজ্ঞা ও যো হুকুমে,” আর স্ত্রী তোমার স্বাধীন? 
শুনিবার কথা, হাদিবার কথা বটে 1 পেটের ভাত যাহার লাখির্ষীটায় 
এবং মুমিবতোষ যাহার আত্মবিক্রয়ে” তাহার আবার স্তরীস্বাধীনতা ৷ 
পোড়ার মুখ আর ক্ষি!! দাঁপুহে, তারত-উদ্ধার ভাল কাজ, তাহাতে 
সন্দেহ নাই; কিন্ত তুমি' ধরিবে পায় আর তিনি ধররিবেন হাতে, 
কেবল তাহাতে ভারত উদ্ধার ছয় না ; অত ব্যস্ত হইও না, একটু ধৈর্য্য 
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ধর্ব। তুমি পাঁয়ে ধরিয়াছ সেই ভাল, ভাহাতেই ভারত এখন আঁধাপথে 
উঠিয়া অবস্থিতি করিতে থাকুক; আর অর্ধেক উঠাইবার পূর্বে কিঞ্চিৎ 
পুরুষত্ব ও হৃদয়বল যাহাতে হয়, তাহার যত্বে ষত্ববান্‌ হও। 

শাসনফলে জগৎ, শাসনময় জগৎ উদ্দেশ্য শুদ্ধ সত্বা। এ জগতে 
ৰ! এ বিশ্বে পর পর সকলেই শাসনের অধীন, স্বাধীন কেহ নাই ; অথচ 
অধীনভাতেই স্বাধীনতা। বিনা অধীনতায় স্বাধীনতা! অসম্ভব। 
ৃষ্টের ন! শিক্ষা,-সেই মানুষই প্রকৃত স্বাধীন যে উর্ধতন ইচ্ছার 
নিকট অধীনতাযোগে বিনত হয়? ফলতঃ এ সংসারে সবাই অধীন ; 
ভূত আত্মার, লঘু গুরুর, নীচ উচ্চের, ছোট বড়র, অজ্ঞানী জ্ঞানীর, 
অধীনতা হ্বীকার করিয়া থাকে । উদ্দেশ্য, অধম যে সে শক্তিনানতায় 
বিপথে বিচলিত না হয়? শ্রেষ্ঠ যে দে আপন শক্তির ভার দানে 
সেই শক্তিন্যনতার সমতা নাধন করে। ইহা দ্বারাই অধমের গুদ্ধদত্তা 
রক্ষা হয়। ন্যুন শক্তির সমতা সাধিত হইলে, তখনই কেবল সে শ্রেষ্ঠ 
শক্তির সহ সংমিলনে পাঁরক হয় ও সংমিলিত হইয়া থাকে। এই 
সংমিলন হেতু ফলের উৎপত্তি; সেই ফলেই এই স্থষ্টিলীলার প্রবাহ 
বাহিত হয়। নতুবা সেই সমতায় যখন যখনই অভাব দৃষ্ট হয়, তখন 
নান শক্তি স্বীয় নানতা হেতু মতিভ্রান্ত এবং শ্রেষ্ঠ শক্তি স্বীয় শক্তির 
আধিক্য হেতু উন্মাদদৃপ্ত হইয়া থাকে ; এবং তখন তখনই শ্রেষ্ঠ শক্তির 
সেই উম্মাদ-ঘূর্ণাতে নৃনশক্তি আহুতি হইবাঁয়, উচ্ছ.জখলতা। বাঁ সৃষ্টিনাশে 
প্রলয়কাণ্ডের সমুপন্থিতি হয়। | 

এক্ষণে জিজ্ঞাস্য এই, স্ত্রী এবং পুরুষ, ইহার মধ্যে ন্যুন শক্তিই বা 
কে, আর শ্রেষ্ঠ শক্তিই বা কে? যুগধর্ম্মে ইহাও জিজ্ঞাস! করিতে 
হইতেছে, নতুব| ইহ! নিত্য নিয়মে নিয়মিত ও স্থিরীকৃত হইয়া 
রহিয়াছে। আমেরিক ও ইউরোপ ভূমের অনেক ললনা, কখন কখনও 
বা ভারতললনাস্থ্লীয় এবং বুদ্ধ বাহু ও ব্যবহারে ললনাবৃত্তি ছুই একটি 
অন্করণকারী অতিগামী পুরুষ, বলিয়া থাকে যে, পুরুষ এবং স্ত্রী 
ইহাদের মধ্যে শক্তির প্রভেদ কোথায় এবং কেনইব! স্ত্রী, সমাজমধ্যে 
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পুরুষের সহ সমানাধিকারধুক্ত এবং সমানরূপ ক্ষমতাভূষায় ভূষিত ও 
ক্ষমতাগৌরবে গণনিত ও মাননিত না হইবে? বাঞ্ছারাম, আরও কি 
অবিশ্বাম আছে যে, কলিযুগে তাবৎ বিষয় উপ্টা হইয়া দাড়াইবে ? 
ভাল, পশুস্থঙ্টিতেও ত পুরুষ-স্রী-ভেদ আছে, সেখানেত প্রাকৃতিক 
শাসন এবং সে শাসনে ন্যায্য ভিন্ন অন্যাধ্য কখনও হয় না। সেখানে 
কি দেখ,--তাহ! দেখিয়াও কি জ্ঞান জন্মে না? অথবা হয় ত বলিবে, 
বাঘ শিকার করে বাধিনীও শিকার করে, আনাচ-কানাচ খোয়াড়- 
খোল! বাধ বাধিনীর ত সমানই অধিকার); তবে আর ভায় প্রভেদ 
কোথা !-_হাবি মাঁনিলাম ! 

বিধাতা রমণীগণকে ক্ষীণশক্তি ও কোঁমলপ্রক্কৃতি করিয়া স্ব 
করিয়াছেন। কি বাহুচালনে কি বুদ্ধিচালনে, পুরুষের কোন অংশেই 
তাহারা সমকক্ষ নহে। পুরুষ চলে বুদ্ধিবশে, কিন্তু স্ত্রীলোক চলে চিত্ত 
বা হৃদয়বশে ; সুতরাং ভালয় হউক মনায় হউক, পুরুষ এক পা চলিতে 
দুই পা ভাবে, কিন্তু স্ত্রী একবার চলিতে আরম্ভ করিলে দিপ্বিদিক- 
জ্ঞানশূন্য হইয়া ছুটিয়া যায় এবং সীমায় না গিয়া ক্ষান্ত হয় না। তাই 
সতে বা অমতে, স্ত্রী যতটা উচ্চগমন বা অধঃপতনে সক্ষম, পুরুষ ততটা 
পারে না । পুরুষে বুদ্ধিপ্রাবল্য হেতু, সে পতিত হইলে তাহাকে ফিরা'ন 
বায়; কিন্তু চিভ্তাধিকায হেতু, স্ত্রী একবার পতিত হইলে আর তাহাকে 
ফিরান দায়। অতএব যদি আর কিছুর জন্যও না হয়, অন্ততঃ 
চিত এবং হৃদয়ের অতিগমন নিবারণের জন্য, পুরুষবৃদ্ধির 
নিকট স্ত্রী-বশ্যতার একান্ত ও অপরিহার্য্য প্রয়োজন। ইহাও প্রাকৃতিক 
নিয়ম যে, তত্তৎ বিষয়ে এবং রমণীজনোচিত যাবতীয় বিষয়ে, তাহারা 
পুরুষের মুখাপেক্ষী । যাবতীয় প্রাণিস্থষ্টিতেও তাহাই সর্বদা দৃষ্ট হয়। 
এই নিমিত্ত স্ত্রীগণ শ্রেষ্টশক্তি পুরুষের অধীন থাকিবে, ইহাই বিধাতার 
নিত্য নিয়ম; ইহার অতিরিক্তে যাহারা যায়, তাহাদের ‘প্রকৃতির বিরুদ্ধে 
সংগ্রাম কর!’ ভিন্ন তাহার অন্য কোন নাম প্রদান করিতে পার 
যায় না এবং আমর! জানি, প্রকৃতির বিরুদ্ধে যে সংগ্রাম তাহা! কখনও 
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সুফলপ্রদ হয় না, কুফলেরই প্রভৃতরূপে উৎপাদন করিয়া থাকে। স্ত্রী 
পুরুষের অধীন হইবাতে, পুরুষের এক্ষণে কর্তব্য হইতেছে এই যে, 
তাহার শ্রেষ্ঠশক্তিপরিচালনের দ্বারা নৃনশক্তি স্ত্রীর শুদ্ধসত্তা সর্ববতোভাদে 
রক্ষা করা; এবং স্ত্রীশক্ভি সহ স্বীয় শক্তি যিশাইয়া উভয় শক্তির 
সমতা সাধন কর1। এই শক্তিসমতা হেতু পূর্ণমনুষ্যত্বের সম্ভব হয় এবং 
এই হেতু উভয় সংযোগে পুরা, নতুবা পুরুষ হউক স্ত্রী হউক একক. 
ভাবে অদ্ধ মান্তুধ বল! যায়। সে যাহা হউক, সকল কথার উপর 
গুদ্ধনত্তা রক্ষা যাহা তাহাই অতি গুরুতর। এক্ষণে বিবেচ্য, দে? 
শুদ্ধসতা কি ও কিভাবে পরিরক্ষণীয় হওয়া উচিত । 

স্ত্রীলোকের এ সংসারে সব্মতোভাবে সর্ধপ্রধান কার্ধা, কোন 
উপযুক্ত পুরুষের গৃহলক্ষ্মী হইয়! স্বামী শুশ্রষণ, সন্তানাদি পালন ৪ 
আভ্যন্তরিক গৃহধর্্ম সংসাধন। পুত্র ষষ্ঠীদাস, স্বয়ং ষঠীদাসী এবং 
স্বামীকে ষ্টার চেলা না করিয়!; অথবা পুন্র ক্রীড়াপুতুল, স্বয়ং কার্পেট 
লক্ষ্মী এবং স্বামীকে ভেড়ো| না বানাইয়! ; যেস্ত্রী স্বয়ং শক্তিরূপ! এবং 
সেই শক্তির উত্তেজনে পুত্রকে যে মানুষ এবং স্বামীকে যে কর্ন্মুবার 
করিয়া তুলিতে পারে, সেই স্ত্রীই এ জগতে সার্থকজন্ম। ১ সেই কামিনী 
এ জগতে যথার্থতঃ কামিনীপদবাচ্য ;“যা সৌন্দর্য্য গুণান্িতা পতিরত! 
সা কামিনী কামিনী।” এ জগতে প্রত্যেক কামিনীর পক্ষে 
ইহাই কর্তব্য বলিয়া জানিবে এবং এই পথই অঙ্ষুগ্রভাবে অবলম্বন 
করা উচিত; না করিলে প্রত্যবায় আছে। স্ত্রীলোকেতে থে কিছু 
মহত্ব, তাহা কেবল এই পথে রক্ষিত, স্ফটিত ও ফলশালী হইচে 
পারে।  বৈধব্য হেতু যাহার সে পথ রুদ্ধ হইয়াছে, বা বাহার 
যত্ব সত্বেও স্বামীপুত্রদংশ্রব অগ্রাপ্য, তাহার জন্য কেবল অন্য 
ব্যবস্থা বা অন্য পথ৷ বাহাহউক অতঃপর, স্ত্রীলোকের সর্কতোভাবে 
সব্বপ্রধান কর্তব্য বলিয়া যাহ! কথিত হইল, দেখা যাউক তাহা কিরূগ 
প্রকরণ ও আচরণযোগে স্ুভাবে ও সব্বাবয়বসম্পন্নরূপে সুসাধিত হইতে 
পারে। প্রকরণ ও আচরণের মধ্যে মূল সুত্র যাহা, তাহা স্বামীর প্রি 
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অকপট প্রণয় ও পূর্ণ আসক্তি। স্ত্রী প্রণয় ও আপক্তির দ্বারা স্বামীকে 
আকর্ষণ করিবে; স্বামীও তাহাকে যথোপযুক্তরূপে পরিচালন দ্বারা 
সেই প্রণয় পরিপোষণ করিবে এবং তাহার গৃহকার্ধাদি সংসাধন ও 
সে সকলে সুমতি সংস্থাপন পক্ষে, প্রতিকূল কারণ যে কিছু, তাহার 
নিরসন করিয়া দিবে। ইহার দ্বারা উভয় শক্তির সমত! সম্পাদিত 
হইবাতে, স্থ্সংমিলন হেতু ফলের উৎপত্তি হইয়া থাকে। সংক্ষেপতঃ, 
স্বামীকে স্ববশে আনিয়া! তাহার উপর প্রতৃত্ব করিতে, স্ত্রীলোকের 
একমাত্র মহান্‌ অগ্ত্,-__সব্ধদ। সুমুখে ্ু্তিযুক্ত প্রণয় প্রক্ষেপণ; নতুবা! 
তাহা রাগ ঝাল বা স্বাধিকারঘোঁষণ! দ্বারা সুসিদ্ধ হয় না। স্বামী 
স্ববশে আসিলে, তখনই স্ত্রীলোকের প্রকৃতপক্ষে নর্বতোমুখী কার্ধ্য- 
ক্ষমতা জন্মে এবং তখনই স্ত্রীলোক, স্বামীর হাত দিয়া, সংসার- 
স্থলীর অতীত সামানিক ও জাগতিক কার্যসকলেও এতটা হস্তক্ষেপ 
করিতে সক্ষম হয়, বাহ! এককভাবে কোন ক্রমে তাহার দ্বারা সম্ভব 
হইতে পারিত না। ফলতঃ এরূপ বিধান ও ক্রিয়াযোগেই কেবল 
স্রীজীবনের সর্তোভাঁবে মহত্ব ও সার্থকত| সাধন সম্ভব হইতে পারে। 
যে হতভাগ্য স্ত্রী বা পুরুষের ভাগ্যে সেরূপ স্ত্ীত্ব বা স্বামিত্ব ঘটে নাই, 
তাহার পক্ষে স্বতন্ত্র বা সময়ান্তুরপ যে কোন ব্যবস্থা । তাহার 
বিধাতৃনিয়মভঙ্গ হেতু যথানুরূপ দণ্ডযোগা, অতএব তাহাদের পক্ষে 
কোন ব্যবস্থাই সমতুল্য সুখের বা শুভকরী হইতে পারে না। 

এখন কথ। হইতেছে যে, যাহারা বিধবা, অথবা. বালবিধবা, 
তাহাদের পক্ষে ব্যবস্থা কি? বৃদ্ধার পক্ষে ব্রহ্মচর্য্য এবং বালিকা ও 
যুবতীর পক্ষে পুনর্তিবাহ, এরূপ ব্যবস্থা সম্ভবপর হইলে যে বড় ভালই 
হইত, তাহাতে আর সন্দেহমাত্র নাই। বিশেষতঃ বেখানে ব্যভি- 
চারের সম্ভাবনা, সেখানে বিধবাবিবাহে যদি ব্যভিচার থামে তবে 
তাহ! সহত্্গুণে প্রার্থনীয়। কিন্তু বিধবার সেরূপ পুনর্রিবাহ কি 
সম্ভবপর ? এরূপ বিবাহ অনুমোদিত হইতে হইলে, এ দুইটির একতর 
অবশ্যই প্রয়োজনীয় ;_-প্রথম, হয় উপযুক্ত পুরুষমংখা।; দ্বিতীয়, 
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তদভাবে পুরুষের বহুবিবাহ । কিন্তু উপযুক্ত পুরুষসংখ্যাত নাই) 
আর বহুবিবাহট! 'যে অতিশয় অনুচিত, তাহা কাহাকেও বলিয়া 
বুঝাইতে হইবে না। এ দেশে পুরুষ ও স্ত্রীর সংখ্যা প্রায় সমান; 
এজন্য বিধবার বিবাহ হইতে হইলে, অনেক অবিবাহিত বালিকাকে 
অনুঢ়া থাকিতে হয়। কিন্তু সেটাও অতি অবিবেচনার কাৰ্য্য; 
একজন পুনঃ পুনঃ বিবাহের সুযোগ পাইবে, আর একজন কিছুই. 
পাইবে না, ইহা! যুক্তি ও ন্যায় উভয়তঃ বিরুদ্ধ এবং তাহ! হইলে, 
সমাজ পাশ্চাত্য ইউরোপীয় সমাজের অবস্থায় আসিয়া! উপনীত 
হইবে; কিন্তু তাহা বাঞ্চনীয় নহে। অতএব ইহাই বরং উপযুক্ত ও 
ন্যায় বিবেচনার কার্য যে, সকল স্ত্রীলোককেই জীবনে এক এক 
বার বিবাহের স্থযোগ দেওয়া হয়, তাহার পর যাহার ভাগ্যে যাহা 
ঘটে, সেইই তাহার গতি । ভাল, তাহাই যদি হইল, তবে আর বর্তমান: 
হিন্দুসমাজে বিধবাবিবাহের অগ্রচলনে দোষের কথা কোথায়? বিধবা" 
বিবাহ অপ্রচলনের আরও একটা! প্রধান ফল এই যে, তন্দ্বারা অযথা 
লোকসংখ্যা বৃদ্ধি হইতে পায় না। ভারতীয় দৈন্যসমাজ এখনই থে 
শোচনীয় অবস্থায় উঠিয়াছে তাহা প্রচুর, তাহার উপর আবার অধথা 
লোক বৃদ্ধি হইতে পাইলে, কি ছুর্দশাই না ঘটিত! তাহার গর 
ব্যভিচারের বিষয় বিবেচনা করিয়া দেখ ;-_যে যে দেশে সর্ব প্রকারের 
বিধবাবিবাহ প্রচলিত, সেখানেও ত ব্যভিচার ও বেশ্যাবৃত্তির কিছুমাত্র 
নানতা নাই, বরং বেশী) অতএব ব্যভিচারনিবারক বলয়! থে 
বিধবাবিবাছের বৈধত! সমর্থন করিবে, তাহাও করিতে পার ন|। 
যতদিন পৃথিবীতে পাপ তাপ ও বিশৃঙ্খলা থাকিবে, ততদিন 
তদানুষঙ্গিক ব্যভিচার ঘটনাও অনিবার্য্য। 

বিধবাবিবাহের অনুকূলে কেবল এই একটি কথা দেখিতে পাই ;_ 
যে সকল পুরুষ পূর্বন্তীর মৃত্যুজন্য অসময়ে দ্বিতীয় বা ততোধিক বার 
দারপরিগ্রহ করে, তাহাদের পক্ষে অনূঢ়া অপেক্ষা বিধবার সঙ্গে 
বিবাহ হওয়াই প্রশস্ত । স্ত্ীপুরুষের সংখ্যার মমতা হেতু, উপরে যেমন 
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স্ত্রীলোকের একাধিক বিবাহ দৃধিত হইয়াছে; পুরুষের পক্ষেও সেইরূপ 
একাধিক অনুঢ়| বিবাহ দুষিত যলিলে স্থুবিচার ও মতা রক্ষিত হয়। 
স্থৃতরাং প্রথম বিবাহের পর, যে কোম মৃতদার পুরুষ বিবাহ করিবে, 
তাহার পক্ষে বিধবাবিবাহই যুক্তিযুক্ত । এরগ বিবাহে একটা পরম 
লাভ এই খে, তদ্দার! অনেক ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র বালিকা বৃদ্ধের হাতে নিক্ষেপ- 
জন্য জীবনমতা হইতে রক্ষা পায় এবং বয়ঃস্থ পুরুষও বিধবা বিবাহ দ্বারা 
উপযুক্ত ব্স্কা গৃহিণী প্রাপ্ত হয়। কিন্তু এ কথাগুলি বলিতে যত 
সহজ, কাজে তত সহজ নহে; প্রথমতঃ, যৃতদার বিবাহ-ইচ্ছুক 
হইলে, বিধবা ভিন্ন অন্য বিবাহ আইন দ্বারা নিষিদ্ধ হওয়ার আশা 
নাই ; এবং সেরূপ নিষিদ্ধ না হইলে, যথেচ্ছাচার নিবারণ হওয়া দুষ্কর 
দ্বিতীয়তঃ, সেয়প বিবাহ স্বিরীকৃত হইলেও, মৃতদারের সংখ্যান্যনত! 
হেতু, বিবাহপ্রাথিনী সকল বিধবারই গতি হওয়ার সম্ভাবনা কোথায়? 
সে যাহা হউক, সকল দিক বিবেচনা! করিতে গেলে, যদি বিধবাবিবাহ 
বাঞ্চনীয় হয়, তবে সে কেবল মৃতদার পুরুষের দ্বার! যতদূর হইতে 
পায়ে তাহাই, তদতিবিক্ত নছে। তাহার পর বিধবাবিবাহ সম্বন্ধে শেষ 
কথা এই যে, সকল দিক ও আগুপাছু বিবেচনা না করিয়া, যাহার 
ভাগ্যে যাহা থাকুক ও যে যেমন কাজ হাত করিতে পারে করুক, 
এরূপ বুদ্ধিতে যদৃচ্ছা বিধবাবিবাহ প্রবর্তন দ্বারা, বিবাহ বিষয়ে সূর্তি- 
খেলা উপস্থিত করা অপেক্ষা!) বিধবাবিবাহের অগ্রচলন ও হিনু- 
সমাজের বর্তমান রীতি ও অনুষ্ঠান বহুগুণে যে শ্রেয়ন্থর তাহাতে 
সন্দেহ নাই, যেহেতু তদ্বারা সকল স্ত্রীলোকই জীবনে অন্ততঃ একবার 
করিয়া বিবাহের স্থযোগ পাইয়া থাকে এবং বিধবাবিবাহবহুল ইউরোপীয় 
দেশের ন্যায় অনেক স্ত্রীলোককে আজীবন অবিবাহিত থাকিতে 
হয় না। 

তাহার পর, তোমার কোর্টদীপ! তাঁহার ভাগ মন্দ যত কম 
বিচার করিতে যাওয়া যায় ও তাহার কথা যত কম বলা যায় ততই 
ভাল। উহা নানা দোষ ও নান! মনস্তাপের নিদান। যেখানে উহা 
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প্রচলিত আছে, কই সেখানে ত উহার প্রভাবে ভাল বাছুনী ও 
ভাল গৃহন্থথের অস্তিত্ব বড় একটা দেখিতে পাওয়া যায় মা? 
সাধারণতঃ ইউরোপীয় গৃহে যত অমিল, যত অসুখ, যত কলহ, 
যত দাজা-ফেসাদ ; যে কেহ মদঃসঃবোগ-পূর্বক প্রতি সপ্তাহে ইউ- 
রোপীয় সংবাদপত্র পাঠ করিয়া থাকে, সেই তাহা জ্ঞাত হইতে 
পারিবে এবং সে যে সেরূপ পাঠের পর আর ইউরোপীয় বিবাহপ্রথার 
বিশেষ পক্ষপাতী হইবে এমন বোধ হয় না। স্থমিলে বয়ঃস্থাবিবাহ 
ঘটিলে, বড়ই সুখের কথা সন্দেহ নাই ; কিন্তু সকল সময়ে তাঁহী ঘটে 
কই? স্ত্ীপুরুষ উভয়েরই চরিত্র, বয়স হেতু একবার পাকিয়৷ গেলে, 
আরু তাহা একে অপরের জন্য আনত হওয়া বা উভয় উভয়তঃ ত্যাগ 
দ্বীকার কর! সহজ হইয়! দাড়ায় না। পুনশ্চ, যাহার! ভাবে যে, অতি 
অল্প সময়ের দেখ! শুনাঁতেই স্ত্রীপুরুষ উভয় উভয়ে সমপ্রকৃতিত্ব 
চিনিয়া লইতে পারে; অথবা সংসারে অনভিজ্ঞ বালিক! অর্প দিনের 
কোর্টমীপেই মনের মত সমধন্মী পুরুষ বাছিয়! লইতে সক্ষম হয়, 
তাহারা হয় লোকচরিত্রে নিতান্ত অনভিজ্ঞ, নতুবা! স্বেচ্ছাক্রমে অন্ধ । 
যখন একজন দক্ষ লৌকেরই একট! লোক চিনিতে বহুদিন গত হয় 
এবং তথাপি তাহাতে ভ্রান্তি একেবারে ছাড়ায় না, তখন সংসারে 
অনভিজ্ঞ যুবা ও বালিকার পক্ষে, অপরিচিত এবং অনেক সময়ে 
অজ্ঞাতকুলশীল লোক একজনকে চিনিয়। লওয়া কত কঠিন! তবে 
ইউরোপে আজি কালি লোকচেনার আর এক সহজ উপায় বাহির 
হইয়াছে, তাহা যদি কাহারও পছন্দ হয়ত হউক ; অর্থাৎ পাত্র বা পাত্রী 
কাহার কত টাকা আছে। ইহার ফলে ঘটিতেছে এই, বালক বৃদ্ধাকে 
এবং বালিক! বৃদ্ধকে প্রায়ই বিবাহ করিয়া থাকে! ইহাতে সুখ শান্তি 
ও ন্থুপরিণাম বতটা সম্তবিতে পারে তাহাই অবশ্য ঘটন হয় ! 

এরূপ কোর্টমীপ ও বয়ঃস্থাবিবাহ অপেক্ষা, বাল্যবিবাহ অনেক 
ভাল। বাঘ ও ছাগলে খাদ্য-খাদক সম্বন্ধ ; কিন্তু তথাপি দেখা গিয়াছে 
যে, শৈশব হইতে উভয়ে একত্র পালিত হইলে, উভয়ের মধ্যে প্রণয় 
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ও সখ্যত| জন্তিয়া থাকে। বালাসহচারিতার এতই গুণ! সেই 
বাল্যসহচারিতা৷ হেতু, পাত্রকন্যা উভয় উভয়ের প্রকৃতি প্রাপ্ত 
হইয়। গঠিত হয়; বালিকা যেমন সংসারন্থলীতে আগত হয়, তছুপ- 
যুক্ত হইবার জন্য বাল্যকাল হইতেই তাহাতে অত্যন্ত হইতে থাকে ; 
এ দিকে আবার অপাত্রী বা অপাত্রগত হওয়া হইতে রক্ষার নিমিত্ত, 
গোড়ায় পাত্র ও পাত্রীর পিতামাতা প্রায়ই উত্তয় উভয়তঃ বংশ বিভব 
আচার ও উপযুক্ততা বিচারপূর্বক বিবাহ সংঘটন করিয়া! দেয়। 
হার ফলও অতি উৎকৃষ্ট হয়; যেহেতু প্রায়ই দেখিতে পাওয়া যায় 
যে. ভারতীয় স্বামী স্ত্রীতে যত মিল ও যে পরিমাণে তাহারা! শান্তিপূর্ণ 
নিরাবিল গৃহস্থ ভোগ করিয়া থাকে, সেরপ অন্য কোথাও 
কদাচিৎ ঘটনা হয়। অবশ্য ভাল মন্দ সকল স্থানে, সকল সমাজেই 
আছে; তবে কি না৷ পরিমাণে অধিক যেটা, তাহা লইয়াই বিচার । 
গৃহন্থথপূর্ণ ভারতীয় পরিবারের সংখ্যা অনেক অধিক। আর এক 
কথা, স্ত্রী যখন বাল্য হইতেই স্বামীর সহচারিতায় শিক্ষিত হয়, 
তখন তাহার শিক্ষায় ন্যুনতা। বা আধিক্য, দোষ বাঁ গুণ, স্বামীর উপরেই 
অধিক পরিমাণে নির্ভর করিয়া থাকে এবং তাহার ভাল বা মন্দের 
জন্য, প্বামীকেই অধিক পরিমাণে দায়ী বলিতে পারা যায়। 
অনেকের বিশ্বাস, বাল্যবিবাহই ভারতীয় সমাজের অধঃগতনের 
একটা প্রধান কারণ। কিন্তু মন্বাদি শাস্ত্রের প্রমাণে জানা যায় যে, 
বাল্যবিবাহ ভারতে চিরকালই আছে; অথচ কিন্তু এই ভারতে, 
অন্য তাবৎ জাতীয় জীবন ও ইতিহাসের তুলনে, অতি দীর্ঘকাল 
ধরিয়াই মহত্ব, মনুষ্যত্ব ও বীরত্বাদি বিরাজ করিয়াছিল এবং বাল্য- 
বিবাহ তাহাতে কিছুমাত্র প্রতিবন্ধকতা করে নাই। ফলতঃ বাল্য" 
বিবাহ ভারতীয় অধঃপতনের মুখ্য কারণ নহে) মুখ্য কারণ, ধন্মপথে 
পতন এবং নৈতিক পথে ভ্রষ্টাচার। আর ইদানীন্তন কালে শারীরিক 
হীনতাও যথেষ্ট ঘটনা হইয়াছে; কিন্তু তাহার প্রধান কারণ, উচ্চ- 
শ্রেণীতে বর্তমান শিক্ষাপ্রণালী এবং উচ্চ ও নিম্ন উভয় শ্রেণীতেই 
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পেটের ভাতের অতিশোচনীয়তর অভাব এবং অভাবজন্য নিত্য 
অস্থিরত। ও অশান্তি । 

স্বামীর প্রতি স্ত্রীর কর্তব্য কি এবং স্ত্রীর প্রতি স্বামীর কর্তব্য কি, 
এ বিষয়ে হিন্দু খষিগণ যাহ! নিরূপণ করিয়াছেন, তাহাতে কোন 
কোন অংশে ক্রটি বা অতিরেক ভাব কিছু থাকিলে, অন্য 
তাবৎ বিভিন্নজাতীয় ব্যবহার হইতে যে তাহা! অধিক সমীচীন, 
তাহাতে সন্দেহমাত্র নাই। স্ত্রীর পক্ষে যাহা যাহা কর্তব্য বলিয়! 
অবধারিত, স্ত্রী তাহ! পালন করিবে এবং স্বামীও তাহা পালন করা- 
ইবে) সেই সঙ্গে সঙ্গে স্বামীও স্বীয় কর্তব্যাভিনিবেশে ক্রটিশূন্য 
হইবে; এতদতিরিক্তে পুনঃ উভয়ে কর্মক্ষেত্রে অবতরণপূর্বক একমিল 
হইয়া কর্খপথের অনুসরণ করিবে। এক্ষণে পরম্পর সম্বন্ধে, 
স্ত্রীর স্বীয় কর্তব্যপালনে সক্ষমতা ও স্থিরশক্তিমন্তাী কতদূর, তাহা 
অবধারিত হইলে, স্বামীর শাসন কিরূপ ও কি পরিমাণে হওয়া 
উচিত তাহ! অনায়াসে উপলব্ধি হইতে পারিবে । 

ইতর জীব হইতে মনুষ্যে পর্য্যন্ত, কি শারীরিক কি মানসিক 
উভয়তঃ, স্ত্রীর প্রকৃতি পুরুষের প্রকৃতি অপেক্ষা স্বভাবতঃ অনেক ক্ষীণ। 
মন ও বুদ্ধি প্রকৃতির অনুসরণ করিয়া থাকে। এক্ষণে জিজ্ঞাস্য 
পুরুষের চিত্ত কিরূপ দৃঢ় বা কত পরিমাণে পাপবিরত ও নীতিপথগামী 
এবং কি পরিমাণে বা তাহা নিষ্ঠা ও কর্তব্যসম্পন্ন। ফরাসিস্‌ 
মণ্টেইন কহিয়! গিয়াছে যে, প্রত্যেক মানুষ যদি সরলভাবে আপন 
আপন মনের কথ! প্রকাশ করে, তাহা হইলে নিশ্চয়ই পৃথিবীর 
প্রত্যেক মানুষকে জীবনে অন্ততঃ পাঁচ ছয় বার ফীশিকাঠে ঝুলিতে 
হয়। ঠিক কথা! পাষগুপণা, কদাচরণ বা সকলবিধ কুচিস্তাই, 
সবল ও স্থুস্থকায় মানুষের মন দিয়া যে প্রতিনিয়ত কত গতায়াত 
করিয়া থাকে, যে কেহ সতর্কভাবে আপন মনকে পরীক্ষা করিয়! 
দেখিবে, সেই তাহ অনুভব করিতে পারিবে; উত্তম, মধ্যম, অধম, 
অতর্কিত অবস্থান্িত সকল চিত্তেই, তাহা সমান। মেই কুচিন্তা- 
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রাশিকে অকর্ম্মণ্য করিয়। রাখিতে আত্মিক শক্তি প্রয়োগের যে 
নানাতিরেক ভাব, তাহা হইতেই জ্ঞানসংসারে মানবের উত্তম, 
মধ্যম, অধম, ইত্যাদি পর্যযার়ভেদ হইয়া থাকে। পুরুষের প্রকৃতি 
সবল, চিত্তশক্তি দৃঢ়, বিবেচনাশক্তি পুষ্ট, আত্মিক শক্তিও উন্নত; 
তথাপি দেখ, জগতে পুরুষ কত দুক্দ্মশীল এবং কি সামান্যসংখ্যক 
লোক সে কুচিস্তারাশিকে দমনে সক্ষম এবং পরিপোষণে বিরত হয়! 
তবেই জিজ্ঞাস্য, পুরুষের যদি এই দশা; তখন ক্ষীণপ্রকৃতি, ক্ষীণ- 
মতি ও ক্ষীণ-শক্তি স্ত্রী যদি পুরুষের সহ সমস্বাধীনতা পায়, তাহা 
হইলে তাঁহাদের আরও কত অধিক পরিমাণে দু্ধর্মাশীল ও 
অধঃপাঁতিত হওয়ার সম্ভাবনা? তাহার পর, স্বার্থ ধরিয়া দেখিতে 
গেলে, সে পথেও অনর্থ দৃষ্ট হয় ; পুরুষ দুষ্ট হইলে অপরের ঘরে জঞ্জাল 
উৎপাদন করে, কিন্ত স্ত্রী দুষ্টা হইলে জঞ্জাল আনিয়া উপস্থিত 
করে আপন ঘরে। বস্তুতঃ কথিত ক্ষীণতা হেতু, স্ত্রীর শুদ্ধসত্তা 
যাহা তাহার রক্ষা এবং শুদ্ধসত্তার অভিপ্রেত কর্তব্যসাধন, কেবল 
স্বাবলম্বনে যথোপযুক্ত সম্পন্ন হইতে পারে না। সুতরাং পুরুষের 
অপেক্ষা যে পরিমাণে স্ত্রীর প্রকৃতি, চিত্ত ও শক্তি ক্ষীণ; পৌরুষশক্কির 
প্রবলত| দ্বারা সেই পরিমাণে তাহার সর্ববিষয়ে স্বাধীনতা লোপ 
ও সমতাসাধন কর্তব্য । পুনশ্চ অন্য দিকে, যে প্রণয় ও আসক্তি 
স্বামীকে আকর্ষণ করিবার সূত্র এবং যদ্দারা যুগলসংযোগসাধনে 
ফলের উৎপত্তি হয়, স্ত্রীতীত্ব প্রধানতঃ তাহার মূল; অতএব সেই 
স্ত্রীসতীত্ব যেকোন উপায়ে রক্ষা কর! শ্রেরঃ। ফলতঃ ইয়ংবেঙ্গল- 
দিগের প্রার্থিত সত্রীস্বাধীনতা কখনই অবলম্বনীয় নহে, বিশেষতঃ আমা- 
দিগের এই পরাধীন অবস্থায়! এ পরাধীন অবস্থায় তাহা আরও 
বহু বিড়ম্বনা ও নান! ভাবী দুঃখের - কারণ স্বরূপ হইবে। বাঞ্চারাম, 
কেবল হাটের লেড়! হুজুগ চাহিয়া বেড়াইলে, তাহাতে নানা দুর্ঘটনার ই 
ঘটনা হয়! অতঃপর বলা বাহুল্য যে, স্ত্ীস্বাধীনতা৷ বলিয়া জগতে কোন 
পদার্থ নাই, স্ত্রীঅধীনতাই বস্তুত: পদার্থ। তাহার মধ্যে কেবল এই 
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টুকু প্রভেদ যে এ অধীনত, স্ত্রীজাতির সাধারণতঃ সাময়িক শিক্ষা ও 
শক্তি ও আত্মিক উৎকর্ষ-অপকর্ষতা অনুসারে,কখন কথঞ্চিৎ ইতরবিশেষ 
ভাব প্রাপ্ত হইয়া থাকে ও হওয়াও উচিত । 

উপরে যে স্ত্রী-্বাধীনত বা স্ত্রী-অধীনতার বিষয় বিবেচিত হইল, 
অধুনাতন ইউরোপ ও আমেরিকভূমে তাহা, নিজ সীমা অনেক 
অতিক্রম করিয়া গিয়াছে; অন্য দিকে অধুনাতন ভারতে, তাহা 
সেই সীমার অনেক নিয়ে পড়িয়া রহিয়াছে, স্ত্রীর উৎকর্ষ সহ সমতা 
রাখ! হইতেছে নাঁ। তবে বিষয়টি যেরূপ তাহাতে নিয়ে থাকা বরং 
ভাল, সীমার উপরে উঠিয়া যাওয়া কোনমতেই ভাল নয়। গ্রীক 
সিমস্তিনীবর্দেও, স্বাধীনতা সাধারণতঃ সীমার উপরে উঠিয়াছিল। কিন্তু 
যেমন এক দিকে সীমা-অতিক্রমী স্বাধীনতা ছিল, তেমনি আবার অন্য 
দিকে ভগিনী ও কন্যাদিগকে দাসীত্বেও বিক্রীত হইতে হইত। স্ত্ী- 
গণকে দানত্বে বিক্রয়শক্তি, সোলনের বিধি ২২ দ্বার! নিবারিত হয়। 

মন্বাদি ব্যবস্থাগ্রন্থে যে অষ্ট প্রকার বিবাহ বিধানিত আছে, 
তাহার মধ্যে কেবল এক আস্থর বিবাহে শুন্ধ লইয়া কন্যা সম্প্রদান 
ভিন্ন, আর কোন প্রকার বিবাহে শুল্ক লওয়ার বিধি ছিল না; এবং 
সেই শুন্ধ লইয়। কন্যাদানও, সাধারণতঃ ইতরশ্রেণীস্থ লোকের মধ্যে ' 
দেখিতে পাওয়া যাইত ২৩। গ্রীকতৃমে তাহা নহে; হিন্দুর মত 
এরূপ নান! বিবাহবিধান ছিল না, বিবাহ করিতে হইলে কেবল এক 
শুন্ক দ্বারা কন্যা গ্রহণ করিতে হইত ২৪। আবার সোলনের বিধি 
অন্থুসারে বিবাহিতা কন্যা, সামান্য বিবাহযৌতুক ভিন্ন, অপর কোন 
অর্থ বা পদার্থ বা অলঙ্কার পিত্রালয় হইতে স্বামিগৃহে লইয়া যাইতে 


১২। 00698 Greece, Vol. 111) 1১, 188. 

২৩। কন্যাদানে শুক্ষগ্রাহকের প্রতি মনু এরূপ উক্তি করিয়াছেন 
“ন কন্যায়াঃ পিত! বিদ্বান্‌ গৃহীয়াচ্ছুকমণুপি। 
গৃহন্‌ গুন্ধং হি লোভেন স্যান্নরোহপত্যবিক্রয়ী ৷” 

২81 00693 Greece, Vol, IL, P, 118. 
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পারিত না। বিবাহযৌতুকও, স্ত্রী যদি মৃত হইত, তবে স্ত্রীর পিতাকে 
তাহা সমস্ত ফিরাইয়া দিতে হইত । হিন্দুর ব্রাহ্ম্যাদি বিবাহে, 
ধনরত্বাদি অলঙ্কার সহ কন্যাদান করিতে হইত এবং বলা 
বাহুল্য যে, স্ত্রীর মৃত্যুতে ,তাহা ফেরত দিতে হইত না। প্রাচীন 
হিন্দুর কিন্তু বহুবিবাহুপক্ষে কোন প্রতিবন্ধক ছিল না। গ্রীকের 
মধ্যে বহুবিবাহ ছিল না। সমস্ত গ্রীক ইতিহাস খুজিয়া, কেবল 
টয়রাজ প্রিয়াম ২ ও স্পার্টার অধিপতি অনক্ষন্দ্রিদি ২৬ এই ছুই 
জনের বহুবিবাহ দেখিতে পাওয়া যায়, তাহাও ঘটনাচক্রে পড়িয়। 
ঘটিয়াছিল। হিন্দুর বিবাহ জীবনের একটি প্রধান ধর্মসংস্কার ; 
গ্রীকের বিবাহের সঙ্গে ধর্মের কোন সংশ্রব ছিল কি না তাহ! স্বরণ 
হয় না। হিন্দুর গৃহিণী ধর্মপত্রী ও সহধর্শিণী; আর গ্রীকের গৃহিণী 
গৃহপত্তী ও গৃহসঙ্গিনী। 

হিন্দু রমণীগণ প্রভৃতরূপে শিক্ষিতা হইতেন। গার্গা, বিশ্ববারা, 
অপালা, ঘোষা, বাগদেবী প্রভৃতি, এমন কি, বেদস্থক্তের রচয়িত্রী ; 
এবং মনু বলিয়াছেন কন্যাগণ, “কন্যাপ্যেবং পালনীয়! শিক্ষনীয়াতি- 
বন্বতঃ”,-_ পুলের ন্যায় পালনীয়া ও শিক্ষণীয় হইবে। এরূপ আরও 
শিক্ষা ও শিক্ষিত স্রালোকের অনেক উল্লেখ পাওয়া বায়) কিন্ত এই 
স্ত্রীশিক্ষা যে সকল জাতিতে সমান ছিল, তাহা বলিতে পারি না) 
তবে এই পর্যন্ত বলিতে পারি বে, এখনকার ভদ্রকুলোস্তবা স্ত্রীগণ 
অপেক্ষা, তখনকার ভদ্রকূলোস্বা অর্থাৎ দ্বিজকামিনীগণ অনেক অধিক 
পরিমাণে শিক্ষিত এবং এমন কি, অনেকে ব্রহ্গবাদিনীও হইতেন, অথচ 
ঘরে আটক থাঁকিতেও আপত্তি করিতেন না। গ্রীক স্ত্রীগণ অতি 


২৫। Iliad, XXL. 

২৬। Hr০d০tus, V, 39-40. আরও কথিত আছে যে, এক সময়ে বহুতর 
লোকে এবং সন্ত্রেটিনও দুই স্ত্রী গ্রহণ করিয়াছিল,কারণ সেই সময়ে লোকসংখ্যা! বৃদ্ধির 
নিমিত্ত আথেন্স নগরে পত্ুপ্তর গ্রহণের জন্য একটি বিধি প্রচারিত হয়। Dec. 
Leart, 3০0৪8 2, এমনতর উল্লেখ আরও দু একস্থলে দু একটি দেখ। যায় । 
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প্রাচীন কালে কিরূপ শিক্ষিত হইত বলিতে পারি না; কিন্ত 
ধঁতিহাদিক সময়ে শিক্ষিত ও বিবিধ বিদ্যাশালিনী রমণীর অনেক 
উল্লেখ পাওয়া যায়। আরিষ্টিপুদের বন্যা ও শিষ্যা আরিতে, গ্রেটোর 
শিষ্য! লাস্থিনিয়। ও অক্ষিওধিয়া) পীথাগোরাদের শিষ্যা থিয়ানে! ও 
গীথাগোরাসের কন্যা দামো,ইত্যাদি ; এ সকল স্ত্রীগণ কেবল শিক্ষিতা 
ছিল না,বহুশ্রমসাধ্য তত্ববিদ্যা ও অপরাপর বিদ্যারও অন্ধুশীলন করিত। 
তাহার পর সাধারণতঃ, গ্রীককামিনীগণ সামাজিক ও রাজনৈতিক 
বিষয়ে প্রভৃতরূপে শিক্ষিত ছিল এবং তত্তৎ বিষয় তাহাদের দ্বারা বহু- 
পরিমাণে উত্তেজিত ও উৎসাহিত হইত। স্পার্টার রমণীগণের মাহ 
ও দেশহিতৈষিতা বিখ্যাত) তদর্থে তাহার! স্বামীসন্তানগণের প্রতি 
যেরূপ উৎসাহবর্ষণ ও উত্তেজনা। করিত, তাহা ইতিহাসজ্ঞমাত্রে অন্পবিস্তর 
জ্ঞাত আছেন। লিউক্টাার যুদ্ধে যাহাদের যাহাদের স্বামী ও সন্তানাদি 
হতাহত হইয়াছিল, তাহাদের আর আনন্দের সীম! ছিল না কিন্ত 
বাহাদের স্বামীসন্তানাদি সেই স্পার্টার পরাজয়কারী যুদ্ধ হইতে জীবন 
লইয়া ফিরিয়াছিল, সুতরাং বরণে পৃষ্ঠভঙ্গ দিয়াছিল, তাহার! 
খেদে অধীর হইয়। গিয়াছিল এবং সমাজে লজ্জায় মুখ তুলিতে পারে 
নাই। ভারতে, ইংরেজাধিকারের পূর্বে, রাজপুতবংশে, স্পার্টার 
রমণীগণের সহ সাদৃশাঘুক্ত বীর-প্রসবিনী ও বীরত্ববিধায়িনীর জলন্ত ' 
দৃষ্টান্ত অনেক দেখিতে পাওয়া যায়। কিন্তু এখন ?--নে রাজপুতানা 
আছে, কিন্ত আর সে দৃষ্টান্ত নাই! রাজপুতরমণী এখন ধনীর 
ঘরে বিলাসিনী, কাঙ্গালের ঘরে ময়দা পেশিনী; অথব! দোকানের দীড়ি- 
গাল্লা হাতে ধরিয়া মায়া মমতা ও করুণা কোমলতায় ফাটিয়া 
আটথান; কোথায় বীরপ্রসবিনী আর কোথায় নাকেকীছুনীর চূড়ামণি; 
--ভারতভাগ্যে আগুন এক রকমে নহে! আথিনীয় কামিনীগণ 
যদিও স্পার্টার রমণীগণের ন্যায় বীর ও পুরুষপ্রক্কৃতি ছিল না 
বটে, কিন্তু সংসার, সমাজ ও লোকচরিতজ্ঞতায় অতিশয় পটু ও. 
প্রতিষ্ঠাযুক্ত ছিল; এমম কি ইতর ঘরের স্ত্রীলোকেরা পর্য্যন্ত সে সকল 
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গুণে সামান্য ছিল না। গ্রীকপপ্তিত থিওফাস্বম্‌ নিজে যে মূলে 
বিদেশী, বহুযত্ব করিয়াও ভাহা একটা সামান্য মেডুনীর কাছে ছাপাইতে 
পারে নাই; দৃষ্টিমাত্র ব্যবহারের খুঁতে ধরা পড়িতে হইয়াছিল ২৭। 
স্পার্টার রমণীগণ বড় একট! গৃহকার্যোর ধার ধারিত না। কৃত! 
কাটা, কাপড় বোনা, গৃহকার্ধ্য করা, যাহা অন্যত্র গ্রীকরমণীদিগের 
প্রধান কর্তব্য স্বরূপ ছিল; স্পার্টা তাহা কৃতদাসীর দ্বারা নির্বাহিত 
হইত। স্পার্টাবাসীরা ভাবিত যে, রমণীগণ যদি তন্দপ হীন কার্ধো 
নিয়োজিত হয়,তবে কেমন করিয়। তদ্রপ হীন কাধ্যচেতা জননী হইতে 
সমাজের হিত ও শোভাকর পুজ্রোৎ্পাদনের আশ! করা যাইতে 
পারে? স্পার্টার রমণীগণের যেন প্রধান কার্ধাই ছিল তদ্রূপ 
সন্তান উৎপাদন করা৯৮। কিন্তু হোমারিক সময়ে, কি স্পার্টা কি 
অনাত্র, স্ত্রীবিষয়ে এরূপ বুদ্ধি ঘটে নাই; তখন সর্বত্র, কি ধনী কি 
দরিদ্র, সকল স্ত্রীলোকই রন্ধন, গৃহকার্য্য সাধন ইত্যাদি, স্বহস্তে নির্ব্বাহ 
কাঁরত। হেলেন, পেনিলোপি, হহারা রাজকুমারী ব! রাজগৃহিণী 
হইয়া, কখন তদ্রপ কাধ্যনিব্বাহে কাতর হয় নাই। ভারত- 
বমণীগণের নিকট গৃহকার্য্য চিরকালই একচেটিয়া। 

পিতামাতার প্রতি ব্যবহার সম্বন্ধে, হিন্দুর জ্ঞান “পিতা ম্বগঃ 


পিত! ধৰ্ম্মঃ পিত! হি পরমন্তপঃ 1” আর গ্রীকের, “পিতামাতা যদি বাল্য 
স্থশিক্ষ। দরিয়া থাকেন, তবেই সন্তান পিতামাতার বৃদ্ধাবস্থায় পালন 
করিতে বাধ্য, নতুবা নহে!” ইহ! আথিনীয় ব্যবস্থাপক দোলনের বিধি। 

সেই প্রাচীনকাল পর্যালোচনায়, হিন্দু এবং গ্রীক, এতদুভয়- 
জাতীয় লোকনীতির পরিবর্তন ও পরিবর্ধন সংঘটনে বিজাতীয় সংশ্রব 
কতদূর আসিয়া সংযোজিত বা তাহার উত্তেজক স্বরূপ হইয়াছিল; 


২৭। 998৮ 1. 8 ৫ 5. থিওফান্তদ্‌ নিজে বিদ্বান তত্ববিৎ ও চতুরচুড়ামণি ছিল 
এবং অনেক দিন হইতে আথেন্সবানী হইয়াছিল, তথাপি তাহার বিদ্বেশল্লাতজনিত 
যে কিছু অজ্ঞতা তাহী ষেছুনীর নিকট ছাপ! থাকিতে পারে নাই। 
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৪৯৪ গ্রীক ও হিনদু। 


তাহা অনুসন্ধান করিলে দেখিতে পাওয়া যায় যে, হিমাদিবেইন এবং 
সমুদ্রপরিথায় হিন্দুগণ, বহিঃস্থ জাতিসমূহ হইতে আত্মরক্ষণ ও আয্ম- 
গোপন করিয়া,প্রায়শঃ অসংশ্লিষ্টতাবে জীবনাতিবাহন করিয়' গিয়াছেন। 

কান বহিঃস্থ জাতিই দে কালে প্রবল হয় নাই এবং হইলেও, 
কোন শত্রু সহজে সাহদ পাইত না যে সেই প্রাকৃতিক দুর্গপরিখাদি 
ভেদ করিয়া তাহাদের শান্তিতঙ্গ করে। অতি প্রাচীনকালে আন্ুর- 
দেশের রাণী শামরমা এবং মিনরদেশের রাজ! সিপন্ত্রি কর্তৃক ভারত- 
আক্রমণের কথা রটনা আছে বটে, কিন্ত সে সকল প্রকৃত ঘটনা 
কি না তাহাতে সন্দেহ। তবে বাণিজাহ্ত্রে ভারতীয়েরী কখনও 
বিদেশে এবং বিদেশীয়েরা কখনও ভারতে আনিত বটে, কিন্ত মেও 
গণনায় এত মামান্য যে, তদ্বারা প্রচুরবিদ্যাবৃদ্ধিনম্পন্ন এতবড় একটা 
বুহং ভারতীয় সমাজ বিশেষ উত্তেজিত হওয়ার কথা নহে। তাহার 
পর, জাতিভেদরূপ যে সুদৃঢ় দুর্গের দ্বারা ভারতীয় আচার মকল রক্ষিত 
হইত, তাহাতে বিজাতীয় কোন কিছু মজে আসিয়া প্রবেশ করিতে 
পাইত না। এই সকল কারণে, ভারতীয় রীতি নীতি আচার ও 
বাবার স্বজাতীয় মূল হইতে স্বতঃ উৎপন্ন হইয়া, বহুলাংশে নিল 
স্বাধীনভাবে ও স্বাবলম্বনে পরিবদ্ধিত হইয়াহিল। 

গ্রীকের অবস্থা অন্যরূপ । অতি দূরতম কার হইতেই তাহাদিগকে 
বিবিধ বিভিন্ন জাতীয় সংস্্রবে আমিত্ে হইরাছে। প্রাগীনকালার 
ইও, ইউরোপা) মিডীয়া প্রভৃতি গ্রীক কামনীদিগের হরণবৃত্ান্ত, 
টয়যুদ্ধ এবং আর্গনটক সমুদ্রবাত্রাদি মে পক্ষে সাক্ষ্য রা করিতেছে। 
তাহার পর, গ্রীকের এঁতিহাপিক সময়ে ত বিজাতীয় সংস্রবের 
তরঙ্তুফান। গ্রীকেরা যাহাদের সহ এই গা সংক্রবে 
আদিয়াছিল, তাহার! থে আবার কিরূপ স্বভাব ও কিরূপ প্রকৃতির 
লোক; এই পর্য্যন্ত বলিলে পর্যাপ্ত হইবে যে, উক্ত কামিনীত্রয়ের 
হরণবৃত্তান্ত এবং তাহার আনুষঙ্গিক দৌরাত্ম্যের গল্পই সে পক্ষে 
পরিচয় প্রদান করিতেছে। মিসরীয়, ফিনিকীয়, পারপিক প্রভৃতি 
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জাতিরা সর্বদা সমুদ্রপথে গ্রীসে আমিয়া উপস্থিত হইত। এ সকল 
জাতির ব্যঘসাঘ়,__বাঁণিজ্য, বোম্বেটেগ্রিরি ও লুটপাঁট। ইহাদের সঙ্গে 

অব, ছুষ্টে দুষ্টে কোলাকুলির ন্যায় । অতএব,সংস্রবে আগত বিজাতীয়- 
গণ প্রায় সকলেই, গ্রীকদিগেরু ন্যাত্ব মমবল ও সমান বোস্বেটেগিরিতে 
পটু এবং প্রায় মমধন্বী লোকনীতিবিশিষ্ট ছিল। সেই সময়ে পৃথিবীর 
সেই খণ্ডে গ্রাকের প্রতিবেশী স্বরূপে আরও এক অদ্ভূত লোকনীতি 
উপস্থিত ও বৰ্দ্ধিত হইতেছিল; কিন্তু সন্থীর্ণ স্থানে আবদ্ধ এবং বিজাতীয় 
বিপাকে পতিত হইবাতে, তাহা কাহারও দৃষ্টিপথে পতিত বা গণনায় 
গণিত হইত ন1। উহা! হিক্র লৌকনীতির কথা বলিতেছি। উহা! গ্রীক- 
লোকনীতির সহ অনমধন্্রী অথচ উচ্চ, কিন্তু কিরূপ কর্মস্থত্রবশে, বলিতে 
পারি না, তাহা গ্রীকদিগের নয়নে পতিত হয় নাই; এবং গ্রীকেরাও 
কখন তাহার অতর্কিত সংঅবে আসিয়া পড়ে নাই। সুতরাং গ্রীক 
দিগের যাহা কিছু ষংস্রবে আইনন এবং সংমিলন, তাহা সমধন্মী তু 
লোকনীতির সহ; বরং গ্রীকলোকনীতি হইতে ৪, সে সকলের কোন 
কোন অংশ অতি অপ ও ভ্রষ্ট। এই সকল কারণে গ্রীকলোকনীতি 
আকার প্রকার ও ব্যবহারে, স্বজাতীয় ও বহুবিজাতীয় লোক- 
নীতির সমষ্টমৃত্তি স্বরূপে পরিণত এবং অপকৃষ্ট ও ত্রষ্টনৈতিক 
বিজাতীয় সংঅ্রব জন্য নান! প্রকারে দুষিত ও কলুষিত হইয়াছিল । 
মূল গ্রীকচরিত্র, সংস্রবশূন্য স্বাধীনভাবে ও স্বাবলম্বনে বদ্ধিত হইলে 
হয় ত এতটা দুবিত হওয়ার সম্তাবন। ছিপ না,কিন্ত কর্মনথত্রের অনিবাধ্য 
নিয়োজনবশে তাহা ঘটতে পার নাই। উক্ত দূষিত ও কলুষিত 
লোকনীতিই, হিন্দু অপেক্ষা গ্রীক জাতীয় জীবনের শীঘ্ব অধঃপতন 
বিষয়ে, মুখা কারণ স্বরূপ হইয়াছিল। গ্রীকলোকনীতির যে কিছু 
ক্রুট, তাহা দোষের নানারূপ আধিক্য জন্য, এবং হিন্দুলোকনীতির 
বে কিছু ক্রটি, তাহ! সদ্গুণ সকলের সমাবেশে একদেশদর্শী অতিরেক 
ভাব জন্য, সংঘটিত হইয়াছিল । 


৪৯৬ গ্রীক ও হিন্টু। 


8৪। পূর্ববানুস্থৃতি | 

এক্ষণে একবার পূর্বাপর আলোচনা করিয়া দেখা যাউক । 

শান্ত, ইতিহাস ও পুরাপাদি বিলোড়ন দ্বারা দেখিতে পাওয়া যায় 
যে, ভারতীয়েরা আত্মদেশবহির্ভাগে .পরধনলোলুপ হইয়া কখনও 
অনধিকার প্রবেশে উদ্যত হয়েন নাই ; এবং তদ্বিষয়িণী ঢুরাকাজ্জকাও 
বোধ হয় তাহাদের মনোমধ্যে কখন স্থান পায় নাই। ইহারা 
আপনাদের স্বদেশকেই ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র রাজ্যখণ্ডে বিভক্ত করিয়া, প্রত্যেকে 
আপনাপন অধিকার মধ্যে সন্তুষ্ট থাকিতেন । ইহ! দেখিতে পাওয়া 
যায় বটে যে, সময়ে সময়ে ভারতের মধ্যে কোন কোন রাজ! প্রবল 
দরাকাঙ্কার বশবন্তী হইয়া, পার্শ্বস্থ বিভিন্ন অধিকার সকল আত্মবশে 
আনিতে চেষ্টা করিয়াছেন; কিন্তু এতদ্রপ দৃষ্টান্ত অপেক্ষাকৃত অতি 
বিরল এবং তাহাও ভারত আয়তনমধ্যে আবদ্ধ । যাহ! হউক, তদ্রপ 
কোন ঘটনা ঘটিলে এবং দশ্ল্যুদিগকেও কখন কখন দমন করিতে 


হইলে, কেবল দেই সকল সময়ে যে কিছু অন্ত্রচালনা করিতে হইত! 


সে সকল অস্ত্রচালন! বস্তুতঃ যে গণনায় নিতান্ত সামান্য তাহা নহে, 
তবেকিনাষে স্থলে ও যে ভাবে ও যে জাতির তুলনায় তাহাদের 
কথা ৰল! যাইতেছে, তাহাতে তাহা গণনায় অতি সামান্যই বলিতে 
হইবে। আরও দেখিতে পাওয়। বায় যে, দুরাকাজ্জান্বিত রাজার দ্বার! 


ৃদ্ধবিগ্রহ প্রবর্তিত এবং এমন কি জয়শ্রী পর্যন্ত কবলিত হইলেও, 


প্রতিপক্ষ রাজ্যকে প্রকৃতপক্ষে তজ্জন্য ক্ষতিগ্রস্ত হইতে হইত অত 
অল্পই ; বেহেতু অধীনত সহ কিঞ্চিন্সাত্ৰ কর স্বীকার করিলেই, 
পরাজিত রাজ! স্বপদে স্বচ্ছন্দে ও সম্পূর্ণভাবে সংস্থাপিত থাকিতে 
পাইতেন। আর প্রজাগণের ত কথাই নাই; ষখন ছুই প্রতিকূল 
রাজায় যুদ্ধ চলিতেছে তখনও এবং এমন কি যুদ্ধক্ষেত্রের পার্শে বসিয়াই 
তাহারা স্বচ্ছন্দে কৃষিবাণিজ্যাদি স্ব স্ব বৃত্তি সাধন করিতেছে, অথচ 
তাহাদের কেশাগ্র পর্য্যন্ত কাহার দ্বার! সৃষ্ট হইতে পায় না। ফলতঃ, 
একধা দৃষ্টিতে সমগ্রত অবলোকন করিলে মোটের উপর বলিতে পার! 
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যায় যে, দেশাধিপতিগণ সকলেই, একধর্ম্ম এবং একজাঁতিত্ব নিবন্ধন 
এবং বিশেষতঃ জাতীয় স্বভাবজীত তাহাদের চরিত্রমাধুর্য্য হেতু, পর- 
সার সুখ-সংমিলনে বসতি করিতেন। পুনশ্চ, দেশ যেরূপ প্রাকৃতিক 
দুর্গপরিথাদির দ্বার! বেষ্টিত এবং স্ুরক্ষিত_-উত্তরে অভেদ্য হিমাদ্রি, 
পশ্চিমে পরিখারূপে শতশাখাময় সিন্ধু পূর্বে পর্বত ও অগম্য 
বনভূমি, দক্ষিণে তরঙ্গসন্কুল ছু্দমনীয় সমুদ্র ;--বিশেষতঃ আবার 
নেই দূরতম কালে পার্খস্থ জাতি সকল যেরূপ অনভা, বব্বর এবং 
পশুডবৎ ছিল; তাহাতে বহিঃশক্র হইতে স্বদেশের স্বাধীনতালোপ ব! 
কোনরূপ বিপৎপাতের সম্ভাবনা না থাকায়, তাহাদের সেই সুখ- 
মিলনে বাস ও আভ্যন্তরীণ শান্তি প্রবাহ, প্রায় নিরবছিন্ন ভাবেই 
প্রবাহিত হইতে পাইত বলিতে হইবে । এই সকল কাঁরণবশতঃ,ভারত- 
ধর্ষীয়দের রাজনীতি এরূপ শান্তপ্রকৃতি এবং ঘাত প্রতিঘাতের অভাব 
হেতু পরিবর্ততনবিরহিত ছিল; এই জন্যই ইহারা কখনও যৃদ্ধপ্রিয় 
জাতি ছিল না এবং বোধ হয় এই কারণেই, তাহাদের বীরকীগ্ি স্বয়ং 
বিপুল হইলেও,অন্যান্য পুরাতন জাতির তুলনার অতি সামান্য, স্থতরাং 
তাহাদের সমকক্ষতায় আনিতে পারে নাই। ভারতীয়ের। স্বয়ং যুদ্ধে 
প্রবৃত্ত হইতেন আত অল্পই ; তবে কেহ আহ্বান করিলে, তাহাতে ও 
পশ্চাৎপদ হইতেন না! 

তাহার পর, ঘে জাতি এক পা হাটে, আর এক একবার উচ্চ- 
লোঁকর স্বরণে আকাশ পানে তাকাইয়! দেখে; থে জাতি জাগতিক 
ব্যাপার দোখরা আপনাতে আপনি জ্ঞানশুন্য এবং তাহার সুত্র 
অনবগতে সতত চিন্তাকুল ; তাহার পক্ষে কোনরূপে উদর পোষণ ও 
কলেবর ধারণ হইলেই সাংদারিক ব্যাপার যথেষ্ট সাধিত হইল। 
স্তরাং ইহার! লোকপাধারণনির্বিশেষে কেন রাজনীতির ধার 
ধারবে? তুমি রাজা হইতে চাও হও, আমি "তাহাতে সম্মত 
আছি; কিন্ত দেখিও, আমি বে শান্তি চাই তাহার হানি করিও ন!, 
তাহা হইলে আর কোন গোল হইবে না, নতুবা গোলমাল বাধিতে 
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পারে। এবপ গোলমাল পরিহার কর! সহজ। স্থতরাং হিন্দু রাজারা 
কেবল শাস্তিভোগ করিতেন না, শান্তির উপর অধিকস্ত আবহমান কাল 
বথেচ্ছাচার এবং একাধিপত্যও নিরুদ্বেগে করিয়া আসিয়াছেন। গ্রীক- 
দিগের ঘরে তাহার বিপরীত | যখন যেমন লোক ও লোকের মনোভাব, 
শাসনতন্ত্রকেও তখন তেমনি পরিবর্তিত ও প্রচলিত হইতে হইয়াছে। 

হিন্দুদিগের ইহলোকবিতৃষ্ণ ও সাংসারিক বিষয়ে আস্থাশূন্যতা, 
পরলোকে দৃষ্টিবদ্ধ ভাব ও জাগতিক নশ্বরতাবৃদ্ধি, যাহ! কালপরম্পরায় 
তাহাদিগকে ক্রমে জুজুর ন্যায় করিয়া তুলিয়াছিল, তাহা! এক 
সময়ে একবারমাত্র কিয়ৎ পরিমাণে ভঙ্গ হয়। এ সমর বৌদ্ধদিগের 
প্রাছর্ভাবকাল । এই সময়ে ভারতবর্ষ, জাগতিক পুরাবৃত্তমধ্যে 
এবং সাংসারিক ব্যাপারে অনেকটা গৌরবলাভ করিয়াছিল । এই 
সম্প্রদায়ের ধর্ম দ্বারা লোকের পুরাতন মনে পুনর্ধার নূতন প্রকারের 
তেজ নিক্ষিপ্ত হয়। কালে কুটক্রিয়াবহুলত! হেতু হিন্দুধর্ম বহুবিক্বৃতি 
সংঘটন হওয়ায়, লোকের মন বে পারলৌকিক এবং ছন মায়াবাদ 
বা তথাবিধ বিষয়ে মোহাভিভূত হইয়া জড়প্রায় হইয়াছিল; এই 
নবোদিত বৌদ্বধন্মরগ্রভাবে তাহার বহুলাংশ অপনীত হইয়া বায়। 
এই সময়ের বাজ! অশোক, সমগ্র পরিজ্ঞাত ভারতের অধীশ্বর। লোক 
সকল এখন সাংসারিক আত্মোৎকর্ষ অবধারণ ও তাহা রক্ষণে সমর্থ। 
(বদেশবাণিজ্যের অভ্যুদয় এবং ধর্ম প্রচারকাধ্যের বিস্তারবহুলতা হওয়ায়, 
স্তলপথ ও জলপথে বহু স্থানে যাতায়াত আরম্ভ হইয়াছিল। এই 
সময়ে শুধু নানা দেশ-বিদেশে গমন ও ভ্রমণেই মানবীয় শক্তি পধ্যবসিত 
হয় নাই, সে সকলের ফলস্বরূপ ভূগোল এবং রসায়ন প্রভৃতি বিবিধ 
বিজ্ঞানশান্ত্র সকলেরও বহুল আলোচনা হইয়াছিল। এই সময়ে কৃষি ও 
বাণিজ্য উভয়বিধ উপাক়দ্বার! বহুধন সঞ্চয় এবং শিল্পবিদ্যারও বিশেষ 
উন্নতিসাধন হইয়াছিল। এই সময়ে আর্ধয-জননী ভারতের নাম 
পৃথিবীর দিগ্দিগন্তে ধ্বনিত হয় এবং ধর্মবীর বৌদ্ধ প্রচারকগণ না 
গিরাছিল এমন স্থানই প্রায় বিরল। লৌকিক শুখস্বচ্ছন্দতা ধরিলে, 
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সে বিধয়েতেও ভারতের এই সময়ের মুর্তি অতি মনোহর। কিন্ত 
পরিতাপের বিষয় এই যে, এ মূর্তি বহুস্থায়ী নহে--ফলতঃ ইহার প্রন্কৃতিও 
বছক্ষণস্থায়ী হইবার নহে। যাহা হউক, ভারতের পূর্বাপর ধরিতে 
গেলে, এ দীর্ঘ সময়ের মধ্যে বৌদ্ধদিগের প্রাদর্ভাবকাল পলকবৎ 
ভিন্ন আর কি বল! যাইতে পারে? 

উপরি-উক্ত আলোচনা দ্বারা প্রতীয়মান হইবে যে, লৌকিক 
বা আনুষ্ঠানিক ব্যাপারে হিন্দুরা গণনার উপযুক্ত উন্নতি সহ স্থায়ি- 
কীর্তি বড় বেশী সাধন করিতে পারেন নাই | জীবনযাত্রা যাহাতে সহজ 
সুখে অতিবাহিত হয়, তৎপক্ষে কিয্বৎপত্রিমাণে উন্নতি সাধন 

করিয়াছিলেন মাত্র এবং সেই অন্ধকারাচ্ছন্ন পৃথিবীতে তৃলনীয়ের 
অভাবহেতু, তাহা তখন অতুলনীয় হইয়াও দাড়াইয়াছিল তাহাতে 
সন্দেহ নাই। কিন্তু অন্য দিকে এরূপ জাতির স্বভাব হইতে যাহা 
প্রত্যাশ। কর! যাইতে পারে, সেই নৈতিক উন্নতির পরাকা্ঠা প্রাপ্ত 
হইয়াছিল । আজি পর্য্যন্ত সেই প্রাচীন নৈতিক উন্নতির মোহিনী শক্তি, 
বহু বিপ্লব গতেও অস্তিত্বশুন্য না হইয়া, বরং পূর্ণভাবে দর্শকের 
চমৎকারিত্ব উৎপাদন করিতেছে । প্রাচীন হিন্দুর জীবন আমুলত? 
পর্ধযালোচনা করিলে, ্পষ্টত; দৃষ্ট হইবে যে, উপপাদ্য এবং নৈতিক বিষয়ে 
এরূপ শ্রেষ্ঠ জাতি আর নাই । কালের কঠোর আবর্তনে সে সকল বিষয় 
সদিও বহুতর প্রকারে বিকৃতি প্রাপ্ত হইয়াছে এবং যদিও সেই পুক্বতন 
নৈতিক জীবন এক্ষণে ফসিল (7০5) ) ভাব প্রাপ্ত হইয়া অকর্মণণ্যের 
মধ্যে পড়িয়া গিয়াছে এবং যদিও তদুপরি অজস্র মলরাশি জগিয়াছে, 
তথাপি তাহাদের জ্যোতি ও মাধুধ্যশক্তি এখনও অপরিসীম। যে বল 
অন্যত্র ছুরাকাজ্জ! পরিতৃপ্ত করণার্থে ব্যয়িত হইত, সে বল এখানে 
অপরের বিপছুদ্ধারে নিযুক্ত । যে অর্থ অন্যত্র খেয়া পরিপুরণ ও 
বিলাস বিস্তারার্থে নিয়োজিত হইত, এখানে তাহা সাধারণতঃ দরিদ্রের 
দারিদ্রযনিবারণ এবং বিধবার চক্ষজলমোচনের নিমিত্ত পর্যবসিত, 
যে বুদ্ধি অন্যত্র নানাবিধ অশ্বর্য্য বিভব ও বিলাস বিস্তারের উপায় 
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উদ্ভাবনে নিযুক্ত, এখানে তাহা ধর্ম্ম মনস্তত্ব প্রভৃতির তত্বানুন্ধীনে 
নিয়োজিত। ইহাদের জাতীয় জীবন আমুলতঃ নৈতিক ও কোমল 
মনধ্যত্বপূর্ণ। ইহা! কেবল পৃথিবীর প্রথম অবস্থাতেই শোভা 
পাইয়াছিল ,__যে সময়ে লোক সরল, লোক সাধু, এবং লোক সত্য 
রত; যে সময়ে লোকের ভিতর বাহিরে প্রভেদপরিবর্দক কাগটা 
ছিল না) ইহা কেবল নেই সময়ে শোভা পাইয়াছিল। আবার 
যখন এই পৃথিবী, ইহার দুরাকাজ্ষা, দ্বেষ, হিংসা, প্রভৃতি পাগরাণি 
বিনিবারিত হইবাতে, নৈতিক ও আর্ধ্য আকৃতি ধারণ করিবে; 
তখনই আবার ভারত গৌরবের সব উচ্চ গগনে শোভা পাইতে 
থাকিবে, তত্তির অন্য সময়ে বড় একটা নহে। লৌকিক বিষয়ে চিত্ত 
নিয়োগকারী ও তদ্িধয়ে উন্নতিশীল এবং আনুষ্ঠানিক বিষয়ে চিত্তের 
্রিযাস্ততিযুক্ত জাতির যখনই এমন জাতির গার্খে উদ্ভব হইবে, 
তখনই ইহাদের লৌকিক গরিমা ও প্রভৃত্ব নগণ্যের মধ্যে পড়িয়া 
বাইবে, পরাধীনতায় পদদলিত হইবে, হয়ত প্রায় লোপ হইলেও 
হইতে পারে। ভারতের ভাগ্যে তাহাই ঘটয়াছে। এই জনাই 
গ্রীকদিগের সভ্যতা পরে উদিত ও অয্নন্থায়া হইলেও, লৌকিক দর্শনে 
বলিতে হইবে ঘে, তাহা ভারতার সভ্যতার অপেক্ষা অনেক 
নিষয়ে চটক ও চাকঠিকাতা লাভ করিয়াছিল ; এবং এই জন্য? 
অধুনাতন কালে, ভারতসন্তান বহুশত বর্ষ ব্যাপিয়া! পরের জুতা মাথা? 
বহিয়া আমিতেছে। 

এক একটা নদীর অববাহিকা মধ্যে, একটা করিয়া মূল প্রবাহ 
থাকে। এ মূল প্রবাহ প্রথমে মূল উৎস হইতে উৎপন্ন হইয়া, তথা হইতে 
জল সংগ্রহপুর্বক যেমন গন্তব্য পথে গ্মন করে এবং গমন করিতে 
করিতে যেমন শাখানদীসমূহের দ্বারা পুত! প্রাপ্ত হয়; শাখানদীরাও 
আবার তদ্রপ ; ইহারাও তদনুরূপ নিয়মে তাহাদের পারিপার্শ্বিক নদী 
দ্বারা পুষ্টতা প্রাপ্ত হইয়া! থাকে। পারিপার্শ্বিক নদী পুষ্ট হয় খালী জুল! 
বা নানার দ্বারা; থালী জুলী আদি পুনঃ ঘাট মাটের জলের দ্বারা, 


h 
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ইত্যাদি। এইরূপে, যতই নগণ্য হউক, যেধানকার যাহা, সমস্ত 
জল আসিয়া যখন মূল প্রবাহে নিপতিত হয়, তখন উহা! শাখা" 
প্রশাখার নামবিলোপী বৃহৎ কলেবরে ও গণনীয় ভাবে, পথমধ্যে 
বালুকালুগ্ত হইবার ভয়শূন্য, হইয়া, যথাস্থানে গমন করিতে থাকে। 
বাঞ্ছারাম! বাশবাগানে বাশপাত! বহিয়! বঝির-বির করিয়া জল 
চলিয়া যাইতেছে, তাহা, অনেকবার দেখিয়াছ; কিন্ত ইহা কি 
কখনও তোমার মনোমধ্যে চটক লাগিয়াছিল যে, এই জলই শেষে 
যাইয়া তোমার গঙ্গা বা পদ্মার কলেবরের পৃষ্টতা সাধন করিবে, এবং 
এই জলই পুনঃ প্রত্যাবর্তনে হয়ত তোমার দেশ ভাঙ্গিয়! ঘর তাসাইয়া 
লইয়া যাইবে ? বোধ করি, পদ্মা বা গঙ্গার সেই বিষম কলেবর, 
আর বাশপাতাস্থ এই ক্ষুদ্র প্রাণ জলধারা, এতদুভয়ের বৈষম্য তুলনে, 
সে ভাব তোমার মনে কখনও উদয় হয় নাই; অথবা হইলেও হয়ত 
তাহাকে মনোমধ্যে দাড়াইতে কখনও স্থান দেও নাই । কিন্তু তুমি মনে 
দাড়াইতে স্থান দেও বা না দেও, কাৰ্য্য যাহ! হইবার তাহা হইয়া 
যাইতেছে; এবং ওঁ যে সামান্য জলের ধারাটী, উহাই ঘাটমাঠ ও খাল 
বীল বহিয়া এবং আখেরে পারিপার্শ্বিক নদী, শাখানদী, বা যে কোন সুত্রে 
মাইয়া,তোমার পদ্মা বা গঙ্গার পুষ্টতাসাধন করিবে। এখন দেখ, সেই থে 
বৃহৎ গঙ্গা,তাহ! কোথাকার ও কত দুরের সামান্য সাযান্য কারণ হইতে 
বৃহৎ, হইয়া আগিতেছে। মানবের বা মানবীয় জাতিবিশেষের জীবন- 
প্রবাহও তদ্রপ। তাহারও কারণ, উপাদান, আয়োজন, উপকরণ ও 
প্রতিষ্ঠা অবিকল তজ্রপ ; একমুখে অনন্ত সুত্রে বিচ্ছুরিত, অপর মুখে 
একাত্বে আসিয়া পরিণত | কি মানবীয় জীবন,কি মানবের জাতীয় জীবন, 
কায়িক, বাচিক, মানসিক, অদৃষটপূর্ব, অঞ্ঞাতপূর্ব্ব বা যে কোন প্রকারে, 
টিরন্তর গতিরত, তাহাতে তিলার্দের জন্য বিরাম নাই । অতএব 
মানবীয় বা মানবের জাতীয় জীবনকে প্রকৃতপক্ষে সেই গতিসমষ্টি 
বলিলেই সঙ্গত হয়। কৰ্ম্ম উহার উদ্দেশ্য। কর্ম্ক্ষেত্ররূপ অববাহিকামধ্যে 
সাধারণ জীবন-ক্রিয়া মূল প্রবাহ। বৃত্তি, প্রবৃত্তি, মনীষা, দর্শন, দেশ, 
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কাল, পাত্রাপাত্র সংঅ্রব,ইত্যাদি তাহার শাখা প্রশাখা। শাখাপ্রশাখার 
জন্য আবার কোন্‌ বাঁশপাত। ঝরিয়! জল আসিতেছে, তাহ! যাহার 
চক্ষু আছে সে দেখিয়া লউক। আমরা এতহুভয় জাতীয় জীবনের 
সেই মূল প্রবাহ মাত্র দুইটি ধরিয়া, বথাকথঞ্চিৎ পরিদর্শন করিয়! 
আসিলাম এবং কোন্‌ উৎস হইতে উৎপন্ন হইয়া, কোন্‌ দেশ দিয়! 
বহিয়া আসিতে আনিতে, কোথাকার স্থানের গুণে কিরূপ রূপান্তর 
প্রাপ্ত হইয়া আসিয়াছে, কেবল তাহাই কিয়ংপরিমাণে দেখিয়া 
লইলাম। কিন্তু তাহার আবার শাখা প্রশাখা কোনগুলি এবং শাখা 
প্রশাখার আবার শাখা প্রশাখ! কাহারা; সেই তাবৎ আবার কি 
উপায়ে ও কত পরিমাণে পুষ্টতা প্রাপ্ত হইয়া, মূল প্রবাহের কেমনে ও 
কতটা পুষ্টতা সাধন করিয়াছে; পুনঃ প্রত্যেকের গন্তব্যপথস্থ বিভিন্ন 
বিভিন্ন গুণে তাহারা নিজে নিজে কিরূপ গুণলিপ্ত হইয়া, প্রাপ্ত গুণ- 
সমষ্টিদ্ধারা মূল প্রবাহের কিপ্রকার ও কতটা গুণরূপাস্তর সাধন 
করিয়াছে; তদ্বিষয়ে আমরা কোন কথা বলি নাই। কেবল ছুই একট 
শাখ! প্রশাখার উপর অমনস্ক দৃষ্টিপাত করিয়! আসিয়াছি মাত্র । যিনি 
শাখা প্রশাখা এবং শাখাপ্রশাখারও আবার পরিপোষকদের আমূলতঃ 
দৃশ্য দেখিতে চাহেন, তিনি আত্মযত্বসিদ্ধ দৃশ্যে দেখিয়া লইবেন। যে 
নিয়মে মূল প্রবাহ অবলোকিত হইতে পারে, শাখা প্রশাখাও সেই 
নিয়মে অবলোকিত হয়, কেবল স্বন্মেতর ভেদ মাত্র । কিন্তু ইহা ও মনে 
থাকে যেন যে, যে বস্তু বত অধিক সুশ্ম হয়,ততই তাহ! দৃশ্যের অতীত 
হইয়া থাকে; শেষে অত্যধিক চেষ্টায় চক্ষের ব্যত্যয়ে স্থূল দৃষ্টিতে 
পৰ্য্যন্ত বঞ্চিত হইতে হয়। সুক্ষ পদাৰ্থমাত্রে অনুভবশক্তির বিষয়ীভূত। 

এ জগতে, গ্রীক এবং হিন্দু এই দুই বিভিন্ন জাতীয় জীবন-প্রবাহ, 
এক উৎস হইতে বিনির্গত দুই বিভিন্ন পথগামী দুইটা ধারাক্রোতোনদীর 
ন্যায়। যখন উৎস হইতে বাহির হইতেছে, তখন উহাদের জল একই 
রূপ; কিছুমাত্র প্রভেদ থাকিবার কথা নহে, ছিলও ন!। পরে যখন 
ইহার! উৎপত্তিস্থান অতিক্রম করিয়া, আপনাপন নির্দিষ্ট পথ বাহিয়! 
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গন্তব্য স্থানাভিমুখে যাইতে লাগিল; তখনই ইহারা স্ব স্ব গন্তব্যপথস্থ 
দেশ কাল ও স্বভাবের সংলগ্নে আসিবাতে, সেই সকলের বহুবিভিন্ন গুণ- 
ংঅবে অনুরূপ গুণরূপাস্তরিত ভাব প্রাপ্ত হইয়া আসিল। যতই পথ 
অতিক্রম করিয়া দূরপথে আসিয়া উপস্থিত হইতে লাগিল, যতই পার্থ 
স্থানীয় শাখা গ্রশাখা সকল আসিয়! তাহাতে সংমিলিত হইতে থাকিল; 
ততই তাহাদের গুণান্তরপ্রাপ্তি ক্রমে এত বুদ্ধি হইয়া আসিল যে, 
তখন স্থূল দৃশ্যে তাহাদিগকে দেখিলে ও তদুভয়ের মধ্যে তুলন! 
করিলে, আর তাহাদিগকে সহোত্পন্ন বা সমজাতীয় নদী বলিয়া বোধ 
হয় না। তখন প্রত্যেককে সম্পূর্ন ই পৃথক প্রকৃতির বলিয়া বোধ হয় 
এবং প্রত্যেকে তখন সম্পূর্ণ পৃথক প্রকৃতিরই বটে। যাহ! হউক তথাপি, 
তদ্রপ হইলেও, যাহার চক্ষু আছে, যাহার অনুসন্ধান আছে; 
সে তখনও স্বচ্ছন্দে দেখিয়া লইতে পারে যে, শ্রোতস্বতী ছুইটাকে 
আপাততঃ যতই বিভিন্ন প্রকৃতির বলিয়া বোধ হউক ন! কেন, 
উহাদের অন্তরে অন্তরে মুল-উৎস-জনিত যে একতা, আজি পর্যান্ত 
তাহা সমভাবে প্রবাহিত হইয়| যাইতেছে, এবং যাইবে। পুনশ্চ, 
এ দুই প্রবাহের বাহ্যদুশোর প্রতি অবলোকন করিলে দেখিতে পাওয়া 
যায় বে, হিন্দপ্রবাহের পরিসর বড় অধিক নহে, কিন্তু তরঙ্গ ও গভীরতা 
উহার অনেক; আর গ্রীক প্রবাহ,_তরঙ্গ ও গভীরতাতে অনেক কম, 
কিন্ত পরিসর উহার বড়ই বেশী। এখন কেন! জানে, গভীরতাহীন 
গল! জলে, গাঢ় প্রতাপে বাণের বড় বিষম বেগ,--প্রাতবেগেই কুল 
প্লাবিয়া, সকল ভাসাইয়া, নৌকা নেয়ের প্রাণ সশঙ্কিত করিয়া দেয়; 
কিন্তু অগাধ জলে সে ভয় নাই । সে যাহ! হউক,সেই কিন্তু না জান কি 
সুন্দর প্রবাহ, যেখানে পরিসরতা, গভীরতা, তরঙ্গ, সকলে আসিয়! 
সুসংমিলিত এবং সংমিলনহেতু পরস্পরের প্রসাধনে প্রত্যেক প্রতি- 
কূলাংশের সমত! সাধন হইয়াছে; সাক্ষাৎ যেন সুরসরিদ্বর! প্রবাহাদর্শ 
জাহ্নবী ! এখন বিধাতঃ, কতকাল আর কোপে তোমার এ দগ্ধতাঁরতকে 
আরও দহন জালায় জালাইবে ?--যে দেশে আ্ৌতম্বতী জাহুবীর জীবন 
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১। বকণ্যক্ষেত্ৰ। 


হিন্ুও এখন আর মে ভিন্দু নাই) গ্রীক৪ এখন আর দে গ্রীক 
নাই। বে ভারত বিধাতার পুগাড়ূমি, জগতের গৌরব, আর্্ের 
মাঁতৃদেবতাঁ, ডন নৈতিক মন্ুব্যত্বের যে একমাত্র রঙ্গগৃহ, আজি 
তাহা নির্ধাণদীপ; আজ তাহা কুটন অন্ধকারে আচ্ছন্ন, বিষাদভরায় 
চতুর্দিক হাহাঁকার-মুক্তিতে গ্রতীয়মান। আর ইহার ঘনৃ্টক্ষেত্রে বশিষ্ঠ 
বিশ্বামিত্ৰ আদি বিশ্বপূ্গনায় গ্রঙাপতিগণ উচ্জরন তারকানপে আলোক 
দান করেন না) জ্ঞানগগন তমনানূত, সপ খাবি অন্তশিত, বুদ্দদেবও 
আর পাতকীর পাতকে অশ্রুজল বর্ষণ করিতে আইসেন না। সে রাম 
নাই, সে কৃষ্ণাঙ্জুন নাই, লোকমাতা জানকীর দে গগনভরা অনন্ত 
সুন্দর আদর্শ রমণীমুত্ি নাই। শঙ্করের বেদগান নীরব, উজ্জয়িনীর 
কলকণড নিস্ত্ধ, সকলেই বগত ; সকলেই যাইতেছে,_একে একে, 
ধীরে ধীরে, নষ্ট স্বপ্নবৎ, নৈশ তিমিরজালে মিশাইয়া ভূতাগরগভে 
বিলীন হইয়া যাইতেছে। ভারত এখন বঙ্কালদৃশ্য, প্রেতনিবাসিত 
চিতীভন্ম-বিলিপ্ত শশানভূমি, নির্বাক, [স্তব্ধ ; কেবল নষ্টসুপ্তির উন্মত্ত 
অক্ষ, আরাববৎ, শান্তিশূনা, ক্লেদমাথত, নৈরাশ্যতপ্র, ভগ্নোদ্যম, 
বন্ধুরপদ পিশাচকুলের কিলি কিলি শবদমাত্র শ্রতিবিযিয়ীভূত হইতেছে। 
সেদিন নাই, সে ভারত নাই; বেদমহাভারতগীত ভারতে ভারত- 
সন্তানেরা এমন পশ্চিম-দাগর-পার-নিবাদী বিধর্মী ধর্মযাজক বা কৌশলী 
জুয়াচোরের হস্তে ধণ্ম শঞ্ষা গ্রহণে উদ্যত! আর গ্রীক? সে থাম্মাপিলি, 
মে মারাথন ক্ষেত্র, নে হোমার, মে থেলিম্‌, সে পেরিক্লিস, সে লিওনিদা, 
সে সক্রেটিদ্‌, দে প্লেটো, সে আরিষ্টটল, তাহারা কোথায়? কাল! 
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কাল -_সর্ধনাশক, সর্বসংহারক, কুটিলকালিমাময় কালকন্দরে প্রবেশ 
করিয়াছে । বনপর্বতনিবাদী নরশোপিতলোলুপ যে নরপণ্ুদিগকে 
বর্ধর জ্ঞানে গ্রীক স্পর্শ করিত না, গ্রীক এখন তাহাদের পদলেহন 
করিতেছে! যে দিব্যবিভূতি ভারত বিভবে জগন্মোহিনী, আজি 
তাহাকে পথের ভিখারিণী হইতে হইয়াছে! হা দিব|! হা সংবৎসর ! 
হা যুগ! সে সকল কোথায় রাখিয়া আদিয়াছ ? সুর্য, তুমিত ত্রিকাল- 
সাক্ষী, কালের মানদ গুন্ূপে তুমি দণ্ডায়মান, বলিতে পার কি, সর্ধ- 
নাশীর দল সে সকল কোথায় ফেলিয়া! অ।পিয়াছে? আর তুমি_তুমি 
তাহাই আছ, তোমার দেই বাসগৃহও ত তাহাই রহিয়াছে, কিন্ত 
সে দিন, সে সকল মহাহ্‌ রত্ন তুমিই বা কোথায় ফেলিয়া আসিলে! 
কালগর্ভে? তুমিও তথায় না যাইতেছ কেন? 

এ পৃথিবীর, এ বিশ্বের, এইই গতি,-এক যায়, আর উঠে; আর 
পড়ে, আর হয়। এ জগতে কোন অবস্থাই স্থায়িনী নহে। বাসন্তী শোভা, 
প্রিয়মুখ, প্রণয়সম্তাষণ, সুন্দর দিবা, চাদের আলো, সকলেই থরে থরে 
সজ্জিত, ঝলসে ঝক্‌ ঝক্‌ করিতেছে, এমন সময় দপ্‌ করিয়া দীপ- 
নিৰ্ব্বাণ ; অমনি কে কোথায় লুকাইল, সকল ফুরাইল ; সবাই রহিল, 
আমিই চলিলাম? অথবা আমি রহিলাম, সবাই চলিল! আজি 
যেখানে বিজন কানন, কালি তথায় বিলাসভবন ; পরশ্ব আবার চিতার 
আগুনে দগ্ধভূমি, গগন অন্ধকার করিয়া ঘন ঘোর মণ্ডলাকারে স্তর 
স্তবকে ধু'য়ার ঘটা উঠিয়াছে। হায় হায় ! কেবল আসে যায়,যায় মাসে। 
সকলেই সেই শক্তিত্রোতে উঠিতে পড়িতে অনন্ত হইতে আসিতেছে, 
আবার উলট পালটি অনন্তমুখে অবশ্রান্তগতিতে চুটিয়া চলিয়াছে; 
আ্রোতোবেগে পাথর গলিয়া বালি, আবার বালি জমিয়া পাথর 
বাঁধিতেছে। নৈসর্গিক নিয়মের একতা এবং অথওনীয়খে, হিন্দু এবং 
গ্রীকও আজি সেই মহাস্রোতে ক্োতারমান। 

গতি যথায় যাহার যের্পের হউক, পথ কিন্তু সকলের এক ; পরি- 
ণামও তাহাই । এই দুষ্ট এই অদৃষ্ট এই এক এই আর; কিন্ত 
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১। বর্দাক্ষেত্র । 


হিদুও এখন আর সে তি নাই ; গ্রীক এখন আর সে গ্রীক 
নাই। বে ভারত বিধাতার পুণাডুমি, জগতের গোরব, আর্ধ্ের 
মাতৃদেবতাঁ, ভবরঙ্গভূমে নোহক মনুন্যত্বের বে একমাত্র রঙ্গগৃহ, আজি 
তাহা নির্জাণদীপ ; আজ তাহা কুটন অন্ধকারে আচ্ছন্ন, বিষাদভরায় 
চতুর্দিক হাহাকার-মুঙ্িতে গ্রতীয়নান। আর ইহার ঘনৃটঙ্গেত্রে বশিষ্ঠ 
বিশ্বামিত্ৰ আদি বিশ্বপূজনীয় প্র্জাপতিগণ উচ্ছন ভারকান্ধপে আলোক 
দান করেন না; জ্ঞান-গগন তমনারৃত, সপ্ত খা অন্তশিত, বুদ্ধদেব 
আর পাঁতকীর পাতকে অশ্নজল বর্ষণ করিতে আইসেন না। সে রাম 
নাই, সে কৃষ্ণা্জুন নাই, লোকমাতা জানকীর সে গগনভরা অনন্ত 
সুন্দর আদর্শ রমণীমুন্তি নাই। শঙ্করের বেদগান নীরব, উজ্জয়িনীর 
কলকঞ নিস্তব্ধ, সকলেই বগত) সকলেই যাইতেছে-একে একে, 
ধীরে ধীরে, নষ্ট স্বপ্রবং। নৈশ তিযিরজালে মিশাইরা ভূতধাগরগে 
বিলীন হইয়া বাইতেছে। ভারত এখন কস্কাপদশ্য, প্রেতনিবাসিত 
চিভীভন্ম-বিলিপ্ত শ্বশানভূমি, নির্বাক, নিস্তব্ধ; কেবল নষ্্প্তির উন্মত্ত 
অদ্কট আরাববৎ, শান্তিশুনা, ক্রেদমাথত, নৈরাশাতপ্ত, ভগ্নোদ্যম, 
বন্ধুরপদ পিশাটকুলের কিলি কিলি শব্দমাত্র শরতিব্ষিরীভূত হইতেছে। 
সে দিন নাই, সে ভারত নাই) বেদমহাভারতদীত ভারতে ভারত- 
সন্তানের! এমন পশ্চিম-সাগর-পার-নিবাণী বিধর্মী ধর্মযাজক বা কৌশলী 
জুয়াচোরের হস্তে ধন্ম।শক্ষা গ্রহণে উদ্যত! আর গ্রীক? দে থার্ম্মাপিলি, 
নে মারাথন ক্ষেত্র, সে হোমার, সে থেলিদ্‌, সে পেরিক্লিম, দে লিওনিদা, 
দে দক্রেটিদ্‌, নে প্লেটো, মে আরিষ্টটল, তাহারা কোথায়? কাল! 
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কাঁল!-সর্ধনাশক, সর্মসংহারক, কুটিলকালিমাঁময় কাঁলকন্দরে গ্রবে শ 
করিয়াছে। . বনপর্বতনিবাী নরশোণিতলোলুপ যে নরপস্তদিগকে 
বর্ধর জ্ঞানে গ্রীক স্পর্শ করিত না, গ্রীক এখন তাহাদের পদলেহন 
করিতেছে! যে দিব্যবিভূতি ভারত বিভবে জগন্মোহিনী, আজি 
তাহাকে পথের ভিখারিণী হইতে হইয়াছে! হা দিবা! হা সংবংসর! 
হা যুগ! সে সকল কোথায় রাখিয়া আপিয়াছ? সূর্য্য, তুমিত ত্রিকাল- 
সাক্ষী, কালের মানদ গুরূপে তুমি দণ্ডায়মান, বলিতে পার কি, সর্ব- 
নাশীর দল সে সকল কোথায় ফেলিয়া আপিয়াছে? আর তুমি-তুমি 
তাহাই আছ, তোমার দেই বাসগৃহও ত তাহাই রহিয়াছে, কিন্ত 
সে দিন, সে সকল মহাহ্‌ রত্ব তুমিই বা কোথায় ফেলিয়া আসিলে! 
কালগর্ডে ? তুমিও তথায় না যাইতেছ কেন? 

এ পৃথিবীর, এ বিশ্বের, এইই গতি,--এক যায়, আর উঠে; আর 
পড়ে, আর হয়। এজগতে কোন অবস্থাই স্থায়িনী নহে। বাসন্তী শোভা, 
প্রিয়মুখ, প্রণয়সন্তাষণ, সুন্দর দিবা, চাদের আলো, সকলেই থরে থরে 
সজ্জিত, ঝলসে ঝক্‌ ঝক করিতেছে, এমন সময় দপ্‌ করিয়া দীপ- 
নির্বাণ ; অমনি কে কোথায় লুকাইল, সকল ফুরাইল; সবাই রহিল, 
আমিই চলিলাম? অথবা আমি রহিলাম, সবাই চলিল! আজি 
যেখানে বিজন কানন, কালি তথায় বিলাসভবন; পরশ্ব আবার চিতার 
আগুনে দগ্ধভূমি, গগন অন্ধকার করিয়া ঘন ঘোর মগুলাকারে স্তর 
স্তবকে ধূ'য়ার ঘট! উঠিয়াছে। হায় হায় ! কেবল আসে যায়,বায় আসে। 
সকলেই সেই শক্তিস্রোতে উঠিতে পড়িতে অনন্ত হইতে আসিতেছে, 
আবার উলটি পালটি অনন্তমুখে অবশ্রান্তগতিতে ছুটয়! চলিয়াছে ; 
ক্রোতোবেগে পাথর গলিয়া বালি, আবার বালি জমিয়া পাথর 
কাধিতেছে । নৈসর্গিক নিয়মের একতা এবং অথগুনীয়ত্বে, হিন্দু এবং 
গ্রীকও আজি সেই মহাআোতে আ্োতায়মান। 

গতি যথায় যাহার যেরূপের হউক, পথ কিন্ত সকলের এক ; পরি- 
ণামও তাহাই । এই দুষ্ট এই অদৃষ্ট, এই এক এই আর; কিন্ত 


৫০৮ গ্রীক ও হিন্দু । 


সৌভাগ্য এই, ধ্বংস কাহারই হইতেছে না; অথচ তথায় আত্ম-সহায় 
ও আত্ম-সর্বস্ব হইয়াও কেহ চলিতে পারিতেছে না। মুলে বিধন্্মা 
পদার্থ-পরমাণুর যে সামঞ্জস্যপূর্ণ সংযোগন্তিয়া স্থষ্টিসঞ্চারের কারণ, 
সৃষ্টির উত্তরগতি বা উত্তরবৃদ্ধিতেও আজ পর্য্যন্ত সেই একই কারণ 
অভিনীত হইয়া আসিতেছে; এবং এইরূপ অভিনয় আবহমান কাল 
পর্য্যন্ত হইয়া যাইতে ও থাকিবে। পুষ্ট ক্ষীণ_-পৌরুষ কমনীয়__ধর্ম্াধন্মী 
_স্বজাতীয় বিজাতীয় বিভেদক্রমে পদার্ঘনিকরের এক অপরে গুরু 
হইতে গুরুতর মিশ্রণ, গুরুতর হইতে গুরুতম মিশ্রণ, এবং 
তাহাদের পুনঃ যথোচিত সংযোজনবশে পূর্ব পদার্থ হইতে পদার্থান্তর 
বিরচন ; পুনশ্চ সেইরূপ প্রক্রিয়া ক্রমে পদার্থান্তর হইতে আবার 
গুরুতর এবং সেই গুরুতর হইতে আবার গুরুতম পদার্থান্তরের ক্রমো- 
তর সম্ভাবনা, এতদ্বারা এই সৃষ্টির অগ্রসরত্ব, স্য্ট পদার্থের ক্রমোত্তর 
অভিনব ভাব, বিপুলতা৷ এবং উৎকর্ষ সাধিত হইয়া আসিতেছে 
এবং এইরূপ হইয়া যাইতেও থাকিবে । কিন্তু মিশ্রণ এবং যথোচিত 
ংযোগে সংযোজনযোগ্য পদার্থনিচয়ের মধ্যে,পরম্পর-সংযোজন-উপযোগী 
গুণ-বিনিময় এবং সামঞ্জস্য-সাধন-উপযোগী অমেলক ভাগের বিকার 
আবশ্যক। বাগ্তারাম, মিশ্রণ এবং যথোচিত সংযোগে সংযোজনযোগ্য 
মনুষ্য-পদ্ার্থনিচয়ের মধ্যেও, সেইরূপ পরস্পর গুণ-বিনিময় এবং 
সামঞ্জস্যসাধক অমেলক ভাগের পরিত্যাগ উদ্দেশে, গুণবিকার 
ভাবের সমুপস্থিতি হওয়ার প্রয়োজন হয়। কালস্রোতে হিন্দু 
এবং গ্রীক এমন স্থানে এখন আনীত হইয়াছে, যথায় তাহাদের 
ূর্বরমুত্তির লোপ এবং নব-সংযোগে নবমূর্তি ধারণ এ বিশ্বরঙ্গগৃহে 
একান্ত অপরিহার্য্য ও আবশ্যক। স্থতরাং হিন্দু এবং গ্রীকের 
এখন সেই গুণবিকার-প্রাপ্ত অবস্থা ; এবং এই জন্যই ইহাদের অবস্থা 
এখন আমাদের চক্ষে এমন অসৎ, অধঃপাতিত, হীন ও শোচনীয় বলিয়া 
প্রতীয়মান হয়--বিকার অবস্থা কবে কোথায় নয়নতৃপ্তিকর বা চিত্তের 
তৃপ্তিদায়ক হইয়া থাকে? গ্রীকদিগের অবস্থা, গুণৃবিকারের পূর্ণতা 
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প্রাপ্তির অব্যবহিত পরবর্তী; অর্থাৎ যথায় গুণবিকাঁর পূর্ণতা প্রাপ্ত 
হইলে, পদার্থান্তরের নির্মাণক্রিয়া আরম্ভ হয়। আর হিন্দুদিগের অবস্থ। 
এখনও গুণবিকারের পূর্ণতা প্রাপ্তির অভিমুখে । 
যখন দেখিতেছি যে, এই সৃষ্টি, এই স্ষ্টিস্থিত বন্তুনিকর, ক্রমাগত 
অগ্রসর হইতেছে, পশ্চাৎ 'হটিতেছে না) সকলেই সন্মুখ গতিতে 
ছটিতেছে, নিয় হইতে উর্ধ মুখে যাইতেছে, নিয়ে কেহ পতিত হইতেছে 
না; তথন অবশ্যই একদিন এমন আশা করিতে পাঁরা যায় যে,এই জাতি- 
দ্বয়েরগ যখন গুণবিকার ও গুণবিনিময় ভাব শেষ হওনান্তে উদ্দেশ্যভূত 
উত্তর অবস্থান্তর নিৰ্ম্মাণ প্রাপ্ত হইবে, তখন সেই অবস্থান্তর পূর্বান্বয়ে 
আরও উৎকৃষ্ট আরও উন্নত এবং নিরতিশয় লোভনীয় ও স্ুন্নরমূর্তিতে 
মোহিত করিতে থাকিবে । বাঞ্চারাম, এ কথায় কি সন্দেহ হয়? 
হইবারই কথা বটে; কিন্তু কখনও কি বিগতপুর্ব ও আগামি-পরকালের 
সঙ্গে তুলনা করিয়া দেখিয়াছ ?-দ্বিসহস্বর্ষ পূর্বের জগৎ এবং দ্বিসহস্র 
বর্ষ পরের জগতে একবার মিলাইয়া দেখ না কেন,তাহা হইলেই পূর্ব্বোক্ত 
উক্তির অর্থ অনুভব করিতে সমর্থ হইতে পারিবে । এ দীর্ঘকালে কত 
কতই ন! উদয় বিলয় বিপ্লব ও বিনাশ সাধন হইয়াছে.তথাপি কিন্ত পূর্ব 
হইতে পর জগৎ কত উন্নত এবং সে উন্নতি অপেক্ষাকৃত কি বিপুল, 
বিশাল এবং বিস্তারেতে ব্যাপনশীল ! কিন্তু এক কথা, পদার্থমাত্রের 
উন্নত-গতি অবশান্তাবিনী হইলেই যে প্রতি পদার্থ উন্নত-মূর্ভিতে অথচ 
স্বীয় পৃথকত্ব রক্ষিয়া দৃষ্টিপথের পথিক হইয়া থাকে, তাহা নহে। উন্নত- 
গতিতে পদার্থের এই দ্বিবিধ পরিণাম । এক, বনু পদার্থ সহ সংমিলনে 
এবং স্বয়ং বিলুপ্তে পদার্থান্তর বিরচন; অপর, তদ্রপ সংমিলন সত্বেও স্বয়ং 
অবিলুপ্ধে ক্ষ্তিময়ী সুসংস্কৃত নবীনমূর্তি পারগ্রহণ। অর্যাৎ, ইহাতে 
পদার্থবিশেষের পূর্রূপ, সামান্য প্রাণ হইলে, উন্নতি সত্তেও বহুসংযোগে 
বিলুপ্ত-স্বাতন্্য হইয়া, সাধারণ দৃষ্টিপথ হইতে অদৃশ্য হইয়া থাকে ; এবং 
তাহাতে সংযোজিত পদার্থগুলিই, আয়তন-গুরুতা হেতু, বিশেষ এবং 
দৃশ্যমানরূপে ভাসমান হয়। কিন্তু যথায় মূল পদার্থ বিশেষ গুরু এবং 
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তাহাতে সংযোজনীয় পদার্থগুলি লঘু, সেখানে বহু সংযোগে ও মূল পদার্থের 
পুর্বরূপ, সংরক্ষিত উজ্জল স্বাতন্থ্য সহ, উন্নত ভাবে এবং দিব্য প্রভায় 
পরিলক্ষিত হইতে থাকে । উত্তরকালীয় গ্রীন এবং উত্তরকালীয় 
ভারতের দৃশাও, এছুয়ের ছুইতর বলিয়! দৃষ্ট হইতেছে। গ্রীকভাগ্য এখন 
সমগ্র ইউরোপীয় ভ্রোতে মিশিয়। গিয়াছে; সুতরাং ক্ষেত্রবহুলতায়, 
তাহার ভাবি-মুর্তি শ্রেষ্ঠ মোহকরী হইলেও, আপাত দৃশ্যে নগণ্যমধ্যে 
নিক্ষেপিত হইবার কথা। রোম গ্রীন হইতে মানুষ হইয়াছে, 
এবং সমগ্র ইউরোপ রোম ও গ্রীন উভয় হইতে মানুষ হইয়াছে; 
অতএব প্রকৃতপক্ষে উত্তরকালীয় গ্রীস দেখিতে হইলে, সমগ্র ইউ- 
রোপের প্রতি দৃষ্টিপাত করিতে হয়। ভারতের ভাগা কিন্তু আজিও 
সেরূপ কোন সর্বগ্রাসি-শ্রোতে মিশে নাই এবং ভারতের ক্ষেত্রভূমিও 
পরিসর প্রাপ্ত হইতে পায় নাই; পূর্বে যাহা ছিল এখনও তাহাই আছে, 
অথচ প্রাচ্য ও পাশ্চাত্যের মধ্যে গুগবিনিময়েরও পুরা! বাজার বনিয়াছে। 
যদি এই সময়ে আমর! সেই বিনিময়কাধ্য যথাযোগ্য পরিমাণে সংসাধন 
এবং তাহার স্ুুব্যবহার করিতে পারি, তাহা হইলে হইতে পারে, এই 
জগতীতলে ভারতের যে পূর্ব স্বাতত্ত্য তাহা লোপ না হইয়া, 
ভারতের জন্য গৌরবের এক অনাগত অপূর্ব মহাদিন সমাগত হইবে । 
ভারতীয়দের জাতীয় স্বাতন্তরলোপ ব! স্বাতন্থ্য রক্ষা, এ উভয়ই তারত- 
সন্তানবর্ণের নিজ নিজ কার্য্যের উপর সম্পূর্ণরূপে নির্ভর করিতেছে। 
ভারতমন্তান, এই সময়ে কয়েকটি কথ! আছে। বিকার বা বিপদের 
সময় চিরকালই শোচনীয় ; সে দিনে এমন বোধ হয় না যে এ দিন 
আর কখনও ফুরাইবে; চিরকালই তাহাতে নৈরাশ্যগ্রবাহ ঢালিয়। 
দেয়; কিন্তু এটাও নিশ্চয় যে, বিকার ব1 বিপদ চিরকাল কখনও তিষ্টে 
না এবং যত চেষ্টা ততই তাহা ত্বরিতপদে তিরোহিত হইয়া থাকে। 
অতএব নৈরাশ্য প্রবাহে ডুবিও ন! ; অথবা অন্য দিকে, যাহা হইবার 
তাহা কর্মসুত্রবশে ও প্রাকৃতিক ক্রিয়ায় আপন! হইতে হইতেছে এবং 
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হইবে, ইহা ভাবিয়াও স্রোতে গ! ঢালিয়া থাকিও না। নৈরাশা এবং 
ক্ষিপ্ত অনুষ্টবাদিত্ব, এ উভয়ে অনেক দিন ধরিয়া তোমার, সকলের এবং 
ভারতের সর্বনাশ করিয়াছে; ক্রমান্বয়ে তাহাদের এই বিষময় ফল 
দেখিয়া আরও কেন তাহাদের আশ্রয় গ্রহণ করিতে যাও । তুমি যদিও 
জড় প্রক্কতি-সম্ভৃত বটে, কিন্তু তুঁমি নিজে জড় নহ। জ্ঞানশক্তি, স্বেচ্ছা- 
শক্তি, ক্রিয়াশক্তি, এই ত্ৰিবিধ শক্তিতে তুমি শক্তিমান্‌ ; সুতরাং তুমিও 
স্বয়ং প্রাক্কীতিক কর্ম্মস্থত্রের উপর আর এক কর্মস্থত্র এবং নৈরাশ্যের 
উপর আর এক আশানির্মা়ক কৃতী বলিয়া আপনাকে জানিও । 
প্রাকৃতিক কর্মস্থত্র এবং তুমিরূপ কর্মাস্ত্র, উভয়েরই কর্ম্মগতি যদিও 
একই মুখে, তথাপি তাহারা স্ব স্ব কর্মক্ষেত্রমধ্যে স্বীয় স্বীয় কার্য্য- 
স্বাধীনতাশুন্য নহে। ভারতমন্তান, এ কথা আমি তোমাকে কেমন 
করিয়! বুঝাইব? 

কেমন করিয়া বুঝাইব? তুমি যদি সামঞ্রস্য-সমুংপন্ন মধ্যম গতি 
কাহাকে বলে তাহা বুঝিতে, তাহ! হইলেও কতকটা বুঝাইবার চেষ্টা 
করিতে পারিতাম। কিন্ তুমি হয় হুজুকে হাটের লেড়া, নতুবা অনড় 
অদাড় চেষ্টাশূন্য জড়পিণ্ডবৎ। তোমার কর্মবুদ্ধির আবিভাব হুইল যদি, 
কৰ্ম্ম যত হউক না হউক, চীৎকারে দেশ তোলপাড়; আবার কর্ম্মবুদ্ধির 
ক্ষীণতা হইল যদি, তবে একেবারে অস্তিত্বশূন্য, জীবনীর চিহ্নমাত্রের 
চিহ্নও পাইবার সম্ভাবনা নাই। তোমার ধর্ম্মবুদ্ধি হইল যদি, তবে তুমি 
হয় ত*একেবারে সর্বত্যাগী মন্নযানী, বিরাগীর চুঁড়ামণি--পুভ্রপরিবারাদি 
অনাথ পথের ভিখারীতে পরিণত; নয় ত অন্য দিকে ঘেঁটু মনসা 
পর্য্যন্ত পৃজিয়াও তোমার ক্ষান্তি নাই! আর ধর্মমবুদ্ধি না হইল যদি, তবে 
একেবারে কাঠ-নাস্তিক, ওরফে ঘোর বৈজ্ঞানিক বা ‘ফিলোজফার ৷ 
কোন দিকেরই তোমার ভাব ও অন্ত পাওয়া বড় কঠিন। তাহার পর 
আর যেমন হউক, সকল অবস্থাতেই কিন্তু অদৃষ্টবাঁদিত্বের উপরে 
নির্ভরটা কিছু বেশী বেশী; অনৃষ্টবাদিত্ব--'কপালে যা আছে তাই 
হবে! বাঙ্থারাম, তুমি কি জন্য এমন বদ্ধমূল অদৃষ্টবাদী,-তোমার 
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এ অধৃষ্টবাদিত্ব কৌথা হইতে উঠিয়াছে বলিতে পার? আমি যতদুর 
দেখিতে পাই, তাহাতে তোমার এ অপূর্ব অনৃষ্টবার্দিত্ের এই দ্বিবিধ 
কারণ লক্ষিত হয়, এক তোমার শাস্ত্রীয় শিক্ষায় শাস্ত্রের বিকৃত 
অর্থগ্রহণ,_তাহার কথা পূর্বে বলিয়াছি; অপর, প্রাকৃতিক শক্তি 
ও স্বেচ্ছাশক্তি, এতহুভয় শক্তির সন্ধিস্থল দেখিয়! তাহাদের পৃথকত্ব 
অনুভব করিতে না পারা এবং প্রাকৃতিক শক্তির প্রাবল্য হেতু 
তাহার মোহে অভিভূত হওয়া । সন্ধিস্থলমাত্রে সংমিলিত ধস্তদ্বয়কে 

সাধারণতঃ পৃথক করিয়া বাছিয়া লওয়া যে দুষ্কর তাহা মানি) 
কিন্তু বাপু, তোমার চক্ষু কেবল সন্ধিস্থল দেখিবার জন্য নহে; 
যদি তাহাকে অতিক্রম করিয়া, বন্তদ্ধয়ের দিগন্তভাগাভিমুখ পর্য্যন্ত 
দষ্টিসঞ্চালন করিতে পার, তাহা হইলে দেখিতে পাইবে, প্রাকৃতিক 
শক্তি পৃথক এবং স্বেচ্ছাশক্তি পৃথক । যে অংশে একমাত্র প্রকৃতির 
ক্রিয়া, তাহাতে অবশ্য তুমি স্বেচ্ছাশূন্য এবং তাহাকে তুমি ‘অদৃষ্ট 
বা যে নামে ডাকিতে ইচ্ছা ডাকিতে পার; সেরূপ স্থলে যে কিছু 
পরিণাম বা ফলাফলের উৎপত্তি, তাহাতে অবশ্য তুমি 
নির্দোষ । কিন্তু তোমার জবাবদিহী সেইখানে, যথায় ক্রিয়া 
তোমার জ্ঞান ও স্বেচ্ছাশক্তিসম্তৃত। মানবীয় জ্ঞান ও স্বেচ্ছা- 
শক্তি হইতে সম্ভূত যে সকল কাৰ্য্য, তাহা যখন যথাস্বভাব প্রকৃতির 
অনুগামী এবং প্রকৃতির সাহাধ্যবদ্ধক হয়; তখনই সেই কার্যের 
সার্থকতা, তখনই তাহা সতের অভিপ্রেত, সুতরাং তাহাতে মর্লের 
উৎপাদন হয়। তদ্বিপরীতে তদ্িপরীত ফল;-_নিয়ন্তার কর্মহানি, 
নিজের কর্মহানি, উভয় হানি তখন একত্র সমবেত হইয়া, কর্ম 
কারককে ব্যাকুলিত এবং ধ্বংদপথে অগ্রসর করাইয়! থাকে । জ্ঞান ও 
স্বেচ্ছাশক্তি-সম্তৃত অথচ প্রকৃতির অনুকুলে যে কার্য্য এবং তদর্থে যে 
অনুষ্ঠান, তাহাই এ জগতে মানবের আত্মন্বন্ধে সৎ, তদ্বিপরীতে 
অসৎ। জ্ঞান ও ম্বেচ্ছার অপ্রতিহত গতি অথচ সে গতিতে 
প্রাকৃতিক শ্রেয়ঃ যাহা তাহার অন্ুদরণকল্পে বাধ্যবাধকতা, এতদুভয়ের 
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দ্বারা মানুষে যুগপৎ স্বাধীন ও পরাধীন ভাবের বিদ্যমানতা সুষ্পষ্টভাবে 
বিজ্ঞাপিত হয়। অতএব দেখ, তুমি যে আপনাকে ঘনুষ্টের অধীন 
এবং পরাধীন বলিয়া জানিতে, তাহাও অলীক নহে,__তুমি পরাধীন, 
কিন্তু সেই সঙ্গে ইহাও দেখিলে যে, তুমি পরাধীন হইয়াও স্বাধীন। 
তুমি ব তোমার কামনা, অদৃষ্ট বা মহান্‌ কামনার নিকট 
পরাধীন হইয়াও স্বাধীন,-_এ কথা কোন পাষণ্ড মূর্থ শুনিলে হয়ত 
অপন্যায় জ্ঞানে হাদিয়া উড়াইতে প্রস্তুত হইবে। কিন্তু হইলে হাত 
কি?--তথাপি উহা! তাহাই । পুনশ্চ, কর্মের প্রোক্ত প্রাকৃতিক 
উপযোগিতাকল্পেই যে কেবল মানুষের অধীনত তাহ! নহে; কম্মীভাস 
ও কর্মউপকরণ সকলের প্রাপ্রিকরেও মানুষের অধীনতা সম্পূর্ণ । ভাল, 
ইহার একটু আলোচনা করিয়াই দেখ না কেন। বাপু বাঞ্চারাম, 
কি আশ্চর্য্য ! মুহূর্তে মুহূর্তে তিলে তিলে, প্রতিক্ষণে মানব কর্ম্ম সকল 
নিষ্পাদন করিয়া যাইতেছে ; অথচ দেখিতে গেলে একটাও তাহাদের 
নূতন নহে। অথবা নূতনত্ব সনে পুরাতন; নূতন-পুরাতনের যুগপৎ 
একত্র সমাবেশ ;--নৃতন হইয়াও অনুকরণমাত্র। আমরা যাহ! 
কিছু করিয়া থাকি, অগ্রে তাহার আভাম বাহাজগৎ হইতে সংগ্রহ 
করিয়া লই, দেই বাহাজগং-প্রদন্ত উপকরণসাপেক্ষ হই, নতুবা কোন 
কর্ণই স্ুসম্পাদন করিতে পারিতাম না। তুমি এখন বলিতে পার যে, 
“আমি যে এই সুন্দর বাড়ীটি নিৰ্ম্মাণ করিয়া বাগ করিতেছি, ইহা কি 
নতন নহে ?_-তোমার জাগতিক মূর্তির কোন মূর্ভিবিশেষ এরূপ আছে 
যে আমার এই বাড়ী যাহার গ্রতিরপ স্বরূপ হইতে পারে এবং যাহ! 
দেখিয়া আমি এই বাড়ী নির্মাণের আগ্ভাম প্রাপ্ত হইতে সক্ষম হই? 
মিথ্যা নহে, তুমি যে কথাগুলি বলিতেছ তাহ! মতা বটে; বিশেষতঃ 
যেরূপ মাথার ঘাম পায় ফেলিয়া, যত বাটপাড়ি করিয়া এই বাড়ী 
নির্মাণ করিয়াছ, তাহাতে তাহার নূতনত্বহানিকর কোন বিরূপ 
কথা বলিতে যাওয়াও নিষ্ঠ বার কার্যা। কিন্তু আবার না বলিলেই বা 
চলে কই? তুমি যে কথাগুলি বলিতেছ এক অর্থে তাহা সত্য বটে, 
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কিন্তু আর এক অর্থে তাহ! সতাও নহে; একটু ভাবিয়! দেখ। ভাবিয়া 
দেখ দেখি মূলে তোমার পাঁকাবাড়ীর বুদ্ধি কি দেখিয়া উঠিয়াছিল,_ 
কীচাবাড়ী! কীচাবাড়ী দৃষ্টে যে বাড়ী বিষয়ক জ্ঞান জন্বিয়াছিল, তাহার 
উপর বুদ্ধিযোগে আরও অপরাপর বহু বিষয়ক সত্বাভান আরোপিত 
হওয়াতে, তোমার পাঁকাবাড়ীর কল্পন! সিদ্ধ হইয়াছে । অতএব 
পাকাবাড়ীর মুখ্য আভাস যাহা তাহা কীঁচবাড়ী হইতে প্রাপ্ত। আবার 
কীচাবাড়ী?-টাটার ঘর দেখিরা। টাটার ঘর ?--লতাপাঁতার ঘর 
দেখিয়।। লতাপাতার ঘর ?--সংগৃহীত তালপাতার নিন্ম আবরণ 
বা তথাবিধ কিছু দেখিয়া। সেই তালপাতার আবরণ আবার কি দেখিয়! 
হইয়াছে? বিশ্বাস করিবে কি, গাছতলা বাঁ বুক্ষকোটর দেখিয়! ! 
গাছতলা বা বুক্ষকোটর কি দেখিয়া বা কাহার ?-উহা কিছু 
দেখিয়াও নহে এবং উহ! তোমারও নহে, আমারও নহে । আদিতে 
স্বভাব আপন! হইতে টানিয়! মানুষকে উহার সংলগ্রতায় আনিয়াছিল; 
অথবা তত্বকথায় বলিতে গেলে, সেই সংলগ্রতায় আগমন, তুমি, 
‘আমি’ বহিভূ্তি পরিচালিকা' মহাশক্তির কার্য্যবশে উতৎপন্ন। মূলে 
গাছতলার আভাস হইতে যেমন তাঁহার উত্তরোত্তর বিবর্তন ও পরিণাম 
কলে পাকাবাড়ীর উৎপত্তি; সেইরূপ জগতের তাবৎ বিষয় সম্বন্ধেই। 
বলা যাইতে পারে ।--মানবীর় কৌশলকৃত সকল পদার্থ ই, প্রকৃতির 
অনুকরণে, বিবর্তনবশে ও পরিণামিতার, সহজ হইতে কুটতায়, 
লঘু হইতে গুরুতায়, একক হইতে মিশ্ররাশিমুখে এবং আভাস 
হইতে রূপ, রূপ হইতে আভাঘ, এরূপ কার্য্যকারণগ্রণাঁলীক্রমে, 
উত্তরোত্তর নানাবিধ ও নিত্য নব আকুতি গ্রহণ করিয়া চুটিতেছে। 
সে যাহা হউক,এখন দেখিলে, তোমার পাকাবাড়ীর মূল কোথায়? 
তুমি যে বিক্ষিপ্ত উপকরণরাশিকে সংগৃহীত ও নিয়ন্ত্রিত করিয়া ব্যবহার 
করিতে পারিয়াছ এবং বহুতর আভাদের সদ্যবহারে তুমি তোমার 
বাড়ীর যে এরূপ আকার প্রকার দিতে সক্ষম হুইয়াছ, তাহাই 
তোমার নূতন; কিন্তু উপকরণরাশি যাহা! তাহা জগদণর্তে এবং 
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আভাস সকল যাহা তাহা জাগতিক রূপ-পদার্থে এবং তাহার মধ্যে 
পুনঃ মুখ্য আভাস যাহ! তাহা মূলে গাছতল৷ বা বৃক্ষকোটর হইতে 
সংগৃহীত ; সুতরাং এখানে আবার তোমার কার্ধ্য নূতন হইয়াও 
নূতন নহে, বস্তুতঃ উহা পুরাতন এবং কার্য্যতঃ উহা মহাপ্রকৃতির 
অনুকরণ ও অনুপরণ। একটি তোমার স্বাধীনতার এবং অপরটি 
তোমার ,অধীনতার পরিচয়। একটি তোমার স্বেচ্ছাশক্তি ও জ্ঞান- 
শক্তির সম্পত্তি, অপরট খান মহাগ্রকৃতির সম্পত্বি। এইরূপ 
আমাদের সকল কাধ্য, সকল বিষয় 'ও সকল বস্তু সন্বন্ধে এবং এইরূপেই 
এরিক মহান্‌ কামনার নিকট, মানবীয় কামনা স্বাধীন হইয়াও 
পরাধান। আরও দেখ, বাড়ীটি যেখানে ও বে যে পদার্থে নির্দ্বিত, তাহ! 
সমস্তই পৃথিবীতে বর্তমান ছিল; এরূপ পদার্থ এই সঙ্গে এরূপ যোগ 
করিলে এরূপ পদারথান্তরের উৎপত্তি হয়, তাহারও নিয়ম এই পৃথিবীতে 
বর্তমান ছিল; তাহাদের আভাগ যাহা, তাহাও এই পৃথিবীতে বর্তমান 
ছিল; এখন, সেই সকল যে ছিল এবং তাহাদের না হইলে যে তোমার 
অবস্থায় চলে না এবং তুমি তাহাদিগকে অবহেলা করিলে যে অনুখ বা 
অনর্থের বিষয়ীভূত হও এই পর্যান্তে তোমার অধানত|) কিন্তু তুমি যে 
সেই গুলির যোগাযোগ মাধন করিয়া এপ মাক্কৃতি মংঘটন করিয়াছ, 
এবং তদ্বার! অনর্থের পরিবর্তে যে অর্থকে উপাজ্জন ও অগ্রদাবিত করিতে 
.পারিয়াছু, ইহাই তোমার স্বাধীনতার পরিচয়। গুন, এ পৃথিবীতে 
অনন্ত কর্ম, কিন্তু তাহার মধ্যে কর্মাবিশেবের যে নিৰ্বাচন, তাহাতেই 
তোমার স্বাধীনতা , কিন্তু সেই কর্ম যে প্রকৃতির অনুকূলে সম্পাদিত 
ন| হইলে অনর্থোৎপত্তি হইয়া থাকে, তাহাই তোমার অধীনত'র 
পরিচায়ক হয়। আমাদিগের কৃত সকল কর্মেই এইরূপ বাবস্থা এবং 
কি আত্মিক কি ভৌতিক যাবতীয় বিষয়েই আমরা এইরপ স্বাধীন ও 
পরাধীনভাবে কার্য্য করিয়া থাকি। এখন তুমি হয়ত বলিবে, প্রকৃতির 
নিকট উপকরণ ও আভাদের নিমিত্ত বশ্যতায় যেরূপ সংকার্য্য করিতে 
হয়, অসৎ কার্য্যেও ত অবিকল সেইরূপ বশ্যত| এবং আরও দেখ! 
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যাইতেছে যে, সে অসৎ কাৰ্য্য ত প্রকৃতিবক্ষে বৃথা যায় না; 
ফলতঃ প্রক্কৃতিপোষক হইলেই যদি কাৰ্য্য সৎ হয়,তবে সেরূপ কার্য্যকে ও 
সৎ ন! বলিয়া অসৎ বলি কেন? অসৎ বলি এই জন্য যে তাহাতে 
পরিণামে অনর্থের উৎপত্তি হয়। পুনশ্চ, এই প্রশ্ন ও তর্কস্থত্রে আরও এ 
দ্রইটি বিষর এখানে সুন্দররূপে উপপর হইতেছে, অর্থাৎ এক তোমার 
ক্ষীণ ও বিকৃত শক্তিমন্তা, অপর প্রকৃতির সর্বশক্কিমন্তা ।, তোমার 
ক্ষীণ ও বিকৃত শক্তিমত্তাতে তুমি অসতের উৎপত্তি করিয়া বাইতেছ ; 
কিন্তু প্রকৃতি তাহার সব্ধশক্তিমন্তাতে সে অদঘকেও কাজে লাগাইয়া 
হরণপূরণ করিয়া লইতেছেন ;--কিন্ধ সেই সঙ্গে,এটা ও এখানে প্রকৃতির 
জমাথরঢ বহিতে নিশ্চয়রূপে তোমার বিপক্ষে লিখিত হইয়া রহিতেছে 
যে, তোমার দ্বার! প্রকৃতির যতদুর সহায়তা হওয়া উচিত ছিল, তাহ! 
হইল না। স্বতরাং তুমিও সেই পরিমাণে অপরাধী ও প্রতাবায়ের ভাগী 
হইয়া রহিতেছ। ফলতঃ বাঞ্চারাম, সৎ অসতের বিভাগ কিছু কঠিন 
নহে ; সতের সনক্ষে অসৎ স্বতঃই বিভাজিত রহিয়া থাকে। কঠিন, 
সতের সমাদরে অনতকে পরিহার কর1। যে কার্ধ্য আশু সরস হইয়া ও 
পরিণামে বির, তাহ! অন; আর যাহা আশু বিরস হইয়াও 
পরিণামে সরস, তাহা সং। তাহার পর, অসতের একটা বিশেষ লক্ষণ 
এই যে,অস্তে হরণপুরণ সহ প্রকৃতিতে সংমিলিত হইয়া! গেলেও, আগে 
একটা ব্যাপক অনিষ্ট উৎপাদন না করিয়া তদ্রপ সংমিলিত হুয় না, . 
কিন্তু সতের লক্ষণে সেরূপ কিছুই দেখিতে পাওয়া যায় না। 
অতঃপর বাঞ্চারাম, তোমার এরূপ জ্ঞান ন্বেচ্ছ! ও ক্রিয়াশক্তি এবং 
স্বাধীনত। সত্বেও, আরও কি বলিয়া দিতে হইবে যে, যে অনৃষ্টভর়ে 
তুমি নিরন্তর ভীত হইয়! থাক,তুমি নিজেই অনেক সময়ে সেই অনুষ্টের 
স্থষ্টিকর্তী। যে কর্ম জন্য প্রকৃতি কার্য করিতেছে এবং তোমার 
কার্ধ্যসহায়ত। যে কৰ্ম্ম জন্য প্রকৃতি গ্রহণ করিতেছে, সেই কর্ম যাহার 
উদ্দেশ্য সফল করিবার জন্য প্রধাবিত হইয়াছে; তুমি নিশ্চয় জানিও 
তোমার এ কর্মক্ষেত্রে নিয়োগ তীহারই। তাহারই অভিপ্রায় সুসিদ্ধ 
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করিবার জন্য তোমাকে জ্ঞান স্বেচ্ছা ও ক্রিয়াশক্তি এবং স্বাধীনতা 
প্রদত্ত হইয়াছে। ভূমি কেবল যন্ত্র নহ, বন্ত্পরিচালকও তুমি, অতএব 
এই কর্মক্ষেত্রমধ্যে তুমিও কর্ম্মকারক ; তাই বলি, স্রোতে গা ঢালিয়! 
বমিয়! থাকিবার জন্য, ঘথবা,যদৃচছা স্বেচ্ছাক্ষিপ্ত হইয়া বিচরণ করিবার 
জন্য, সংসারক্ষেত্রে আইস নাই। 

বাপু বাঞ্ছারাম, তুমি তর্কে ন্যায়পঞ্চানন, এবং 'বুদ্ধিতে দেবগুরু 
রস্পতিও তোমার কাছে হারি মানিয়া থাকেন। তুমি বলিবে করধই বা 
কি, কর্ণক্ষেত্রই ঝা কি, তাহার জন্য এত আড়ম্বর, এত মাথাবাথ! 
কেন? আগে তাই সাব্যস্ত কর,তাহার পর ত জ্ঞান, ক্রিয়া ও স্বেচ্ছাশক্তি 
লইয়! টানাটানি। স্পষ্ট কথা বলিতে কি, আমিও যতদুর দেখিতেছি, 
তাহাতে কর্মক্ষেত্র যাহা তাহা চাকুরীক্ষেত্র, কর্ম যাহা তাহা উদর- 
পূর্তি, এবং পরম পুরুষার্থ যাহ! তাহা সুখ-শয়ন। ইহা ভিন্ন আবার 
কি কর্ম আছে? যদি আর কিছু থাকে,এই কর্ম সাধন করিতে করিতে 
তাহারা আপনা হইতে আসিয়া গড়ে পড়,.ক, তঙ্জনা পৃথক্‌ চেষ্টার 
আবশ্যক নাই। বাপু, আমার তর্কশক্তি নাই; কিন্তু তুমি বাঁরেক 
মানস-নেত্র প্রদারিত করিয়া দেখিয়াছ কি? 

এই পরিদৃশ্যমান, অথচ ধারণার অতীত, অনন্ত গগনসমুদ্রে দে 
অসংখ্য জ্যোভিষ্কপিও নিরন্তর ভাসমান হইয়। ফিরিতেছে; এবং আমরা 
এই কণিকাবং যে ক্ষুদ্র পৃথিবীর উপর অবস্থান করিয়া মোহপ্রমাদে 
বিশ্বের ঈশবরত্বে পর্যন্ত হস্ত প্রসারণ করিতে উদ্যত হইয়াছি; সেই 
গৃথিবীতে আবার কীট হইতে কীটাণু, অণু হইতে পরমাণু, ক্ষুদ্র হইতে 
কষদ্রতম, যে সকল জীবন বা! জড় পরমাণু লক্ষিত বা লক্ষ্যাতীত ভাবে 
অবস্থান করিতেছে; সেই সমগ্র দৃশ্য, মে দৃশ্য যদি কাহারও একধা 
দেখিবার,ধারণ! করিবার,বা! অনুভব করিবার শক্তি থাকে, সে দেখিতে 
পাইবে যে তাহা কি মহান্‌, কি অপার, কি অনিন্তনীয়! উদ্ধী হইতে 
উদ্ধতম; বৃহৎ হইতে বৃহত্তম , অথবা নিয় হইতে নিম্নতম, ক্ষুদ্র হইতে 
ক্ষুদ্রতম ) যে দিকে দেখিতে চাও, সকল দিকেই তাহা! অনন্ত প্রসারিত 
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আয়তনে ব্যাপিত হইয়। রহিয়াছে। যে দিকে দৃষ্টি প্রমারিত কর, 
কোন দিকেই কোন বস্তুর অন্ত পাইবাঁর সাধ্য নাই। মন্ুষ্য-জীবনেও 
যাহা কিছু কৃত্বকথিত, কল্পিত; আমাদেরই দ্বার! তাহা সম্পন্ন হইয়াছে 
এবং হইতেছে, অথচ আমরাই তাহার অন্ত পাইয়া উঠি না। আমর! 
আপনাদের অন্তই আপনারা পাই না। আশ্চর্য্য | অতঃপর এই নিবিড় 
অনন্ত পরিবেষ্টিত ও তাহাঁতেই পরিবর্ধিত ও জীবিত হইয়াও, যাহারা 
আপনাকে অন্তান্থবর্ভী রূপে কল্পন! করিয়া, আত্ম'অতিবাহিত করিয়া 
থাঁকে ; এবং বিশ্বআত্মা সহ আত্মিক নৈকট্য বাঁ ঘনিষ্ঠতা দেখিতে না 
পায়, তাঁহারা কি ভ্রান্ত! 
এখন বিশ্বাস করিবে কি, এই অনন্ত দেশ লইয়া তোমার কর্মক্ষেত্র 

ব্যাপ্ত; এবং তোমার কৃত কর্ম্মদমূহ সেই বিশাল আয়তক্ষেত্রে অনন্ত- 
গ্রস্ত কর্ম্মরাশি সহ সম্বন্ধবান্‌ ? এই নিবিড় অনন্ত সাগরদেশে বৃহৎ 
এবং দূরতম জ্যোতিষ্ক হইতে ক্ষুদ্রতম পরমাণু পর্য্যন্ত, জীবিত অজীবিত 
যে যাবতীয় পদার্থনিকর, আমুলতঃ কালবক্ষ বাহিয়া, কখন ডুবিয়া 
কখন ভাসিয়া, ভাসমান হইয়! চলিয়াছে ; তাহাদের আভ্যন্তরীণ পার- 
চালিকা-মহাঁশক্তি-রূপী যে এশ্বরিক নিয়ম, তাহা সর্ধত্র এক । উশ্বরিক 
নিয়ম এবং এশ্বরিক সত্তা, ইহার! নিত্য পদার্থ ; সুতরাং সব্বদেশে ও 
ও সৰ্ব্বকালে একইরূপে অবস্থান করিতেছে । তবে যে আমরা তাহাতে 
নানারূপে বিভিন্নতা অবলোকন করি, বা বিভিন্ন জনে বিভিন্ন স্থানে 
বিভিন্নক্ূপ তাহাদের ব্যাখ্যা করে, তাহ! তৎ তৎ পদার্থের দোষ নহে; 
দোষ যদি কোথাও থাকে তাহা আমাদের । মানব তাহাকে সহসা! 
ধারণ!.করিতে বা বুঝিয়া৷ উঠিতে পারে না; তাই নান! জনে স্বীয় স্বীয় 
বুদ্ধি অনুরূপ নানাবিধ জল্পনা করিয়া থাকে। 

“উপাধো যথা ভেদতা সন্মগীনাঁং 

তথা ভেদতা বুদ্ধিভেদেবু তেষু। 

যথা চান্দ্রকাণাং জলে চঞ্চলত্বং 

তথা চঞ্চলত্বং তবাপিহ বিষণ! ৷” 
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দেখ, এক চাদের কলঙ্ক বুঝিতে মানব, “বুড়ির কদমতলায় কাট্ন! 
কাটা” হইতে 'অন্ধতম গভীর গুহা” পর্য্যন্ত, কত কথাই বলির! 
আসিতেছে এবং এখনই কি দে বলার শেষ হইয়াছে? 

এখানেও সেইরূপ। ধশ্বরিক,নিয়ম ও শীশ্বরিক সত্তা সেইরূপ এক 
ভাবে চিরকালই সমান থাকিয়া! দৃষ্টিগোচর হইতেছে ; কেবল মানব 
তাহা বুঝিতে না পারিয়া এবং বুৰিবার চেষ্টা করিতে গিয়া, নানা- 
দেশজ নানা গ্রক্ৃতি এবং স্বীয় স্বীয় জ্ঞানোন্নতির বিভিন্ন পর্যায় অনুসারে, 
নানা স্থানে,নানা সময়ে, নানারূপে ব্যাখ্যা! প্রকটন করিয়। ফিরিতেছে । 
এই ব্যাখ্যাই, সেই নানাদেশজ নান! প্রকৃতি ও জ্ঞানোন্নতির ভিন্ন ভিন্ন 
পৰ্য্যায় অনুসারে ; নান! স্থানে, নান! সময়ে; অবনত বাঁ উন্নত; ভিন্ন 
ভিন্ন ধর্ম্মশাস্স, ভিন্ন ভিন্ন তত্বশাস্ত, নানা মত, নানা গ্রন্থ, নানা কথা, 
ইত্যাদি আকারে এ জগতে ক্ষণে উদয় ক্ষণে বিলয় হইয়া যাইতেছে । 
সেই সেই ধৰ্ম্ম এবং তত্ব শাস্্রাদি, কোথায় ও কির্ূপে এবং কোন্‌ সময়ে 
ও কি পরিমাণে মানব সেই সেই নিত্য পদার্থগুলি বুঝিতে চেষ্টা 
পাইয়াছিল এবং তাহাতে কতদূর বাঁ সফলতা লাঁভ করিয়াছিল, 
তাহারই নিদর্শক স্বরূপ। পুনশ্চ, সেই সকল শাস্ত্র যে দেশে যে 
প্রকৃতির লোক ও যে জ্ঞানপর্যযায় হইতে সম্ভৃত, সেই দেশে সে 
প্রকৃতির লোক অথচ যাহারা সে জ্ঞানপর্য্যায়ে এখনও উঠে নাই, 
তাহাদের পক্ষে অবশ্য তাহারা পরিচালকম্বরূপ হয়। এ হিসাবে 
সকল দেশেরই ধর্মশাস্ত্রাদি, যে পর্য্যন্ত তাহারা অধিকতর উন্নত 
জ্ঞানের উদয়ে অর্থশূন্য ন! হয়, তাবৎকাল তন্তৎ দেশের লোকের 
পক্ষে উপযোগী ও তন্নিহিত বিধানাদিও তাহাদের পক্ষে অবশ্য 
পালনীয় বলিতে হইবে। অনেক ধর্মশাস্্াবলম্বী অথবা! প্রায় সকল 
ধর্ধশাস্ত্রাবলম্বীই ভাবিয়| থাকে যে, “তাহাদের হইতে বিধম্মী যাহারা, 
হায়! তাহাদের আর উপায় নাই, স্থপন্থ অভাবে নরকে ডুবিয়! 
তাহারা নষ্ট হইবে বা যে কোন রূপে অধংপাতে যাইবে । অবিকল 
এইরূপ, যাহার! রোগে সদ! ডাক্তারের সাহায্য পায়, তাহারা ভাবে 
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যে ডাক্তার যেখানে নাই, সেখানকার লোক বাঁচে কি করিয়া 
অথচ ঈশ্বরের কৃপায় যেখানে ডাক্তার আছে সেখানেও যেমন, যেখানে 
নাই সেখানেও তেমনি জীবনমোত প্রবাহিত হইয়! যাইতেছে। 
তোমার অবস্থায় ডাক্তার না হইলে চলে না, তাহার অবস্থায় গোবেদে 
হইলে চলে এবং তাহাতেই তাহার রোগের প্রতিকার হয় ;_-এ 
হিসাবে মোটের উপর সকল স্থানেই সমান হরণপুরণ সাধন হইয়া 
থাকে । বাঞ্চারাম, ধর্ম্মপদার্থ৪, তাবৎ গুঢ় পদার্থের ন্যায়, বাহির 
হইতে আইসে না, ভিতর হইতে উদয় হয়। হৃদয়ের ষে পূর্ণ বিশ্বাস 
এবং পূর্ণ ভক্তি, এই ছ্ুইকে তাবৎ ধর্ম্মপদার্থের উপাদান বলিয়া জানিবে। 
এই ছুইই মানুষের ধর্ম্মপথে মুক্ত/াপায়। নতুবা, দেবতার রূপ অরূপ, 
পুতুল অপুতুল বা এ দেবতা সে দেবতায় কিছুমাত্র যায় আসে না ; 
এ সকল ধর্ম্মশাস্ত্রের বিষয় এবং সে ধন্মশাস্ত্র যে ভিন্ন ভিন্ন দেশজ প্রকৃতি 
ও জ্ঞানোন্নতির পর্যায় অনুসারে কিরূপ ক্ষণে উদয়, ক্ষণে পরিবর্তিত 
বা ক্ষণে বিলয় হইয়া থাকে, তাহা উপরে বলিয়া আদিলাম। যাহারা 
এখন চাদের কলঙ্ক দেখিয়া বৈজ্ঞানিক জ্ঞানে বলে উহা লুপ্তসমুদ্রের 
তলদেশ, তাহার! চাদের যে চন্দ্রিকা উপভোগ করে; তাহাপেক্ষা, 
যাহার! বলিত উহা! বুড়ির কদমতলায় কাট্নাঁকাটা, তাহারা যে 
কিছু কম উপভোগ করিয়াছিল তাহা নহে। যে যে ভাবে ও যেরূগে | 
ডাকিতে পারে, তাহার পক্ষে তাহাই যথেষ্ট ; নতুবা সে দুজ্ঞের 
পুরুষের স্বরূপজ্ঞানে কে সমর্থ, বলিতে পার? শ্রুতি বলেন, 
“যপ্যাবেদং তস্য বেদং বেদং যস্য ন বেদ স।” 

সকল ধর্মাশান্ত্রই স্বীয় স্বভাবে অসম্পূৰ্ণ; নিত্য পদার্ধগুলির যখন 
অন্ত নাই, মহিমা যখন তাহাদের অপার, এবং জ্ঞানও বখন 
ভ্রমোন্ততিশালী, তখন ধর্মশান্্রাদিরও এ জগতে পূর্ণতা এবং 
তাহাদের উদয় বিলয়ের অন্ত হইবে কি প্রকারে? অতএব একবিধ 
ধন্মশাস্ত্রীবলম্বীর অপরবিধ ধর্ম্মশাস্্রাবলম্বীর প্রতি যে বিদ্বেষ ও নরকতয় 
প্রদশন প্রভৃতি, সে কেবল গোৌঁড়ামী ভিন্ন অন্য কিছুই নহে! 
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আরও দেখ, এশবরিক নিয়ম যাহা, যাহা সব্বরজন্তমঃ-ত্রি গুণবিশিষ্ট ও 
যাহা বিশ্ব পরিচালনা হেতু সাধারণতঃ বিশ্বলিয়ম নামে খ্যাত ; তাছ।, 
দেশ কাল এবং পরিচালনীয় উপকরণ পদার্থাদি ভেদে তদ্বৎ বাহামৃর্তি 
পরিগ্রহ হেতু, লোকনয়নে আপাততঃ বিভিন্ন বিভিন্নরূপে যেন ততগুলি 
বিভিন্ন নিয়ম বলিয়! গ্রতীরমান হয়। অন্ধহস্তিন্যায়বৎ মানুষ মে যে 
ভাবে তাহাকে অনুভব করে, গে তাহাকে মেইনপ বিভিন্ন প্রকারের 
ভাবিয়া" দেখিয়া থাকে। কিন্ত বস্তুতঃ বিভিন্ন নহে। শুক্ুকৃষ্চ নেমিবি শি 
শ্রাশ্ত সেই নিয়মচক্র, ‘আহ্নিক? এনং বার্ষিক" গতিতে আবর্তমান 
হইয় ; জগৎ সংসার সমন্তাকেই, নিতা শুচাশত, নৈমিত্তিক শুভাশ্ুত, 
উভয় শুভাশ্ুভের সমান অধীনে ফোলয়। ; তাহাদের নিত্য রূপান্তর 
এবং নৈমিত্তিক বগান্থরের উত্পাদন করিতে করিতে, অগ্রসর হই 
ধাবিত হইতেছে । প্রতি পদার্থেরই শুরু কষ দিণিধ গতি ; গুরুগতিবণে 
সন্ বা একদ্রমখে এণং কঞ্চগাতিৰশে বিকার বা বহুত্বমুখে গতারাত 
করে। গ্রে নি ন কেন্দুবাহা বায়ুর উপশমিত ৪ অপশমিত হইতেছে, 
বিশ্বস্থ তাবং পদার্থ নেই একই নিয়মে উপশমিত ও অপশামত হয়। 
আর? দেখ, যে শক্তিম্োতের স্বাভাবিক গতিঝশ নদীস্রোত আশাকা- 
বাকা হইয়। চালতেছে, রেখাকত সাগও তাহার বশে হিলিবাল করিয়া 
বাইতেছে ; আবার মানবও পর পর দক্ষিণ ও বাম পদদ্বর বিক্ষেপে নেই 
আঁকা বাকা গতিরই অন্গকরণ করিতেছে । অথবা যে নিয়মে অপীদ 
আফাশে মহীরান্‌ সুর্ধাদের ঘুরিয়। ফিরিয়া আপন কক্ষে আবর্তন 
করিতেছেন, তোমার হস্ত-নিক্ষেপত টিলটও অবিকল সেইকপ ঘুরিয়। 
ফিরিয়া আবর্তন করিতে করিতে ছুটিতেছে ; অথবা যে নিয়মে নর ও 
নারী সংযোজিত হইয়া সন্তান উত্পাদন করিতেছে, দেই একই নিয়মে 
উতভিজ্ঞমংসারে ফলোৎপত্তি এবং বায়বীয় সংসারে পুষ্ট তাড়িত ও 
ক্ষীণ তাড়িত একত্র হইয়া বা গ্রির উপস্থিতি করিতেছে । পুনশ্চ, যে 
তাপ ও শৈত্য জড়জগতে ঘৌগিকাকর্ষণের নানাতিরেক ব্যবস্থিত 
করিয়া, জড়কে শিখীলবন্ধন বা জমাটবুক্ত করিয়া থাকে; তাহারাই 
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পুনঃ চৈতন্যসংসারে রাগ বা বিরাগ, আসক্তি বা অনাসক্তি, তরলতা 
বা গভীরতা, ইত্যাদির উৎপাদনপুরব্বক জীবকে অনার বা সদার, দুঃস্থ 
বা সুস্থ করিয়া দের়। অর্থাৎ জড় পরিচালনে যে নিয়ম, জীবজগৎ 
নিব্বিশেষ পরিচ লনে তদপেক্ষা নানাতিরেক কিছুই নাই। 

তাহার পর তোমার আকাবীকা,দর্ষিণ বাম, পুষ্ট ও ক্ষীণ বা তদুতয় 
ভেদে পুরুষ ও নারী, শৈত্য ও তাপ ইহার] আবার কি পদার্থ? এখানে 
এ পৃথকৃভাব ও পৃথক্‌ মৃক্তিধারী গুণগুলি কাহারা? ইহারাও পৃথক নহে। 
আলোক এবং অন্ধকার, ভাব এবং অভাব, অন্তি এবং নাস্তি, সন্ত 
এবং ব্যতিক্রম, সৎ এবং অসৎ, পাঁপ এবং পুণ্য, শুত এবং অশ্ুভ, 
ইত্যাদির গুণভেদ হেতু সত্তার বিভাগবোধ যাহা, ইহারাঁও তাহাই । 
এ বিভাগবোধ আবার কি ও কেন? পূর্ণত্ব এবং নানতা, স্বভাব এবং 
বিকার ;_শক্তিস্তোতের যে গতি, শুক্ুক্কষ্জভেদে তাহার ছুই বিভিন্ন 
দিকের ছুইটি সংজ্ঞামাত্র, একই বস্তুর উভয় দিক ; কেবল দেশকাল ও 
অবস্থা অনুসারে, সংজ্ঞাদ্বয় প্রোক্ত নানাবিধ বিভিন্ন নামে বিজ্ঞাপিত 
ভয়। শক্তিশ্লোতের অপ্রতিহত বেগ, সুতরাং শুরুকঞ্চ গতিদ্যয়ও পর পর 
অবশ্তস্তাবিরপে আসে যার, তাহাতে বিরাম নাই, ব্যত্যর নাই, 
বিঘটন নাই ; একের পর আর, আরের পরে এক। এই শুরুরু্ঃ 
গতিবশেই বৈচিত্র- প্রকট এই স্থষ্টিপ্রপঞ্চ। কিন্তু ক্রুতি কি সুক্ষ, 
সর্বদশী 1 

“অজামেকাং লোহিত শুক্রবর্ণা 
বহবী গ্রজাস্থজমানাং স্বরূপাং ॥” 

এই শুক্ুকৃষ্চ গতি এ বিশ্বের সব্বাবস্থ।, সর্ববপদার্থ, সর্ববিষয়ে 
গুহাতম অন্তরভাগ পৰ্য্যন্তে সন্নিবিষ্ট ; অথবা উহারই পরিণাম বখন 
সবষ্টি, তখন এ কথ! বলাই অধিক। মানুষ তাস খেলে, গড়তা পড়ে, 
বিপক্ষের! পড়ত! ভাঙ্গিত্ে কত কাণ্ডই করে) অথচ গড়তাও ভাঙ্গে 
না, বদ্‌ পড়তাও ঘুচে না। এরূপ মানুষের ভাগ্যচক্রে যখন বদ্পড়তা 
উপস্থিত হয়, তখন কত সাবধান, কত চেষ্টা, তবু পোড়া শইল মাছ 
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জলে যায়; আর পড় তার সময় ডুবো আংটাও ভামিয়া উঠে! কিন্ত 
মানুষ চিনির বলদ, বুঝিতে পারে না উহা! কেন হয়। এরূপ যেটায় 
বড় আশ! তাহা নিষ্ফল, এবং যাহাতে আশ! আইনে না তাহা যেন 
কোথা হইতে আদিয়৷ পফল হয়। একের পূর্ণতায় অপরের আগতি, 
তাগতির ইহাই কাজ। 

শক্তিস্রোত, ঈশ্বরের কামনাপ্রবাহ। কামনাপ্রবাহ এক এবং 
অখণ্ডিত, এই পরিদৃশ্যমান ত্রহ্গাগুক্রিয়া মেই কামনাগ্রবাহের আগু 
উদ্দেশ্য এবং ফল। প্রোক্ত বিভাগবোধ ব! সংজ্ঞা দ্বয়ই, ত্রন্গাগুক্রিয়াকে 
প্রকটমান করিয়া থাকে; নতুবা তাহাদের অভাবে সমস্তই অব্যক্ত 
বিলীন হইয়া থাকিত। ভাবে উৎপত্তি, অভাবে নিবুত্তি এবং সত্তা যাহ! 
তাহাই স্থিতিরূপে কল্পিত হয়; নতুবা আবরত গতিশীল বা চলায়মান 

জগংসংসারে, লৌকিক অর্থে যে স্থিতি তাহা কোথাও কথন সম্ভবপর 
হইতে পারে না। হিন্দুশাস্ত্রে এই উৎপত্তিকে রজোগুণ, নিবৃত্তিকে 
তমোগুণ এবং স্থিতিকে সন্বৃপ্তণের আখ্যা প্রদান কর! হয়। সত্তার 
সদ! রূপান্তর হেতু, কি রজঃ কি তম একতর ইহাদের কখনই সত্ব" 
গুণের সংস্রবশূন্য হয় নাঃ এবং সেই জন।ই এ সংসারে নিরবচ্ছিন্ন 
অপকষ্ট বা উত্তম কোথাও দেখিতে পাওয়া যায় না। সত্বরজঃতমঃ 
এই গুণত্রয়ই,শাক্তস্বোতের আস্তত্ব বোধে একমাত্র পরিচয়; ত্তিন্ন অপর 
পরিচয় নাই। গুণত্রয় পরিচয়ে মহাশক্তির অবিরতক্রিয়াশীলতাও উপ- 
লক্ধি' হয় এবং মহাশক্তির অবিরতক্রিয়াশীলতা৷ হেতুই, ব্রহ্মাণ্ড ও 
রক্ধাও্স্থ কাহার পলক প্রমাণে বপিয়া থাকিবার সাধ্য নাই; 
সকলেই অবিশ্রান্ত আবর্তন ও পরিবর্তনে ভাসমান হইয়া চলিয়াছে। 
হিন্দুশান্ত্রে, বন্দাণ্ড-ক্রিয়ার কর্তা পরমেশ্বরের এশব্য-স্বরূপতাকে এই 
গুণত্রয়েরই অভিমানতেদে পৃথক্‌ করিয়া, ব্রহ্মা বিষ্ণু মহেশ্বর ইত্যাখ্যাত 
ত্ৰিমূৰ্তি কল্পিত হইয়া থাকে । হিন্দুশান্ত্রের ন্যায় গুঢ় তত্ব ও গৃঢ ধর্ম 
আর কি কোথাও সম্ভব হইতে পারে? 

অতঃপর বল! বাহুল্য যে, একই নিয়ম সর্বত্র সর্ব পদার্থকে 
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পরিচালনা করিয়া, একই উদ্দেশ্যমুখে, যথাগতিতে নিয়ন্তার অভি প্রার 
স্থসিদ্ধ করিতে চলিয়াছে। একই নিয়মে যথায় যতগুলিকে আবদ্ধ 
কর! যায়, তথায় উদ্দেশাসিদ্ধিও ততগুলি সম্বন্ধে কখনও এক ভিন্ন 
দ্বিতীয় প্রকারের হইতে পারে নাঁ। সেই একই উদ্দেশ্যসিদ্ধি সাধন 
করিতে যাহারা নিযুক্ত, তাহার! সুতরাং সকলে এক সন্বন্বস্থত্রে 
সুগ্রথিত; তবে দেশ কাল ও পাত্র অনুসারে অর্পিতভারের পৃথকত্ব 
হেতু, তাহাদের. মধ্যে যে কিছু বিভিন্নতা দৃষ্ট হয়। একই নিয়মাধীন 
অনন্ত বিশ্বব্ৰহ্মাণ্ড, সুতরাং সকলেই অনন্তায়ত এক স্দন্ধহ্রে সুগ্রথিত। 
ওঁ যে আকাশস্থিত দূর দু্মান এবং দৃষ্টাতীত যাবতীয় ঘূর্ণারমান 
জ্যোতিক্ষপিও এবং তাহাদের অভ্যন্তরে আবার বুহৎ হইতে ক্ষুদ্র 
এবং সুন্মানুসুন্ম যে সকল কাৰ্য্য হইয়া যাইতেছে, তংমমস্ত যে 
নিয়মবশে এবং বিশ্বনিয়ন্তার যে অভিপ্রায় নিন ; আমি থে এই 
ক্ষুদ্র পৃথিবীতলে সংসারক্ষেত্রে প্রবেশ করিয়া যে সনন্ত কার্যবাশির 
সমুৎপাদন করিতেছি, বা আমার দ্বারা যাহা কিছু সম্পাদিত 
হইতেছে, তাহা গেই একই নিয়মবশে এবং নিয়ন্থার দেই একই 
অভিপ্রায় সুসিদ্ধ করিবার জন্য, ইহা জানিও! পন্ধত ভাঁঙ্গিতেছে, 
সাগর উথলিতেছে, মেদিনী কাপিতেছে, পিপীলিকা হাটিতেছে, 
কীটাণু খেল! করিতেছে, তটিনীর মৃদুল তরঙ্গে তর তরে বালুকাকণাটি: 
কাপিতেছে এবং তুমিও যে এ মাথামুড কি লিখিতে বসিয়াছ 
(কৃতকাৰ্য্য তাহাতে কতটা হইতেছে বা ন! হহতেছে। দে 
পরের কথা), তাহাও সেই একই অভিপ্রারের স্ু'সা্ধর জন্য । 
সকলেই আত্ম-উপযোগিতা ও শক্তি অনুনারে, সেই মহান্‌ উদ্দেশ্যভৃত 
কারধ্যের অংশ কল! প্রভৃতি যাহার পক্ষে যেমন নিয়োজন, সে 
তাহার অনুষ্ঠান ও সম্পাদন করিয়া বাইতেছে। কিন্তু সেই সকল 
এখন পরম্পর সম্বন্ধে কি দুরম্থানে, কি দুর-অন্তবাহী পৃথক পুথক্‌ 
ভাবে অবস্থিত ও নির্ধবাহিত! যেন কেহ কাহার সহিত কোন 


সংশ্বঘুক্ত নহে, সকলেই সব্বন্ধশূন্য পৃথক্‌ পৃথক দূরতম দেশ ও কাল 
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ব্যাপিয়া অবস্থিত ;--কে বলিবে যে ইহারা এক সংসারের, কে বলিবে 
যে ইহাদের একতামুখে গতি এবং কখনও ইহার! একতায় আসিয়া 
সংমিলিত হইবে কি না। ইহা বুদ্ধির অতীত, দর্শনের অতীত, এবং 
ধারণারও অতীত। কিন্তু ইহারা আসিবে। অনৃ্টচক্র সকল সময়েতেই 
এইরূপ দুর-অন্তবাহী হইয়া আবষ্টিত হইয়া থাকে; সময় 
পূর্ণ হইলে, আয়োজন পূর্ণ হইলে, ঘনীভূত হইয়া এবং একতায় 
আসিয়া, যথাকালে যথাকার্োর সমুংপাদনে দৃষ্টিপথে সমাগত হয়। 
আয়োজনমাত্রের আদি মূল আদি-নিহিত, তথা হইতে অনৃষ্টভাবে দুষ্ট 
মুখে, কার্ধাকারণঘোগে, ধীরে ধীরে, তিল তিল করিয়া বদ্ধিত হইয়া, 
কাল বুঝিয়৷ রাক্ষস বা দেব মুক্তিতে একতাকেন্ত্রে সংগৃহীত হইয়া 
মথানিয়তি ফলের সংঘটন করিয়া দেয়। আজিকে যাহ! হইতেছে, 
যুগযুগান্ত হইতে তাহার আয়োজন এবং পূর্ণতা প্রাপ্তি হইয়! 
আসিয়াছে; এবং যুগযুগান্ত বাদে যাহা হইবে, আজিকে তাহার 
আয়োজন হইতেছে। এখন বাহার সহিত যাহার কোন সম্বন্ধ 
দেখিতেছি না, বা এখন যাহা তোমার আমার অথবা তাহাদের 
পরস্পর মন্বন্ধে৪ও একেবারে লক্ষ্যাতীত রহিয়াছে, কালে তাহারাই 
ক্রমে উভয়ে উভয় মুখে আনত হইয়া একতায় আনিবে, উত্তয় 
উভয়ে সংমিলিত হইয়া মংমিলনের পরিণামন্বরূপ লক্ষিতব্য ঘটনাবিশেষে 
পরিণত হইবে) এবং পরক্ষণে মেই ঘটনাবশেষ আবার আপন পালার 
আগাততে, কম্মুপথে নব সংমলনে নব কাধ্য সপ্পাদনার্থে কারণরূপে 
কর্মক্ষেত্রে পুনঃ প্রবেশ করিবে। এঁ যে ব্যক্তি বজ্পতনে হত হইল, 
মনে করিও না যে হঠাৎ বা দৈবাৎ এ ঘটনার উপস্থিতি হইয়াছে। 
বহুকাল বা অনাদিকাল হইতে চৈতন্য এবং জড় উভয় জগতে 
যুগধুগাস্ত বাহিয়া উহার জন্য, হস্ত! এবং হত উভয় দিকে আয়োজন 
হয়! আসিতেছিল; আজিকে মে আয়োজনের পূর্ণতা প্রাপ্তি 
হওয়াতে,তাহাদের & সংমিলন এবং সংমিলনের পরিণামন্বরপ এ ঘটনার 
উপস্থিতি হইয়াছে। হঠাৎ বা দৈবাতের নামগন্ধও উহাতে নাই। 
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অতএব বাঁঞ্চারাম, এ যে আকাশক্ষেত্রের গভীরগর্ভনিহিত গণনা- 
তীত দূর নীহারিকা পুঞ্, অথবা ' সংসারক্ষেত্রে সেই যে অলক্ষিত বা 
পরিত্যক্ত পদার্থনিকর, যাহ! দেখিয়া ভাবিতেছ যে তোমাদের সঙ্গে 
পরস্পরের কোন সম্বন্ধ নাই; তোমাদের সঙ্গে কোন কালে সংশ্রবে 
আসিবার সম্ভাবনা নাই ; অথবা কোন কালে ছিলও না; তাহা 
তোমার ভ্রম। উহাদের সঙ্গে তোমাদের সকল সম্বন্ধ আছে, এবং 
এক সময়ে অবশ্যই সকলে একতায় এবং ঘনিষ্টতায় আসিবে । সকলেই 
তোমরা এক ক্রিয়াবাটীর কর্ন্মকারক, প্রত্যেকে এখন বিভিন্ন সহরে 
বিভিন্ন বাঁজারে বাজার করিয়া ফিরিতেছ মাত্র। যখন বাজার পূর্ণ 
হইবে, বহিভ্রমণের আবশ্যক শেষ হইবে, তখন ক্রিয়াবাঁড়ী না যাইয়া, 
আর কোথায়,মার কোন বাড়ীতে গিয়া উপস্থিত হইবে? এখন 
তোমার বাজার নে জানিতেছে না, বা তাহার বাজার তুমি জানিতেছ 
না; কিন্ত সকল বাজার যখন কর্মকর্তার বাড়ী আনিয়া একত্র 
মিলিবে, তখন যদি দেখিবার উপযুক্ত হও, দেখিতে পাইবে কাহার 
বাজার কি জন্য, কাহার বাঁজাঁর কি জিনিস লইয়া, এবং সেই বাজার 
সমষ্টি কি পূর্ণ, কি অপুর্ম ! এই বিশ্বদেশে তোমরা জড় ও অজড় সকলে 
সেই একই কর্মকর্তার এক শ্রেণিনৃক্ত কর্ম্মকারক, এবং একই কর্মের 
অংশ ও পর্যায়াদি স্থুসম্পাদনের নিমিত্ত এই বৈচিত্রময়ী স্থষ্টিতে 
তোমাদের উৎপত্তি; তোমরা সকলে একপরিবারস্থ, কার্য্যবশে এখন 
বিভিন্ন দেশে বান করিতেছ এই মাত্র বিভিন্নত]। 

এখন দেখ, মানবীয় কর্মক্ষেত্র কি অনন্ত-গ্রবাহী, কিরূপ দিগন্ত- 
প্রারিত, এবং বৃহত্তম হইতে ক্ষুদ্রতমের মধ্যেও কি সন্বন্ধনৈকট্য। 
আরও দেখ, আমরা যে বৃহত্তমের নিকট ক্ষুদ্বতমকে বসাইতে বা সংস্রবে 
আনিতে লজ্জাবোধ করিয়া থাঁকি, তাহাই বা কি ভ্রমগ্রমাদের 
কার্ধ্য। যে আবর্তন ও বিবর্তনে সামান্য একটী কীটাণু এই মুহূর্তে 
এই পুথিবীতলে শক্তি সঞ্চালন করিয়া গমন করিতেছে, জানিও, 
বৈজ্ঞানিক বিবিধ প্রকরণেও জানিতে পারিবে, সেই আবর্তন ও বিবর্তন- 
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বেগ কেবল সেই কীটাণুপার্থে ই পর্য্যবসিত নহে , তাহা মন্ত পৃথিবী, 
মৌরমণ্ডল ও সৌরজগৎ, তদতীতে দূর আকাশস্থ নীহারিকা, এবং 
তাহার পরেও যাহা কিছু আছে, তাহাকে পর্য্যন্ত যথা পরিমাণে শক্তি- 
বিকম্পিত করিয়া তুলিতেছে।, তারে তারে আকাশপিগুগণ পিণ্ডস্থ- 
গণ, অথবা এক কথায় সমস্ত বিশবন্মাণ্ড, কি সুদৃঢ় গ্রন্থনেই গ্রথিত। 
এই অপার অপরিদীম অথচ একন্বত্রে গ্রথিত বিরাট বিশ্বক্ষেত্র, যাহা 
বিরাট পুরুষ কর্তৃক নিয়োজিত কর্মক্ষেত্র, ইহ! কি আশ্চর্য্য, কি অচিন্ত- 
নীয়! সমগ্রতঃ মহাশক্তি এবং তদংশাবতীর স্বরূপ তাবৎ খণ্ড শক্তি, 
মহাকর্ম এবং তাহার কর্মাংশ সম্পাদনে নিয়োজিত; যে যেক্ধপ 
কালে ও যেরূপ ক্ষেত্রদেশে পঠিত, যে সেইরূপে স্বীয় স্বীয় আস্মসার্থকতা 
সাধন করিতেছে। তুমিও মেই শক্তিথগুদমূহের মধ্যে একটি খণ্ড অবতার 
স্বরূপ, সুতরাং তোমারও এই কর্মক্ষেত্রের কর্ম্মাংশ সম্পাদন হেতু 
উদ্ভব। অনন্ত কালের এই খণ্ডে তোমার আবশ্যক, এই জন্য তুমি 
এখন উদ্দিত; এখানে কর্ম প্রবাহ মধ্যে গত আয়োজনবিশেষে আহুতি 
প্রদান ভিন্ন, তোমার উদয়ের আর কি উদ্দেশ্য বলিয়া ধরিব? বস্তুতঃ 
তাহাই। যেমন অনন্ত আয়োজনফলে তোমার উৎপত্তি, তেমনি 
আবার অনাগত অনন্ত উৎপত্তি তোমার আয়োজনফলের উপর 
নির্ভর করিতেছে । তুমি তাবৎ বিগত কালের সন্ততি স্বরূপ, এবং 
তাবৎ অনাগত কালের জনক স্বরূপ) অতীত ও অনাগত এই যুগ- 
দ্য়ের সন্ধিস্থলে তোমার অবস্থিতি। সমস্ত বিগতকাল,--তাহার সেই 
আদি স্থষ্ট, জগংস্থষ্টি, সমস্ত উদয় বিলয় আবর্তন বিবর্তন ও পরিবর্তন, 
সমস্ত লোক ও লোকাচার, সমস্ত আবিষ্কার, শির্পসাহিত্য কলকৌশল 
রিয়া কর্ম বিদ্যা বুদ্ধি ও কল্পনা,একা! তোমাতে মৃদ্তিমান; সেইরূপ মন্ত 
অনাগত কালের তন্তৎ তাবৎ বিষয়ের স্ক্্ম বীজ নকল একা তোমাতে 
বর্তমান। সমস্ত বিগত কালের তুমি অবতার স্বরূপ, সমস্ত অনাগত 
কালের তুমি অবাক্ত হিরণ্যগর্ভ সদৃশ )--এবন্ৃত বুদ্ধিতে ক্ষণেক 
আপনাকে আপনি আত্মপরিজ্ঞাত হও, তখন বুঝিতে পারিবে যে, এই 
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গুরুভার যাহার উপর নান্ত, তাহার আত্ম-জীবনের উপর কতটা 
অনুধ্যান করিয়া, কতটা ইতিকর্ভব্যত| স্থির করিয়া, চলা উচিত। এরূপ 
অপরিমিত নির্ভর যাহার উপরে, সে যদি এখন মিথ্যাকে অবলম্বন ও 
কর্মহানি দ্বার! বিশ্বাসঘাতকতার আশ্রয় লয়, তাহা হইলে তাহার 
পুরস্কার বা তিরস্কারের জন্য ঈশ্বর বে কি তুলিয়! রাখিয়াছেন, তাহা 
তিনিই জানেন। মিথ্যার অর্থ, শুন্য-_-অনৎ বা পাপ। প্রাকৃতিক 
অসৎ যাহা, তাহা! হইতে এ অসতং স্বতন্র, যেহেতু ইহা স্বেচ্ছাশক্তি- 
সম্ভূত, সুতরাং স্বেচ্ছাবান্‌ অবশ্য ইহার নিমিত্ত দায়ী। প্রাকৃতিক 
অসৎ যাহ| তাহা৷ কা্্য-অগ্রসারক, আর স্বেচ্ছাসন্তৃত অনৎ যাহ! 
তাহা কার্যোর হানিকারক। এই মিগা, শুন্যতা বা অনংকে আশ্রয় 
করিলে, কর্মপথে অগ্রসর হইবার সম্ভাবনা নাই। থে পরিমাণে 
আশ্রয় করা যায়, সেই পরিমাণে কর্ম পণ্ড হয়,-এনা বস্তনা বন্তপিদ্ধিঃ”ঃ 
এবং সেই পরিমাণে জীবনের উদ্দেশ্য, সুতরাং জীবনও পণ্ড হইয়া থাকে । 
প্রোক্ত অনন্ত পরিণামিতা হেতু,পাপ ও পূণ্য এবং তাহাদের যে ফলাফল, 
কেমন করিয়! বলিব যে তাহারাও অনন্ত নহে? কিন্ত মহাপ্রকাতকত 
তজ্জন্য যে প্রায়শ্চিত্ত এবং হরণপুরণ তাহাও ত অনন্তগ্রসারী !--তবে 
কি এরূপ কৌশলক্রমেই বিশ্ববিধাতার সেই মহান্‌ আদালতে বিচার এবং 
দয়া, কাঠিন্ত এবং করুণা, শাস্তি এবং শান্তি, উভয়ের যুগপৎ সমাবেশ 
সাধন হয়? কে বলিবে? কি বলিব? জানি না, ঘহ্যাবেদং তন্ত 
বেদং বেদং যন্ত ন বেদ স।” OO 
কিন্তু বাঞ্চারাম, তাই বলিয়! মনে ভাবিও না এবং কীট, কাটা], 
ঢিল, পাটকেল দর্শাইয়াও বলিও না যে,আমি মিথ্যার আশ্রয় লইলেও, 
নিঃসন্দেহ তাহাদের অপেক্ষা, আমার দ্বারা জ্ঞানতঃ বা অজ্ঞানত: 
অনেক অধিক পরিমাণে কাৰ্য্য সম্পাদিত হইতেছে ; সুতরাং আমার 
জীবনও যে একেবারে বৃথা তাহা কেমন করিয়া বলিব; অতএন 
কেন আমাকে স্বচ্ছন্দ আহার বিহার হইতে অপসারিত কারবার চেষ্টা 
পাইতেছ ? রাম, রাম, বাঞ্ারাম! সে চেষ্টা যেন কেহ ন! পায়। 
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তুমি স্বচ্ছদ্দে আহার বিহার কর, কিছুমাত্র তাহাতে আঁপত্তি নাই, 
কিন্ত তাহার পরিমাণ করিও; এবং স্বভাবে ও স্বচ্ছনে আহার 
বিহার সঞ্চয় ও সম্ভোগ করিতে পারিলে, তাহাও মহাঁকর্খ মধ্যে 
গণনীয় বলিয়া জানিবে;, অধিকস্ত। অবসরকাল অপব্যয় করিও 
না। এ কর্মক্ষেত্রে কে কত কর্মরাশি সমুৎপাদন করিল, তাহ! 
লইয়া কর্মের পরিমাণ নহে) কে কর্থার্থে কতখানি নিজ নিজ 
প্রাপ্ত শক্তির দায় করিল, তাহা লইয়াই পরিমাণ। কণ্ট ষ্টের বন্দো- 
বন্ত এখানে নাই ; মুনিবে যতটা দেয় তাহারই হিসাব লইয়া থাকে, 
এবং চীকরও সেই হিসাব দিতে বাধা, নহিলে শাস্তি আছে। 

তোমার আরও এক অতি প্রিয়তম এবং চিরপোষিত কুতর্ক 
আছে।--হুমি বলিয়া থাক, এরূপ না করিয়া, আমাদিগকে 
এরূপ ছীদেবাধে না ফেলিয়া, এরূপ দীর্ঘকাল-দাপেক্ষতার অপেক্ষা 
না রাখিয়া, এরপ এরূপ করিলেই, ঈশ্বর ত তাহার কার্ধ্য অনায়াসে 
সুসিদ্ধ কারতে পারিতেন ; এবং তিনি যখন সর্ধশক্তিমান্, তথন 
তাহার তাহা করিবার৪ ত কোন বাধ! ছিল না; বাড়ার ভাগ আমা- 
দিগের, এই ক্লেশময় সংসারে, এতটা উঠা পড়! হইতে অব্যাহতি হইতে 
পারিত। বাঞ্ছারায, ইংরেজীতে একটি গ্রবাদবাক্য আছে যে, মন্দ 
কারিগর যাহারা, তাহারাই আপন আপন অন্ত্রের সঙ্গে কোন্দল 
করিয়া! থাকে। যাহার! আলপা-পরায়ণ এবং অকর্ম্মা, তাহারা পার্শ্বন্ত 
সকল পদার্থকেই অন্থুবিধাপূর্ণ বলিয়া দেখিয়া থাকে , ইহ জন্মে 
তাহাদের সুবিধা এবং সুখের দিন একদিনও আইসে ন1। বেকুবের 
আশ্রয়স্থান অদৃষ্ট; কাপুরুষের আশ্রয়স্থান দৈব; অকর্ম্মার আশ্ররস্থান 
আগু পাছু বিবেচনা; আলগাপরায়ণের আশ্রয়স্থান দিনক্ষণ ; এবং এই 
চতুর্কিধ পুরুষত্বের পুনঃ যেখানে একাধারে সমাবেশ, তথাকার 
আশ্রয়স্থান অগন্তবতা এবং অভাব; স্ুসাব্যবোধ ও সাধনের 
দেখা কখনই ইহারা পাঁয় না। প্রকৃত মন্্যানামের উপযুক্ত যে, তাহার 
স্বভাব ওরূপ নহে। কর্ম শব্দের প্রকৃত অর্থই অনিয়ম স্থলে নিয়ন 
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প্রকটন, অন্বিধায় স্ুবিধাস্থাপন, অপূর্ণতা পূর্ণতাসাধন। স্বৃতরাং 
প্রকৃত কর্মক্ষম যে, সে অনিয়ম, অঙ্গুবিধা, অপূর্ণতা দেখিয়া, কন্দোল 
করিবে কি জন্য? বরং অনিয়ম, অস্থবিধা, অপূর্ণতা যে পরিমাণে 
অধিক হয়, মে সেই পরিমাণে শ্রষ্টার নিকট এতদর্থে কৃতজ্ঞ হইয়া 
থাকে যে, তাহাকেও এতদ্রপ স্থয়হৎ কর্ম সম্পাদনার্থে উপযুক্ত বলিয়! 
বিবেচিত এফং নিয়োজিত করা হইয়াছে। ইহ! তাহার দুঃখ ও প্রলাপের 
স্থল ন! হইয়া আত্মগৰিমার স্থল হয়_-যদি কখন এরূপ লোকের 
আত্মগরিমায় প্রবৃত্তি জন্মে । সাধারণতঃ প্রক্কৃতি যেখানে যত উচ্চ, 
আত্মগর্িমার সেখানে তত অভাব। কিন্তু এক কথা, সংসারক্ষেত্রে 
ধর্মের ষাঁড় স্বরূপ এবং পরভাগ্যোপজীবী ভাক্ত যোগী পুরুষ যেরূপ 
আত্মগরিমাশন্য হইতে বলেন, তাহ! অতি নৈরাশাকর ও আত্মধবংসকর 
পদার্থ। হয়ত দেরূপ আত্মগরিমা ও অহংবুদ্ধি পরিত্যাগে সাধু এবং 
যোগী হইতে পারা যায়, হয়ত সেরূপ যোগী হইলে মোক্ষও লাভ হয়, 
কিন্তু এটা নিশ্চয় যে, সেরূপ যোগী পুরুষের দ্বার! পৃথিবী এ পর্য্যন্ত কখনও 
সাক্ষাৎ সম্বন্ধে ও গণনীয়নূপে উপকৃত হয় নাই, হইতেছে না, এবং 
হইবে যে এমন আশাও দেখ! বায় না। গর্বিত আত্মগরিম| অবশ্য 
নহে,__কিন্ত আত্মপম্মনবোধ ও স্বীয় প্রকৃতির অটুট সংরক্ষণই, এ. 
সংসারে উন্নতিপথের পরম নিদান। তুমি যাইতেছ, অহংত্যাগে 
নাহং বা সোহহং ধরিয়া যোগী হইতে; আর তোমার স্বজাতি যাইতেছে 
নানা ব্যতিক্রষে ধ্বংদ ও লোপ পাইতে ;--এরূপ যোগ যোগী ও তাহার 
নীতি, এ তিনেরই পোড়া কপাল! 

লে যাহা হউক, এক্ষণে তোমাদগকে নিজ্ঞাস! করি,স্ষ্টি যদি এরূপ 
না হইত এবং তোমার সম্পাদ্য কর্ম্ম তাহাতে যদি কিছু না থাকিত, 
তাহা হইলে তোমার পক্ষে সেট! আয়েসের বিষয় অনেকটা হইত সন্দেহ 
নাই; কিন্তু সেরূপ ক্ষেত্রে তোমার উৎপত্তিপক্ষে প্রয়োজন রহিত 
কোথায়, স্ৃতরাঁং তুমিই বা থাকিতে কোথায় ?-অকারণে কিছু 
তোমার সৃষ্টি প্রত্যাশা করিতে পার না। তাহার পর, কে বলিল বে 
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এ সংসারে কেবল উঠা পড়া করিতে সৃষ্টি ? যদি উঠা পণ্ড কধ,ডবে সে 
আপন দোষে। কোথায় দেখিয়াছ, নিন্্্া আলস্য-পরায়ণের নিমিত্ত 
সুবিধা এবং সুখরাশি সঞ্চিত হইয়! রহিয়াছে? সত্য বটে, | 
ঈশ্বর অনায়াসে সেইরূপ, তোমার মতলব মত, সৃষ্টি করিতে পারি- 
তেন, এবং পারেনও তিনি সকলই ;--তথাপি করেন নাই কি জন্য? 
করিতেছেন না কি জন্য ?--এখানে একই উত্তর, তাঁহার ইচ্ছা। 
হাও বোধ করি, স্বীকার করিতে কুষ্টিভ হইবে না যে, তুমি কষ্ট, 
আর ঈশ্বয় যিনি তিনি স্রষ্টা ; স্থতরাং তোমার ইচ্ছা অপেক্ষা, 
তোমার স্বষ্টিকর্তা যিনি তাহার ইচ্ছা অবশ্য অনন্ত পরিমাণে উন্নত 
এবং পরিণামদর্শী হইবার কথা। ভাল, তাহাও না হউক। এখন 
এরূপ করিলে ভাল হইত, ইহা তোমার যুক্তি এবং ইচ্ছা ; সেরূপ 
সেরূপ করিলে যাহা হয়, হইতেছে এবং হইবে ইহা তাহার ইচ্ছা) 
অতএব এখন প্রভেদ দেখা যাইতেছে কেবল ইচ্ছা-স্বাতয্ো। ইচ্ছা- 
স্বাতন্থ্াত এ সংসারে জনে জনে পৃথক, তবে তাহার জন্য কেন এত 
গণ্ডগোল? বাঞ্চারাম, তোমার আরও একট! প্রধান ভুল, সৃষ্টর সমর 
ঈশ্বরকে পরামর্শ দিবার জন্য তুমি উপস্থিত ছিলে না। যাহা হউক, 
যখন পরামর্শ অভাবে তিনি একট! করিয়া ফেলিয়াছেন, তখন আর 
হাত পথ কি? বিশেষতঃ তুমি যখন সৃষ্ট এবং তিনি যখন আঙ্টা, তখন 
তোমাকে কাজেই এখন তাহার ইচ্ছামত চলিতে হইবে; ইহা ভিন্ন 
আর উপায় কি আছে? অথবা বলিতে পার, এমন কোন কালে কথন 
ঈশ্বরের সঙ্গে তোমার কিছু লেখাপড়া ছিল কি না যে যাহাতে ভোমার 
যুক্তি এবং ইচ্ছা অনুসারে শ্বরিক যুক্ি ও ইচ্ছাকে শাসিত ও কার্য 
প্রবর্তিত হইতে হইবে? মূর্ধ ! যদি না থাকে, তবে ক্ষান্ত হও, তোমার 
তর্কদর্শন দুরে ফেলিয়া দেও। লক্ষযোগে উর্ধগমনশি আছে বলিয়াই, 
চন্দ লোকে যাইতে সমর্থ নহি! আত্মকর্থ বুঝিতে যে যুক্তিশক্তি 
পাইয়াছি, তদ্বারা এঁশ্বরিক কর্ম্মও যে বুঝিতে সমর্থ হইব, তাহা সম্ভব 
হইতে পারে কিরূপে? অতএব খরশ্বরিক উদ্দেশ্য লইয়া বাগ্বিতগ্ায় 
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রত হইও না। আত্মশক্তির পরিমাণ কি এবং তাহার সামর্থ্য ও সাথকত। 
কতদূরে ও কোথায়, তাহারই অবধারণে রত হও। তুমি কর্মক্ষেত্রে 
কর্ম্মবকারক মজুর, মজুরের সঙ্গে কর্ধ-উদ্দেশোর সম্বন্ধ থাকিয়। 
থাকে কবে? অতএব শেষ কথা এই,_যদি অনাহারে ধ্বংস পাইতে 
না চাহ, যদি বেতন বা খোরাকীর প্রত্যাশা রাখ, তবে কার্যারত 
হও) তোমারও উদরপূর্তি হইবে, কার্যাস্বামীরও কার্য সম্পন্ন হইবে, 
এবং প্রতিবেশিবর্গ৪ তোমার জালাতন হইতে রক্ষা পাইবে। পরস্ত 
খুব ভাল কাৰ্য্য করিতে পার, কাধ্য-শ্বামীর প্রিয় হইতে পার তাহা 
হইলে একদিন এমনও আশা করিতে পার যে, কার্যা-স্বামী হয়ত 
তাহার কার্ধযতত্বমধ্যে কিছু কিছু প্রবেশাধিকার তোমাকে প্রদান 
করিলেও করিতে পারেন । 

আর এক কথা। সংস্কৃত কবি বথার্থ ই বলিয়াছেন যে, পৃথিবীতে যত 
প্রকারের কর্ম্মভোগ আছে, তাহার মধ্যে অবুঝকে বুঝাইতে যাওয়ার 
তুল্য ক্লেশকর কর্ম্মভোগ আর নাই । অবুঝের জ্ঞান এবং দর্শন সমন্তই 
বচনগত বা লাক্ষণিক, অন্তর বাঁ মূলের সঙ্গে কোন সম্বন্ধ নাই ; এবং 
কুতর্কের অস্ত্রশস্ত্র যাহা কিছু তাহাও হাতের উপর, অন্তঃস্থলে অনুসন্ধান 
করিতে বড় একট! হয় না। তুমি আজীবন শ্রম এবং জীবনবায়ে 
তত্বানুসন্ধান করিয়া একটা কথা বল; সে মুহ্ুর্তমাত্রের খেয়ালী তর্কে 
তাহা উড়াইতে অগ্রসর হইবে, মৃহূর্তমাত্রও তাহার ভিতরে অনুধাবন 
ও অনুধ্যান করিয়া দেখিবে না। চুরি করিও ন! ;--অবুঝ বলিল উহা 
পাপ নহে, যেহেতু অভাব হইতে চুরি ;--সমাজ কেন তাহার সে অভাব 
দুর করে নাই? উচ্চ নিসর্গতত্ব পরিত্যাগ করিয়া, সাধারণতত্বে তুমি উত্তর 
দেও--“যে লোকধর্ম আপত্তিহীন ভাবে সর্বসাধারণতঃ গৃহীত হইতে 
না পারে,যাহা ব্যক্তিবিশেষের উপকাঁরক হইলেও সাধারণতঃ অপকারক, 
তাহা পাপ।” অবুঝ হাসিয়। উড়াইল-_“উহা কেবল কথার রাশি মাত্র ৷” 
যেনিরক্ষর ব্যক্তি অক্ষরকে কেবল কালী বা কয়লার আঁচড় বলিয়া 
দেখিয়! থাকে,তাহাকে বেদ-ব্চনের মাহাত্ম্য হ্বায়ঙ্গম করাইতে যাওয়া 
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ধড সহজ ব্যাপার নহে। বাপু বুদ্ধিমান্‌, এ বিশ্বসংসার ক্রীড়ার বস্তু নহে; 
ূর্তিমান: .অচিন্তনীয় ঈশ্বরপ্রতিরপ। তর্ক করিও না; সেই গুহ 
দর্শনীয় বিষয় দেখিতে তাহারই উপযুক্ত মানসিক ভাবে দর্শন ও অনুধ্যান 
করিতে চেষ্টা কর তাহাতেই কেবল জ্ঞানপথে সফলতার সম্ভাবনা, 
নতুবা নহে। আধ্যাত্মিক আদি ত্রিবিধ জগতের কোথাও, কি ধনে 
কি জ্ঞানে, ভাগ্যলক্ষী আপন! হইতে স্বযঙ্বরা কাহাকে হয়েন না; তাহা 
হইলে ভাবনা ছিল কি? এ সংসারে বিনা মূল্যে বা বিনা প্রায়শ্চিত্তে 
কোন বন্তই লাভের সন্তাবন! নাই। 

বাপু বাঞ্চারাম, এক্ষণে তোমার সঙ্গে বন্ধেখরী ক্ষণেকের জন্য ক্ষান্ত 
হউক, আমি মূল প্রস্তাবের অন্ুদরণ করি। 

আমরা! ভারতসন্তান, গ্রীকভাগ্য পর্যবেক্ষণে আমাদিগের আর 
তত আবশ্যকতা দেখতেছি না। ভারতভাগ্য সমাঁলোচন এবং 
পর্যযবেক্ষণই আপাততঃ আমাদিগের উদ্দেশ্য,এবং লোকতঃ ধর্ম্মতঃ উহ! 
কর্তব্যও বটে। সুতরাং তাহারই যথাকথঞ্চিং অনুসরণ করা যাউক । 
তাহাতে ফল আছে। 

আমরা যথাযথ মমালোচনা করিয়া আসিয়াছি যে, ইহ সংসারে 
গ্রীক এবং হিন্দু, স্ব স্ব সীমান্তমধো, বিভিন্নজাতীয় বিবিধ কারণমূহের 
মমবায়ে,কিরূপ বিভিন্ন স্বভাবে গঠিত,বর্দিত এবং পূর্ণত৷ প্রাপ্ত হইয়াছে। 
হিন্দুজাতি পারলৌকিক-গুণ-প্রধান হইয়া! নৈতিক মনুষাত্বে, সুতরাং 
প্রকৃতির কোমলতাতেও, শ্রে্ঠতা এবং পূর্ণতা লাভ করিয়াছে; সেইন্ধপ 
গ্রীকের! ঠিক তাহার বিপরীত দিকে লৌকিক-গুণ-প্রধান হইয়া, বীর- 
মনুধ্যত্বে, স্থৃতরাং প্রকৃতির কাঠিন্যও শ্রেষ্ঠতা এবং পূর্ণতা প্রাপ্ত 
হইয়াছে। হিন্দু স্বভাব পারলোকিক-গুণ-প্রধান, গ্রীক স্বভাব লৌকিক- 
গুণ-প্রধান। হিন্দু ব্রাহ্মণ, গ্রীক ক্ষত্রিয়। কালবিপ্নব, রাষ্ট্রবিপ্প 
অবস্থাবিন্নবেও, তাহাদিগের এই স্ব স্ব স্বভাবের অপলোপ হয় নাই; 
এনং নিস্তেজও একেবারে হইয়া যাইতে পায় নাই। ইহার! তন্তং 
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বিষয়ে এতদূর শ্রেষ্ঠতা লাভ করিয়াছিল ফে। এখনও, পতিত হইয়াও, 
জগৎকে স্বভাসে প্রতিভাসিত 'ও জগতের নিকট হইতে গৌরব আকর্ষণ 
করিতে ক্ষান্ত হইতেছে না। গ্রীক অধঃপাতিত হইয়া, সমগ্র ইউ- 
কোপ ও আমেরিক খণ্ডকে জ্ঞানবিজ্ঞানাদির সুত্র ধরাইয়। দিয়াছে 
এবং দিতেছে; এবং সাময়িক প্রভুর! গ্রীককে পদদলিত করিলেও, 
গ্রীকের শিক্ষা-পদার্থকে মস্তকে স্থাপিয়৷ বেড়াইয়াছে। আর ভারত? 
দ্বণিত, নিন্দিত, উৎপীড়িত, দীর্ঘকাল পরপদে দলিত; তথাপি ভারত 
আজি পর্য্যন্ত জগতের এক তৃতীয়াংশ মানববর্গকে ধর্ম্মশিক্ষায় দীক্ষিত 
করিতেছে। ঘরে আজিকালি ভারতেত ছুচোর কীর্তন চলিতেছে বটে, 
কিন্তু বাহিরে স্বার্থত্যাগী পরহিতকারী ভারতের বহিঃশিষাগণ আজি 
পর্য্যন্ত জগতের যাবতীয় ধ্ম্মাপেক্ষা, স্বথমাধ্য ধর্মালোচনায় জীবনাতি- 
বাহিত করিতে সক্ষম হইতেছে। সেই গ্রীক এবং হিন্দু, যাহারা এত 
দিন স্বতন্ত্রভাবে সংশ্রবশূন্য হইয়া, পরিবদ্ধিত বা পতিত হইয়া! 
আসিতেছিল; বিশ্বনিয়ন্তা এবং অষ্টার অপরিজ্ঞেয় অভি প্রায় সিদ্ধার্থে 
আজিকে পাশ্চাত্য দ্বার দিয়া পরম্পর গুণ-বিনিময় ইত্যাদি হেতু, 
উভয় উভয়তঃ সংমিলিত হইতে আসিয়াছে । গ্রীক একা আইসে 
নাই, সমগ্র ইউরোপ সঙ্গে লইয়া আপিয়াছে। পশ্চিম সমুদ্র হইতে 
পূর্ব সমুদ্র আজি দূরত্ববিহীন হইয়াছে; সেখানকার সেখান এবং 
এখানকার এখান আজি এক হইয়া গিয়াছে । কালে এইরূপই হইয়! 
থাকে! i 
কিন্তু পরস্পরের মধ্যে এই অদ্ভুত, অভূতপূর্ব গুণ-বিনিময়ে, 
গুণগ্রহণে এবং গুণত্যাগে, তাহাদের মধ্যে স্বভাবেরও কি ন! পরিবর্তন 
ঘটিতে পারে? অথবা! আর সকলের কথায় এখন কাজ কি, ভারতের 
কথাই হউক ।-_-তবে কি এখন, এই বিনিময় প্রভৃতিতে, ভারতের 
স্বভাবেরও পরিবর্তন হইবে? তাহা কিরপে সম্ভবে? উপরে দেখিয়! 
আলিয়াছি যে, ভারত পতিত, পদদলিত, বলভাড়িত হইয়া ও এ পর্য্যন্ত 
আত্মস্বভাব পরিত্যাগ করে নাই। যদি এতদিন না করিয়া! থাকে, 
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তবে এখন যে করিবে এট! সম্ভবপর বলিয়া বোধ হয় না। সংসারে 
যাহা কিছু লোভনীয় ও প্রার্থনীয়, তাহা যখন সকলেই প্রায় একে 
একে যাইতেছে, ছুর্দশার ঘোর তরঙ্গ যখন চতুর্দিকে আক্ষালন করিয়া 
ফিরিতেছে ; তখনও যে ভারত, মে সকলে দৃক্পাতশূন্য হইয়া, মৃত্যুতেও 
জীবিতবৎ কেবল স্বোপার্জিত ধৰ্ম্ম ও নৈতিক আলোচনা লইয়া 
ফিরিতে পারে এবং তাহার মধ্য হইতে ৪ জীবনকে পুষ্টিদান করিতে 
সমর্থ হয়, সে ভারতের যে কখনও আত্মলোপ ও স্বভাবলোপ ঘটিয়া 
উঠিবে, এমনটা সহজে বিশ্বাস হয় না। নানা বিপ্লবের মধ্যেও 
যেখানে চৈওন্য, কবীর, নানক প্রভৃতি অসংখ্য ধর্ম-শিক্ষকের উদ্ভব; 
যেখানে বর্তমান সময়েতেও সমাজমধ্যে নানাবিধ ধর্ম ও নৈতিক 
বিপ্লবের তরঙ্গ তুফান চলিয়াছে; যে জাতির গৃহনীতি, সমাজনীতি, 
জীবননীতি, ধশ্মনীতি এবং আরও যে কিছু নীতি, সমন্তই তামমিক 
লোকনয়নকে তুচ্ছ করিয়া, যথাস্বভাব দেশকা লপাত্রান্থুরূপ সংবদ্ধিত 
হইয়াছে; তুমি কি মনে কর, আজিকে এই পাশ্চাত্যপংশ্রব হেতু 
তাহাদের নেই স্বভাবের পরিবর্তন ঘটনা হইবে, না কখনও হইতে 
পারে! রক্ত পরিবর্তন করিতে পার যদি, তবে পরিবর্তন কথঞ্চিৎ 
সম্ভবিতে পারে, নতুবা নহে। 

স্বভাব অপারবর্তনীয়, অথচ এই মিশাঁমিশি হইতে চলিয়াছে। 
এমন স্থলে এখন আমাদিগের কর্তব্য কি,-আমর! কি ইংলগুগামী নবীন 
যুব্দিগের ন্যায় এখন হিন্দু ঘুচিয়া রংদার মেটে ফিরিঙ্গী হইব এবং 
গৃহলক্মাদিগকে রংদারিণী ও ফিরিঙ্জিয়াণী সাজাইব; অথবা আমরা 
যেমন নবীন সভাতা ঝা কুকুববৃত্তির খাতিরে থানসামার সাজে ভূষিত 
হই, তেমনি গৃহলক্মীদিগকে ও আয়! করিয়া তুলিব; অথবা গতিশীল 
কালের বিরুদ্ধে ধথাস্থিত তথাভাবে অবস্থান জন্য প্রতিজ্ঞাবদ্ধ হইয়া, 
অব্যবহিত পূর্বগত হিন্দুভাবে হিন্দু থাকিতে চেষ্টা করিব? কিন্ত 
এ কয়েকটার একটাও যুক্তিসিন্ধ এবং প্রকৃতিসিন্ধ বলিয়া বোধ হয় না। 
প্রথমতঃ, হিন্দুস্তান ফিরিদী এবং গৃহলক্ষ্মা ফিরিক্জিয়াণী উভয়ই 


৫৩৬ গ্রীক ও হিন্দু। 


প্রকৃতির গর্ভস্রাব ; ভবরঙ্গভূমে অন্তঃসারশূন্য সং-বিশেষ, সংসারকন্ম- 
ক্ষেত্রে অকার্যকর ও রং-মাখান মাখাল ফল। দ্বিতীয়তঃ, অব্যবহিত 
পূর্বগত হিন্দুভাবে থাকিতে যাওয়া, দেও কালের বিরুদ্ধে সংগ্রাম 
মাত্র; এবং এরূপ অসম সংগ্রামে কেহ কখনও জয়লাভ করিতে 
পাঁরে নাই, বরং তথ্বিপরীতে ধ্বংস হইতেই দেখা! যায়। বিশেষতঃ 
এই প্রাকৃতিক কর্মকটাহে, নিত্য এবং অভাবনীয় পাঁচনক্রিয়ার 
বিষষীভূত যে, তাহার পৃর্বতাবে বপিয়1 থাক অসম্ভব। যে ' নিয়মে, 
যে প্রণালীতে, প্রাচীন ভারতে জীবনযাত্রা ও সামাজিক কার্য সকল 
নির্বাহ হইত; যাহ! কিছু সাবেক ধরণের; তাহারা সকলেই একে একে 
বিগত হইয়া গিয়াছে ও যাইতেছে ; সকলেই একে একে পক্ষীর জীর্ণ 
পালকব্ৎ অঙ্গচ্যুত হইয়া আপনাপনি খনিয়া পড়িতেছে ; সকলেই 
সোন্ুখ। যে দিকে তাকাইবে, মে দিকেই প্রাচীন রীতি নীতি 
প্রভৃতি তাবৎ, কাল প্রবাহে বিলীনোন্মুখ ভাসমান হইয়া চলিয়াছে ; 
আরও দৃষ্টি প্রসারিত করিলে আরও দেখিতে পাইবে, ঠিক সে 
বিলয়ের কোলে কোলে আর এক নমজাতীয় কিন্ত অভূতপূর্ব ও নূতন 
পদার্থরূপের নব উৎপত্তির সুত্রপাত হইয়া আসিতেছে । এতচ্বার! ইহাই 
স্গষ্টতঃ লক্ষিত হইতেছে যে, ভারতের প্রাচীন জীর্ণ বেশের ধ্বংস ও 
তৎপরিবর্তে নূতন বেশের আবির্ভাব অনিবাধ্য এবং তাহ! আগতগ্রায়। 
সর্বত্রই, প্রাচীন বেশের ধ্বংস এবং নূতন বেশের আবির্ভাব-চিহ্ন পরি- 
লক্ষিত হইতেছে । এ সময়ে যে প্রাটান রীত্যাদি ধরিয়। বসিয়া 
থাকিতে চাহিবে এবং অগ্রসর হওয়ার জন্য প্রস্তুত হইতে চাহিবে না, 
সে ব্যক্তি নিঃসন্দেহ এবং পূর্ণমাত্রায় বাতুল ! আমাদের এ বর্তমান 
অসার হিন্দুয়ানী ভাব নিপাত হইবে; তাহাতে আটক করিতে 
যাওয়া বৃথা উদ্যম ও বৃথা চেষ্টা, ফলে তাহ! সময়ের অদদ্যবহার মাত্র! 
বাঞ্ারাম, তোমার চিরশ্রুত নৈয়ায়িকের উপন্যাস স্মরণ আছে 
কি? নৈয়ায়িকের প্রত্যহ লেবু চুরি যাইত, নৈয়ায়িক আজ চোর 
ধরিবেন। অতএব ন্যায়যুক্তিতে সিদ্ধান্ত হইল যে, চোর পালাইবার 


উপসংহার। ৫৩৭ 


পথ মাত্র তিন দিকে, তাঁহার এক দিকে তিনি দীড়াইবেন, স্থতরাং 
সেঁদিক্‌ বন্ধ; অপর দিকে ভ্রাতব--একে পরদার তায় ভ্রাতৃখধূ, 
নৃতরাং অস্পর্শনীয়া, কাজেই সে দিকও বন্ধ; তৃতীয় দিকে অ'শস্তাকুড়, 
অশ্তুচির আকর, সুতরাং সে দ্রিকের ত কথাই নাই; এইরূপে তিন 
দিকই আবদ্ধ; এখন চোর যাইবে কোথায়।_চোর এমন সময় 
আশস্তাকুড় ভাঙ্গিয়া পলায়ন করিল । চোর পলাইয়া যাউক, কিন্তু নৈয়া- 
য়িকের ন্যায়ের দোষ কি? তাহার জ্ঞানদর্শনে ন্যায় ঠিকই হইয়াছিল, 
এবং চোর৪ অনুরূপ নিষ্ঠাসম্পন্ন ব্রান্মণপণ্তিত হইলে ধর! পড়িলেও 
পড়িতে পারিত। কিন্তু চোর ব্রাহ্মণপণ্ডিত ছিল না; এ সংসারে 
কেবল ব্রার্গণপর্তিত বাস করে না। এখানে দোষ ন্যায়ের নহে, 
দোষ নৈয়ায়িকের বহুদর্শিতাঁয় যে ক্রুটি, তাহার। নৈয়ায়িকের জানা 
উচিত ছিল যে,চো'র অধ্যাপক ব্রা হ্মণপণ্ডিত নহে, এবং পরস্্ী ভ্রাতৃবধূ 
অথবা আঁস্তাকুড়ও মানে না; ইহ! জানিয়া তাহার উপরে যদি ন্যায় 
থাটাইতে পারিতেন, তাহ! হইলে অভীষ্টসিদ্ধির সম্ভাবনা ছিল। 
আর এক উপায়ে চোরধৃতির সম্ভাবনা ছিল,--আঁস্তাকুড় ভাঙ্গিয়া 
চোরের সঙ্গে দৌড় , কিন্তু তাহাতে ফল যত হউক না হউক, চোরের 
সঙ্গে সম অপবিত্রতা এবং অনভ্যন্ত দৌড়ে শারীরিক ক্রেশাদির প্রাপ্তি, 
অপরিমিত ঘটিত সন্দেহ নাই । ভারতমস্তান, তৃমিও তোমার বর্তমান 
অবস্থায় আপনাকে এই নৈয়ায়িকের স্থলাভিষিক্ত বলিয়া জানিও | 
তোমাকে বলি, অপবিত্রতা এবং অনভান্ত দৌড় জন্য ক্রেশাদি প্রাপ্তি, 
তুমিও পারতপক্ষে পরিহার করিবে; তুমি যে পবিত্র আর্ধ্য হিন্দু সেই 
হিন্দুই থাকিবে, অথচ করিবে কি?--তোমার হিন্দুয়ানীকে সঙ্ধীণ 
দর্শন এবং সন্ধীর্ণ কর্ম্মভূমি হইতে উঠাইয়া বহুদর্শনভিত্তির উপরে এবং 
বিশ্বকর্মভূমিতে স্থাপন করিবে । আপন রন্ধনগৃহের চৌকায় আবদ্ধ 
না হইয়া, বিশ্বগৃহচৌকায় বিচরণ করিতে শিথিবে। তাহা হইলে 
লেবু চুরীর চোরও পলাইতে পারিবে না, ফিরিঙ্গীও সাজিতে হইবে 
না, অথচ তোমার হিন্দুজাতিত্ব রক্ষা এবং কার্য্যসিদ্ধি উভয়ই হইবে। 


৫৬ গ্রীক ওহিদু। 


এই বিজাতীয় মিশামিশি হইতে তদুদ্দেশে উপরকণ সংগ্রহ এবং তাহা 
কাৰ্য্যে প্রয়োগ করাই, এই জাতীয় কার্ধো আপাততঃ তোমার কর্তব্য) 
এবং তাদ্থেই বিশ্বনিয়স্তার নিদেশ অমুসারে সেই বিজাতীয় সংমিলন 
তোমার দ্বারে আসিয়া উপস্থিত। 

এ কৰ্ম্ম অতি দুরূহ, অথচ এ কর্ণ অতি সহজ। বাপু, এ কর্ণ 
তোমার মিল বেগ্থাম আদি ন্যায়দর্শনের কথা কাটাকাটি করিলে, 
স্বপ্নেও মনে করিও না যে, তাহা সম্পন্ন হইবে। ন্যায়দর্শম ইহার 
সংশ্রবেও আসিতে পারে না। ইহার নিমিত্ত, পূর্বনিশ্িত তোমার 
আপন জাতীয় ভিত্তির উপর,তক্তিনিবিষ্টচিস্ত প্রত চিন্তার সহিত জ্ঞান ও 
দর্শনের সংস্থাপন একমাত্র আবশ্যক ৷ ইহাতে সমগ্র আত্মস্বভাবের পরি- 
কি ও সঞ্চালনের প্রয়োজ্জন। যাহার আত্মস্বভাব প্ৰকৃতিস্থ, তাহার 
পক্ষে, চেষ্টা-সন্ভব তাবৎ কাধ্যের ন্যায়, এ কার্য্যও নিতান্ত সহজ। 
কিন্তু যাহার আত্মস্বভাব বিকৃত, তাহার পক্ষে আবার এ কার্য্য তেমনই 
দুরহ। এ কার্য, বা যে কোন যথার্থ কার্ধ্য, সভা করিয়া, সমাজ 
করিয়া, বক্ত তা দিয়া, বা প্রতিজ্ঞাবদ্ধ হইয়া, কেহ কখনও সাধন 
করিতে পারে না। জাতীয় কর্মক্ষেত্র ও জাতীয় স্বভাব ও স্বধর্শে নিষ্ঠাবান্‌ 
না হইলে, কেবল প্রতিজ্ঞায় কখনও কোন যথার্থ কাৰ্য্য সুসিদ্ধ হয় না।, 
স্বধর্ম্মচ্যুতে এবং অনুকরণে কেবল অপঃপাতের পথ প্রশস্ত হয়। কোন 
যথার্থ কৰ্ম্মই এ পর্য্যন্ত রাজসিক বা তামসিক চেটায় সুসম্পর হয় নাই। 
তজ্জন্য সাত্বিক চেষ্টার আবশ্যক | সাত্বিক চেষ্টা বাচাল নহে, সাত্বিক 
চেষ্টা নির্বাক রাজনিক এবং তামসিক চেষ্টার ইচ্ছা রাতারাতি 
বড় মানুষ হওয়া ; সাত্বিক চেষ্টার ইচ্ছা, ফলের কামন! পরিত্যাগ 
করিয়া যথাবুদ্ধি এবং যথাশক্তি প্রক্ৃতকে অনুসরণ করা। 'ছরাকাজ্জায় 
ফল দূরে গত, তন্নিপাতে তাহা সত্বর এবং স্বতঃই হাতে আনিয়া উপস্থিত 
হয়। সাত্বিক চেষ্টার নিমিত্ত সাত্বিক প্রকৃতির আবশ্যক । 
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এক্ষণে উপযুক্ত কার্যোগবোগী আমাদিগের সামাজিক জীবনী 
কতদূর; কি পরিমাণে আমর! কার্ন্যনিরত হইতেছি; এবং তদর্থে 
আমাদিগের আত্মপ্রক্কাত কতদূর অনুকূল করিয়া তুলিতে পারিয়াছি; 
তাহার একবার আলোচনা করিয়া দেখা যাউক। সেরূপ আলোচনা 
সর্বদা এবং সব্জত্রই সুফলপ্রদ্ হইয়া থাকে। অতএব বাঞ্চারাম, 
ইহাতে দিকৃদারি বিবেচনা করিও ন।। 

অযথা আত্মঘোষণা করিতে এবং শুনিতে যে নিতান্ত চিত্ত এবং 
শ্রুতি-স্ুখকর তাহাতে কিছুমাত্র সন্দেহ নাই; সেইরূপ আবার অন্য 
দিকে ইহাতেও কিছুমাত্র সন্দেহ নাই যে, সেই আত্মঘোষণা সৰ্বদাই 
পরিণামে নিপাতনের কারণ হইয়। থাকে। বে দেখিবে আত্মক্কত 
কার্যের প্রতি সাহঙ্কার-দৃষ্টিপ্রক্ষেপে গরিমায় স্ফীত হইতে আরস্ত 
করিয়াছে, তখনই ানন্চর জানিবে, তাহার অধঃপাতে যাইবার দশা, 
অন্ততঃ সেই দেই কাৰ্য্য সম্বন্ধে অধঃপাতে যাইবার দশা অবূরে এবং 
দিনও তাহার সন্নিকট। সপদার্থের আত্মগারমা যখন এরূপ দূষণীর, 
তখন অপদার্ধের আত্মগরিমা ও তাহার পারণামের ত কথাই নাই,_- 
তাহার পরিণাম যে কি দারুণ ও কত ভয়ঙ্কর তাহা আর বলিবাঁর আব" 
শ্যক রাখে না। তাই বলিয়া রাখি,বাঞ্চারাম,যদি এই প্রস্তাবমধ্যে আত্ম- 
গরিমার পরিবঠে, আত্মধিকারের কোন উল্লেখ দেখিতে পাও, তাহাতে 
তোমার কষ্ট হইবার কোন কারণ নাই। বিশেবন্ধপে প্রবুদ্ধ এবং 
প্রকৃত যে আত্মধিক্কার, তাহা শুভ লক্ষণ। যেখানেই তাহার উৎপত্তি, 
সেইথান হইতেই স্থপথ-গমনের স্ুচন!। যে মুহূর্তে কুকে ‘কু’ বলিয়! 
পূর্ণরূপে হৃদয়ঙ্গম হয়, নিশ্চয় জানিবে, মানবের দে বিষরে চিন্তপরি- 
বর্জনের কাল দে মুহূর্ত হইতে মতি নিকট। ভাররন্থান, এ পর্য্যন্ত 
তুমি অযথা! আত্মগরিমায় অনেক দূর আত্মধ্বংস করিয়া আসিয়াছ, আর 
কেন? যদি তোমার খুণভাগ প্রকৃতই কিঞ্চিং উপাজ্জিত হইয়! থাকে, 
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তাহা হইলেও শূন্য হাঁড়িতে কেবল ছুইাটি ঘু'টা ফেলিয়া কড় 
কড় শব্দে কাণ ঝালা-পালা ও লোক হাসাইবার আবশ্যক 
কি? প্রন্কত গুণ যাহা, তাহ! নির্ধাকৃ; প্রকৃত পূর্ণতা যাহা, 
তাহ! নিস্তব্ধ । | 
পূর্বে বলিয়াছি, সাত্বিক প্রকৃতি সাত্বিক চেষ্টার পূর্বগত। উৎসস্থল 
যেরূপ, প্রস্থত ফলও সেই প্রকৃতির হইয়া থাকে, বহ চেষ্টাতেও সে 
প্রকৃতি হইতে চ্যুত করিবার সম্ভাবনা! নাই । যদি তাহা করিবার চেষ্টা 
করা যায়, তাহ! প্রকৃতির বিরুদ্ধে সংগ্রাম; স্থৃতরাং শ্রমবিধ্বস্ত ও বহু 
বিভীষিকাবিঘূর্ণিত হওয়া, ইহাই লাভ হুইয়| থাকে; কার্ধযফলে সুফন্ধ 
কিছুই দেখিতে পাওয়া যায় না। কারণের শান্তি ভিন্ন, লক্ষণের শান্তিতে 
রোগ নিরসন হয় না । অতএব যে কোন সমল পদার্থের মলসংস্কার, বা 
থে কোন নির্মল পদার্থের উৎপাদন, সাধন করিতে হইলে; সর্বাগ্রে 
উৎসম্থানের নির্মলতা সাধন অপরিহাধ্য ও তাহাই প্রধান কর্তব্য 
বলিয়া জানিও। উতসস্থানকে একবার নির্মল করিতে পারিলে, তাহার 
পরবর্তী আর যে কিছু উত্তর কার্য তাহ! নিতান্ত সহজ হইয়া আইসে ; 
এবং লক্ষণ চিকিৎনার শতাংশের একাংশ শ্রমেই সমস্ত ব্যাপার স্থসন্পন্ন 
হইয়া ষায়। | 
সাত্বিক চেষ্টায় সাত্বিক প্রকৃতি নির্মাণ করিতে পারে না; সাত্বিক 
গ্রকৃতিই সাত্বিক চেষ্টাকে নিৰ্ম্মাণ করিয়া থাকে। প্রকৃতি সাত্বিক হইতে 
আর্ত করিলে, সাত্বিক চেষ্টাও অবশ্যন্তাবী ফলস্বরূপ তাহাতে আসিয়া 
‘মিলিত হয় ; এবং সেই স্থান হইতেই প্রাকৃতিক নিয়মানুরৃলে 
কাৰ্য্য ও কার্য্যফলের আশ! করিতে পারা যায়। যথায় প্রকৃতি এখনও 
অসাত্বিক সেখানে যে কোন সাত্বিকরূপধারিণী চেষ্টা, জ্ঞানত? হউক বা 
অজ্ঞানতঃ হউক, পরসমক্ষে হউক বা আত্মসমক্ষে হউক, ফলত; উহ! 
কপটতা ভিন্ন আর কিছুই নহে। পুনশ্চ “আমি যাহ! বলি তাহা করি ও” 
আমি যাহা করি তাহ! করিও না+--ইহা! ধূর্তের কথা) এবং যে যাহ! 
করে না, সে যদি তাহা করিবার উপদেশ দেয়, তবে তাহাকে তঙ্কর 
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বলিয়া জানিবে; এরূপ প্রক্ৃতিমাত্রেরই পরিণাম বিশ্বীসবিপর্ধ্য়- 
সাধক। এরূপ প্রকৃতির এবং এরূপ প্রক্ৃতিশিষোর যে চেষ্টা, তাহ! 
সর্বদাই অন্ধ এবং জ্ঞানতঃ বা অঙ্ঞানতঃ স্বার্থপূর্ণ, সুতরাং তাহার কার্ধা- 
ফলও বিকৃত হইয়! থাকে; চেষ্টাকারক ও আত্মকর্ম্মবিপাকন্ালে জড়িত 
হইয়া ক্ষতবিক্ষত হয়, এবং আত্মজীবনকে পরিণামে কর্মহীন ও আত্ম- 
দাহক অশান্তির আধারস্থল করিয়া তুলে। অহ্এব আবার বলিতেছি, 
এমন স্থলে একমাত্র সদুপদেশ এই যে, যে কোন বিষয়ের জনা হস্ত 
প্রসারণ করিবার পূর্বে, হস্তকে তদুপষোগী সফল-সাধকতায় অভ্যস্ত 
করা কর্তব্য ৷ কিন্তু তাহ! কি আমাদের হইয়াছে, না সঞ্চিতই আছে? 
দেখা যাউক। 

যে কোন বিষয়ের আলোচনা করিতে হইলে, বাহ্য দৃশ্য ধরিয়। 
তাহার কারণের অন্ুভবকরণ অতি প্রশস্ত এবং হৃদ্বোধক, স্থৃতরাহ 
আকাজ্ষাপুরক | এখানে বাহ্য দৃশ্য ধাঁরয়াই কারণের অনুভব করিতে 
হইবে,পাষাজিকতা দেখিয়! সমাজের অন্তর্নি হত পরিচালক তক্ব 
নিরূপণ করিতে হইবে। এখন দেখ, তোমার সাগাজিকবর্গের প্রতি- 
বারেক দৃষ্টি নিক্ষেপ করিয়া দেখ। কি অদ্ভুত দৃশ্য ! দ্বারদেশেই সন্দ- 
গুণবিধ্বংপী বিকটদৃশ্য কপটাচার উন্মাদ কি অঘোর নৃতা 
করিতেছে! বলিতে কি ?--তোমাঁর ভারতভরসাগণ একমুখে দংশন 
করেন, আর মুখে ঝাড়াইয়। থাকেন; এক মুখে তোষামোদ, আর 
মুখে তেজ ; এক মুখে ভীরুতা, আর মুখে বীরত্ব ; এক গালে চড়, আর 
গালে কণা; কাপট্য ও দৈমুখ ভাবের আধারস্থল হইয়া দাড়াইয়াছেন । 
কাপট্যে ইহার অস্তিত্ব, কাপট্যে ইহার বসত-বাস, কাপট্যে ইহার 
ভক্তি, কাপট্যে ইহার প্রণয়, এবং কাঁপট্যেই ইহার সর কর্ম্ম। ধর্ম 
এবং লোকাচারে ইনি ঘরে হিন্দু, বাহিরে ব্রাহ্ম, হোটেলে ফিরিঙ্গী 
এবং আবশ্যকের অনুরোধে কখন কথন মুমলমানও হইয়া থাঁকেন। 
ইহাদের জীবনের ধর্ম এবং কর্মের সার সংগ্রহ করিলে, মোটের উপর 
এই কয়টি বিষয়মাত্র পরিলক্ষিত হয় )_-ইহাদের দেবতা, উদর) বেদ, 
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পেনালকোড; নীতি, সন্মুখে ‘ভাই ভাই” ও পশ্চাতে বৃদ্ধা প্রদর্শন ; 
কৰ্ম্ম, উদরপূর্তিতে। অভ্যন্তরে অকথ্য অশ্রাব্য যাহা কিছু থাকুক 
এবং শয়তান যতই পূর্ণতাবে বিরাজ করুক, বাহিয় সাফ ও বাহির 
চটক যদি থাকে, তাহা হইলেই গণ্য মান্য মনুষ্য_-সত্য মনুষামধ্যে 
গণনিত হইতে পার! যায়। সভ্যতার বলিহারি মহিমায় চরিত্রও 
“এখন দ্বিবিধ, বাহির চরিত্র ও ভিতর চরিত্র ; তাহার পর সকল কেদে 
বাণিস্‌ দিতে আছেন আদালত, সে বার্ণিসে সকলই ঝকৃঝকে হইয়া 
যায়। হায় হায়, বাঞ্চারাম ! নিজেও ঠকিলে, লোকক্চেও যেন মুখ 
চাপিয়া ঠকাইলে ; বলি, ঈশ্বরকেও কি সেইরূপ ড্যামেজের ডর 
দেখাইয়া ঠকাইবার আশা রাখিয়া থাক ?--জানি না তোমাদের 
সভ্যতার অনন্ত মহিমায় তাহাও সম্ভবপর কি.না। তোমরাই আবার 
মানুষ! কেবল মানুষ নহ, দেশের আলোক--জোন[কী প্র্োতিতে 
ফটিকটাদ! আর সমস্ত ?--আঁর সমস্ত অন্ধকারের গুব্রেপোকা ! অন্ধে 
তাবৎ অন্ধকার দেখে বলিয়া, সত্যই কি সমস্ত জগৎ অন্ধকারবিশিষ্ট 
হ্য়? 
যে কেহ্‌ এই অপূর্ব ধর্মাবলম্বী ও সভ্য তব্য হইবে, তাহারই 
সহিত কেবল ইহাদের সুসংমিলনের সম্ভাবনা, নতুবা অন্য কোন 
রূপে সে সম্ভাবনা নাই। সময় দুরন্ত ! স্বভাব এমনই হুরন্ত হইয়া 
আসিয়াছে যে, যে কোন ব্যক্তি সাত্বিক প্রকৃতিতে প্রক্কাতবান্‌, তাহার 
পক্ষে অধুনাতন ভব্য সমাজ হইতে দূরে অবস্থান ভিন্ন আর উপায়াস্তর 
নাই। তাহাদের মধ্যে সেরূপ ব্যক্তি পড়িলে, হাদ্যাম্পদ, পশ্তবৎ 
বাবস্বত এবং ঘোর বাতুলের মধ্যে গণ্য হইয়| থাকে; সর্ব প্রকারেই 
সে দারুণ দ্বার পাত্র! তাহাদের কি আত্মিক জীবনের উন্নতি, কি 
সামাজিক জীবনের উন্নতি, যাবতীয় উন্নতি কেবল বচনচাতুরী ও 
পোষাকাদি বাহ্য দৃশ্যে পরিমমাপ্ত। সভ্যতা বিকাশে বাবু চীনাকোট 
ব্যবহার করিতেছেন; দেখ! দেখি ফরাসডাঙ্গার সুতারেরাও ব্যবহার 
করিতে আরম্ভ করিল। মহা বিপদ! মান যায়, সন্ত্রঘ যায়, তদ্রতা 
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পর্য্যন্ত লোপ পায়; ছোট লোক সমকক্ষ হইতে চলিল, উপায় ?-. 
কোটের আকার একটু পরিবর্তন করিয়া লইলেন! দেশের ছোট 
লোকেরাই বা কি দুষ্ট ! আবার সে পরিবর্তনেরও অনুকরণ করিল। 
এইরূপে পরিবর্তন অনুকরণ, অনুকরণ পরিবর্তন, হইতে হইতে 
তাহাদের জালায় একটু একটু করিয়া চীনা কোট শেষে বিলাতি 
কোটের কাছাকাছি আমিরা লাগিয়াছে! কোথাও বা বেশভৃষা 
ন্পষ্টতঃ ফিরিঙ্গিয়ানায় পরিণত হইয়াছে ; সুতরাং প্রাচীন ও পবিত্র 
আর্ধ্যবংশজ-খ্যাতির পরিবর্তে চুনোগলীর কৃষ্ণ ফিরিক্গীবংশজ-খ্যাতি 
এখন আদুত হইতে চলিয়াছে ! ফলতঃ তাবৎ ভদ্র এবং ভদ্রমস্তানগিরি 
আঁজ কালি যতদূর দেখিতে পাই, দাড়ি চদমা এবং কোট-পোষাকে 
আনিয়া! সমাহিত হইয়াছে । এই ত্রিবিধ সুবেশকর পদার্থ, বেশ- 
কারকের ত্রিবিধ গুণের পরিচায়ক যথ!--কোট পোষাকে, উন্নত ভদ্র 
বা মিষ্টরখ্যাতি ও সৌখিনভাব। দাড়িতে,তথা বীরপুরুষত্ব; চসমায়, তথা 
জ্ঞানি গ্রবরত্ব। এই ত্রিবিধ গুণের গুণবিস্তার ক্ষেত্রুও ত্রিবিধ--কোট- 
ভগ্রতা, গুণ-জ্রানশৃনা মূর্ঘতা আবরিতে ) দাড়ি-বীরত্ব, ভাতের হাড়ি 
ভাঙ্গিতে ; চমমা-জ্ঞানিত্ব, মকারাদির গুণ বিচারিতে ! 

ভাল, কোট প্রভৃতির ব্যাপার যে দে একরপে নির্বাহ হইল 
যেন, হউক ; কিন্তু ধর যে সুতার, অথবা আরও নিয়তম এ ঘে চর্ম 
কারপুত্র, তোমার সঙ্গে সমকক্ষভাবে যে বিদ্যামন্দিরে পরীক্ষোত্তীর্ণ 
হইতেছে, চাকুরীক্ষেত্রেও যে দুদিন পরে হয় ত কেরাণীগিরিতে 
তোমার শীর্ষদেশে বসিবে,_তাহাকে ছাড়াইয়া যাইবার কি কিছু 
বন্দোবস্ত করিয়াছ? বাঞ্জারাম, আমি মনেক দিন হইতেই জানি, 
তুমি সাধারণ শিক্ষার উপর দারুণ চটা ; লেখা পড়া শিখিয়া ধোপায় 
কাপড় কাচিবে না, ক্ষৌরকার ক্ষৌর করিবে না, তাহার! সমকক্ষ 
হইবে, এই তোমার প্রধান আশঙ্কা এবং আপত্তিরও ইহা প্রধান 
কারণ। নির্বোধ, মানবজীবনপ্রবাহ অসন্ত, সুতরাং তাহার গতি 
অনন্ত এবং জ্ঞান ও উন্নতিও অনন্তপ্রসারিণী। পদ ত কাহার 
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কোন দিকে বন্ধ নাই) বন্ধ করিবার সাধাও কাঁহার নাই । অতএব, 
তাহারা যখন আত্মিক উন্নতিমুখে অগ্রপর হুইয়া আসিতেছে, তথন 
তুমি কেন নিম্পন্মভাবে বসিয়া তাঁহাদের অগ্রসারিত্ব অবলোকন- 
পূর্বক, এরূপ বালকের ন্যায় বিলাপরত ও মুহ্যমান হইতেছে? 
প্রথমতঃ, ছোট লোক সমকক্ষ হইতে চেষ্টা করিতেছে সে ত ভাল 
কথা,যথায় একঘর মানুষের মত ছিল তথায় দশঘর মানুষের মত 
হইয়া উঠিতেছে,ইহাপেক্ষা আহলাদের কথা আর কি আছে? দ্বিতীয়ত, 
সত্য সত্যই তাহাদের উত্থানে তোমার যদি এত ভয়, তবে ক্রন্দনপর 
নিষ্পন্দভাঁকে বসিয়। কেন? বেগ যাহা তাহা গমনপর, চালনা করিয়া 
লইয়া যাইতে পারিলে হুখদ পথে গমন করে; নতুবা তাহাকে রুদ্ধ করিয়! 
বসিয়া থাকিবার প্রয়াস পাইলে, ভগ্রকাধ জ্রোতকল্লোলস্বরূপ উৎ- 
পতিতমুখে চালককে অতিক্রমপুর্ধক তাহাকে বিপর্যস্ত করিয়া থাকে । 
ছোট লোক এবং তোমার মধো, চিরন্তন পরিচালিত ও পরিচালক 
ভাষ বজায় রাখিয়া ; এবং আপনার পূর্বতন ব্যবধানে সমান থাকিয়া ; 
তুমিও কেন না অগ্রসর হইতে থাক? তাহ! হইলে ছোট লোক লেখা 
গড়া শিখিয়াও, যদি দে গুণে বাঁ পৌরুষে তোমার সমতায় আসিতে 
না গারে; তবে কাজেই সে ধোগা সেই কাপড় আবার যদি না 
কাচে। সে ক্ষৌরকার.যদি সেই ক্ষৌর না করে, তবে খাইবে কি? 
অবশ্য কাপড় কাচিবে, অবশ্য ক্ষোর করিবে )_বরং লেখ! পড়া 
শিখার ফলে পূর্ব হইতে শ্রেষ্ঠতর ভাবে এবং তুমি থে উন্নত হইতেছ, 
তোমার উন্নত আকাঙ্ঞা ও উন্নত অভাবের পরিপোষক ও পুরকরূপে । 
কিন্ত কই, সেরূপ অগ্রসর হওয়ার কি কোন চেষ্টা হইতোছ ? কিছু- 
মাত্র নহে; সে চেষ্টা কেবল নিষ্পন্দ, পুরুষার্থশূনা বিলাপে পরিণত! 
যে সমাজে ইতর লোক অন্ধ এবং অনুন্নত, সে সমাজের ভবিষাৎ পক্ষে 
আশা করিবার বিষয় অতি অল্পই ; এবং যথায় ইতর লোক সচল, 
আর ভদ্রলোক নিশ্চল কাপুরুষ, তথায় ভদ্রগণ শিক্ষিতা রমণীর মূর্খ 
স্বামীবৎ লাগুন! ও বিড়ম্বন! গ্রস্ত হইয়া থাকে। 
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কেবল এদেশে নহে, সকল দেশে ও সকল কালেই, আচার 
ব্যবহার ও বীতিনীতি_-সকল বিষয়েতেই, ইতরগণ ভদ্রগণের অন্থকরণ 
করিয়া থাকে; এবং ভদ্রগণও, এই ইতরগণকে পৃষ্ঠপোষক করিয়া, যে 
কোন জাতীয় কাৰ্য্য ও জাতীয় মহত্বে পারক হয়। কিন্তু এ দেশের দগ্ধ 
অদুষ্টে, এখানেও তাহার বিপরীত ;-_ইতরগণের অনুকরণীয় মাত্র দাড়ি. 
কোট এবং ইতর ও ভদ্রের পরম্পর ব্যবহার যাহা, তাহাতে দা.কুমড়া 
সম্বন্ধ ! যাহা হউক, তথাপি একটা! স্থখের বিষয় এই দেখিতে পাই যে, 
ভারতীয় ইতরগণ এখনও ততটা! অধঃপাঁতগত হয় নাই,যতটা ভদ্রশ্রেণীর 
ভাগ্যে ঘটয়াছে। নিম্নশ্রেণী এখনও বল বীর্য্য সাহস সরলতা ধর্ম্ম- 
ভীরুতা উদ্যোগিতা ও কর্মচে্টা হইতে সমাক্‌ বঞ্চিত হয় নাই। এখনও 
ব্যবহারগুণে, তাহাদিগকে আপন করিয়া এবং নিয়মে আনিয়া ও সমষ্টি 
বাঁধিয়া, পৃষ্ঠবলে পরিণত করিতে পারিলে, এমন জাতীয় কাধ্য কমই 
আছে যাহ! সংসাধন করিতে না পারা যায়। কিন্তু দেখে কে, করে 
কে?_-করিবে যাহারা,তাহারা ত আশাবিলুপ্ত অধঃপাতগত1--করিবার 
ক্ষমতা হইতে দিন দিন দুরে পতিত হইতেছে : তাহারা ব্যবহারে অন- 
ভিজ্ঞ, নীতি ধৰ্ম্ম ও কর্ন্ণবদ্ধিতে চণ্ড পাষণ্ড, আত্মগরিমায় স্ফীত, 
আত্মস্থার্থে পদ্ধিপুদ্ধিত এবং আত্মন্তরিতার মূর্তিমান্‌ বিগ্রহ; ব্যবহারগুণে 
তাহাদের নিকট হইতে ইতরশ্রেণী ক্রমেই অন্তর হইতে অন্তরতর 
হইয়া বাইতেছে। এমন কি, ইতরগণ অনেক সময়ে, স্বজাতীয় ভদ্রের 
ক্ষমত। ও হস্তের অপেক্ষা, বিজাতীয়গণের ক্ষমতা ও হস্তের প্রতি 
অন্ুকুলতা ও অন্ুরাগিতা প্রদর্শনে কুষ্ঠিত হয় না। কি শোচনীয় 
দশা ! কি শোচনীয় অবস্থা! ভদ্রগণের সভ। হয়, সমিতি হয়, কংগ্রেস 
হয়, আরও বা কত কি হয়, অথচ কিন্তু সাধারণলোক দুর হইতে 
দুরতরে স্থিত ; সভা! প্রভৃতিতে আলোচ্য বিষয় যাহা, সাধারণের সঙ্গে 
তাহার কোনই সম্বন্ধ নাই ; অথচ এই মহাঁপুরুষগণ স্বীয়ধোষণাগ্ 
সেই সর্বসাধারণের প্রতিনিধি! ভদ্রগণ এখন কর্্মদোষে নিজে 
ংনতরঙ্গে ভাঁমমান, কিন্তু হায়! সংস্রবদোষে নিয়নশ্রেণীও তাহাতে না 
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ভূবিয়া বাচে কই! ভদ্রগণ নিজে মজিতেছে, দেশকে ও সেই সঙ্গে 
মজাইতেছে। এখনও বাঁচিতে আশা থাকিলে, তাহাদিগের পক্ষে অতি 
সুমহৎ প্রথম প্রয়োজন,--নিজেতে নিজে প্রক্ৃতস্থ হওয়া এবং ইতর- 
গণের প্রতি ব্যবহার শিক্ষা করা, যন্ধারা ইতরগণকে স্ব প্রয়োজনানু বূপ 
সমষ্টি বাধিতে পারা যায়। যতদিন ইতরগণকে পৃষ্ঠবল করিতে না 
পারিবে, ততদিন উত্তর পূর্ব দক্ষিণ পশ্চিম সমস্ত ভারতীয় ভদ্র একত্র 
হইলেও, কিছুমাত্র ফলের সম্ভাবনা নাই। ফলতঃ বাঞ্চারাম, নিষ্- 
শ্রেণীর উন্নয়ন ও পৃষ্ঠবলে পরিণতি ভিন্ন, কোন কালে কোন দেশেই 
কখনও কেহ গণনীয় কিছু সাধন করিতে পারে নাই ও পারে না। 
অপরাপর দেশে সৌভাগ্য ও সজীবতা অর্থে, সাধারণতঃ অতাধিক 
কর্মক্ষমত। এবং চিত্তের নিশ্চিত উতসাহ। আমাদের দেশে তদ্বিপরীতে, 
সৌভাগ্য অর্থে ধারণার অতীত কন্মপণ্ডতা এবং সজীবতা অর্থে চিত্তের 
নিশ্চল ভোঁগবিলাসী অলঙতা1। অপরাপর দেশে সুখ, অর্থের সন্ধ্যব- 
হার করিয়া; কিন্তু এখানকার সুখ, অর্থের অনদ্ধ্যবহারে। প্রতি 
ব্যক্তিই নিশ্চেষ্ট ব! আড়ম্বরচেষ্ট, আত্মঘাতি জীবন অতিবাহিত করি- 
তেছে; আড়ম্বরমুগ্ধ অন্ত তাহাতে করতালিঘোষে বাহবা দিতেছে। 
ধনী হুক! ছাড়িয়া সভা, সভা ছাড়িয়া হ'কা--সভায় বসিয়া, হাই 
তুলিয়া, ইংরাজতোঘস্থলে চাদ দিয়া, রাজদ্বারে ও মূর্থমণ্ডলে বাহবা 
লইতেছে; হইল বা রায়বাহাদূরী বা রাজাগিরীটা কিনিয়া আপনাকে 
পরম চরিতার্থ জ্ঞান করিতেছে; নির্ধন নির্বাক, ধনীর তদর্থে ধন 
যোগাইতে হন্তপদব্দ্ধভাবে তাহাতে রক্তারক্তি হইতেছে; আবার 
সাম্যসাধক মধ্যবিত, আপন কাৰ্য্য ভুলিয়া গিয়া, তাহাতে হাততালি 
দিয়া ছন্ন ও বিকট নৃত্য করিতেছে। বৃদ্ধ বায়াত্‌রে প্রাপ্ত,প্রাচীন বিদায়- 
গ্রহণের পন্থা দেখিতেছেন, দেখিতে দেখিতেও মুরুব্বিবৎ তাঁহার শেষ 
উত্তম শিক্ষা, “ইহ সংসারে স্বচ্ছন্দতালাভের বাঞ্চা থাকিলে, যে কোন 
উপায়ে হউক, সাহেব স্থুবোকে বা ক্ষমতা যথায় তথায় সম্থষ্ট বিধান 
করিও। ক্ষতি কি? ষথায় জল তথায় ছাতি ধরিয়া নিজের কার্ধয 
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ধদি হাসিল হয়, তবে এ সংসারে বাকী রহিল কি? সমাজ এবং 
দেশ?--উহাত বাতুলের স্বপ্ন ! পেটে খাওয়ার আশা থাকিলে পিঠে 
থাইতে কিছুমাত্র দোষ নাই।” অর্দবয়ন্ক নিষ্পনা, উদরপূর্তি এবং 
বিহারাদিকেই জীবনের মোক্ষধর্্ম জ্ঞান করিয়া তাহার আয়োজন-শ্রমে 
জীবন উৎসৰ্গিত করিতেছে,_-কে জানে লাঞ্ছনা খাইয়া, কে জানে সং কি 
অসৎ কোন্‌ বিশেষ উপায়ে? এই শ্রেণী বিশেষতঃ, এ সংসার বাগিচা 
কুষ্মাওড ফল! ইহাদের বিশ্বাস, উদবপূর্তির যে চেষ্টা তাহা হইতে আর 
থে কিছু উন্নতি তাহা আপনা আপনিই আদিয় উপস্থিত হয়; তাহার 
পর আরও উন্নতি চাও *--সভা। করিতেছি, বক্ত ত! দিতেছি, নবেল 
লিখিতেছি,নাটক লিখিতেছি, বৈজ্ঞানিক প্রবন্ধ লিখিতেছি; আরও চাই 
কি!--বিশেষতঃ নবেলের ন্যায় গুঢ়তত্বতেদী সংস্কারক যন্ত্র আর কি আছে? 
অবশ্য, তায় আবার বাঙ্গাল নবেললেখকের নবেল ৷ এই শ্রেনীর লোকের 
বিশ্বাস, জাতির মধ্যে ইহারাই শ্রেষ্ঠ নমুনা; এবং ভারতভাগ্যের যে 
কিছু ভাবী ফলাফল তাহা মন্পূর্ণতঃ ইহাদের নবেল লিখনের উপর 
নির্ভর করিয়া থাকে । ইহাদের পর, নব্যদল ; লক্ষ্য শূন্য, অভি প্রায়-শুন্য 
বাতৃলবৎ চেষ্টা-দর্ণনে বিঘৃণিত। এই সমস্তের পুনঃ রাজনীতিপ্রাগতা 
ত্ৰিবিধ ;_রাজাবাহাছুরাদর ক্রেতা যে সে ভাবে ‘ওহে! ! ইংরেজচক্রে 
যে কিছু পদার্থ তাহাই স্বগীয় ৷ ভ্রয়োপায়শূন্য অক্রেতা যে সে তাবে, 
দুর দুর! ইংরেজ মুহূর্তে বিতাড়িত হইলেই পরম মঙ্গল! নির্বাক 
নির্ধন যে সে ভাবে “যে রাজা হয় হউক, আমি যে এত রাতদিন খেটে 
মরি, তবু এই পোড়| পেটের ভাতে কেন এত অনাটন? তবে বুঝ 
বাবুবেটারাই লুটপাট করে খায়! এই ত তোমার সমাজের ব্যক্তিগত 
চরিত্রচিত্রণ। 

এক্ষণে ব্যক্তিত্যাগে সমাজের প্রতি একবার দৃষ্টিপাত করিয়! দেখ, 
কি অপূর্ব দৃশ্য! এ সমাজে সকলেই জ্যেষ্ঠ, কনিষ্ঠ কেহ নাই; 
সকলেই তর্ক করিতে উদ্যত, তর্ক শুনিতে কেহ নাই; সকলেই 
উপদেষ্টা, উপদেশপালক কেহ নাই ; সবাই গুরু, শিষ্যত্ব করিতে কেহ 
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মাই); অথচ পরস্পর সকলেরই সমাজকে রাঁজী রাখিতে কি আগ্রহ । 
সকলেই নেতৃত্বঅবলম্বী; সকলেই নেতৃত্ববোধক আড়ম্বরের দ্বার! 
অপরকে বিমোহিতকরণে উদ্যত ; সকলেই প্রশংসা আকর্ষণে লালায়িত; 
অথচ কাজে কিন্তু প্রকৃত নিঃস্বার্থ মমাজহিতৈষী একজনকেও দেখিতে 
পাওয়া যায় না। বহু ছন্দ্ী পদার্থের একত্র সমাবেশ হইলে যে ফল 
ফলিয়া থাকে, এখানেও তাহাই ফলিতেছে। আশ্চর্য্য! বাঞ্চারাম, 
এ সমাজে প্রতি ব্যক্তিতেই জো্ঠত্ব ও প্রতিভাস্বাতন্ত্রা এত বেশি যে, 
কখনও, এমন কি, পাঁচ জনকে একজাতীয় বসন ভূষণ পরিতে দেখিলাম 
না) কখনও পাঁচ জনকে একজাতীয় আহারীর আহার করিতে 
দেখিলাম না! পাঁচজনেই পঞ্চ বিধর্মী, কেহ কিছুতে ও কাহারও 
সঙ্গে মিশে না; এ দিকে কিন্ত আবার পাঁচ জনেই পঞ্চ 'ফেপ্ড' মদের 
বোতলে ও খানার ভিশে, নতুবা আপদ বিপদ বা প্রয়োজনে পঞ্চ- 
দিগন্তগামী পঞ্চপক্ষী__কে কার! 

আমাদের এই জোষ্ঠত্ব, প্রত্যেকের এই স্ব স্ব স্বাতন্তরাভাব, ইহা কি 
মানবীয় গ্রক্কৃতি-স্বাতক্ক্ের অনুসরণে উৎপন্ন? তাহা! নহে। প্রক্কাতি- 
স্বাতন্ধ্যের যথার্থ অন্থনরণ-ক্রিয়ার ধর্ম ওন্ধপ নহে । লোক জগতে 
কতকগুলি বিষয়সাধারণ কোন বিশেষ সীমাগুমধ্যে সর্বত্র এবং 
সর্বজনীন ভাবে পরিচালিত হইলে, দেই নীমান্তগত লোকসমূহ 
হইয়া! জাতীয়ত্ব বিশেষ সংঘটিত হয়। তাহাতে পুনঃ বিশেষত্ব হেতু, 
বিভিন্ন পৰ্য্যায় এবং সমাজ এবং আরও বিশেষত্ব হেতু বিভিন্ন সামাজিক 
ব্যক্তি নিরূপিত হয়। এ বিশ্বকর্ক্ষেত্রে জান্তিবিশেষে নান্ত কার্য বাহা 
তাহাই সাধারণ কাৰ্য্য ; তাহার পুনঃ অংশ কলা প্রভৃতি সংসাধনের 
নিমিত্ত বিভিন্ন সমাজ ও ব্যক্তিবশেষের আবশ্যকত!। সুতরাং কর্ম্মপথে 
যথায় যেমন বিশেষত্ব ,তদনুদারে সমাজ এবং ব্যক্তি প্রভৃতিতেও অনুরূপ 
প্রকৃতিম্বাতন্তের প্রয়োজন হইয়া থাকে । করণীয় কাধ্যমাত্রের আবার 
আয়োজন এবং সম্পাদন, এই ছুই দিক আছে। যাহারা আয়োজন 
করে,তাহার! সমাজে কনিষ্টপদবীস্থ; আর যাহার! সম্পাদন ও কনিষ্ঠকে 
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পরিচালন করিয়া! থাকে, তাহারা জ্যেষ্ঠ । আয়োজন ও সম্পাদন 
স্বাভাবিক ও অপরিহার্য ; সুতরাং কনিষ্ঠ ও জোত্ঠত্ব সন্বন্ধও সেইরূপ 
এ সংসারে স্বাভাবিক ও অপরিহার্য্য। এ বিশ্বকর্ণক্ষেত্রে এইরূপ 
কার্ধ্যবিভাগে, ক্ষুদ্র হইতে বৃহত্তম, সকল কার্য্যই কাধ্যকারকবর্গের দ্বার! 
নির্বাহিত হইয়! থাকে । এরূপ স্থলে দেখিতে পাইবে যে, বিশেষভেদে 
প্রকৃতি-ম্বাতন্তরা বহুত্বযুক্ত হইলেও, সাধারণ সম্বন্ধে তাহা! সর্বদাই 
একত্ব-সুত্রে আবদ্ধ ;--বহুত্বমধ্যে সর্ধাত্রই পূর্ণভাবে একতার তার অতি 
গৃঢভাবে পরিচালিত হইয়া রহিয়াছে। যে সামঞ্জন্যগুণের প্রভাবে 
জগত্ত্রক্ষাণ্ডের উৎপত্তি, যে সামঞ্জসা-গুণের প্রভাবে প্রকৃতির শ্রী, নেই 
সামঞ্জস্য গুণ আসিয়া যখন মানবেতেও আশ্রয় প্রাপ্ত হয়, তখনই 
মানবকে যথার্থ প্রকৃতিত্থ বলিয়া গণনা! করিতে পারা বায়। তথনঃ 
একত্ব এবং বনুত্ব, জোষ্ঠত্ব এবং কনিষ্ঠত্ব, নেতৃত্ব এবং নীতত্ব, উভয় 
আসিয়া গ্রণয়সংমিলনে সংমিলিত হইয়া সামঞ্জম্যগুণের বিকাশ করিয়া 
থাকে ; সেখানে প্রতি মানব বিভিন্ন প্রকৃতির হইলেও, সে সামাজিকতা 
এবং জাতীয়ত্বে এক এবং মৌলিকভাবাপন্ন ; কনিষ্ঠের নিকটে জ্যেষ্টভাব 
এবং জোষ্ঠের নিকট কনিঠ্ভাব,নীতের নিকট নেতা এবং নেতার নিকট 
নীত, অমাজরক্ষণ, সগাচতুষ্টি, জাতীয়ত্বরক্ষা, অথচ স্বীয় স্বীয় প্রন্কভি- 
স্বাতনত্রাবশে শ্বতন্ধ কর্ম্মানুসরণ,এ সকলের কিছুতেই তখন কোন প্রকারে 
এক অপরের প্রতিবন্ধকতা করে না । সর্বদাই সুরুচির সঙ্গীতবৎ চিত্ত- 
মোঁহকরভাবে সকল কার্ধা সুমম্পন্ন হইয়া থাকে; কোথাও কোন 
বিষয়ের নিমিত্ত কাহারও নিকট লাঞ্চিত ব। উপহাদাম্পদ হইবার 
আঁশঙ্কায় আশঙ্কিত হইতে হয় না। জোষ্ঠ সেখানে কনিষ্টের প্রতি 
মমতাবান্‌ এবং কনিষ্ঠও জোটের নিকট সর্বদা ভক্তিবিনত হইয়া 
থাকে । এক্ষণে এক কথা, উপরে যাহা কিছু বলিয়া আসিলাম তাহ! 
সকলই সম্ভব বটে, কিন্তু কেবল এই একমাত্র সর্ভে অর্থাৎ নিজ 
জীবন এবং জাতীয় জীবন উভয়েরই যথার্থ অর্থ এবং উদ্দেশ্য যথায় 
স্থিরীকূত, নির্দিষ্ট এবং হৃদগত হইয়াছে । কিন্তু ঘথায় তাহা ন! 
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হইয়াছে, তথায় যাবতীয় বিষয় ছিন্নমূল বৃক্ষশাখাসমূহের দশা প্রাপ্ 
হইয়| থাকে। বলা বাহুল্য যে আমাদের সমাজে ব্যক্তিগত এবং 
জাতিগত, উভয়তঃই জীবনের অর্থ এবং উদ্দেশ্য এক্ষণে অস্থিরীকৃত, 
অনির্দিষ্ট, এবং অন্ৃধগত । সুতরাং এরূপ দশা না হইবে কেন? 

তবে আমাদের এ জোষ্ঠত্ব, এ স্বাতন্বাদি কোন্‌ শ্রেণীর, বলিতে 
পার? আর যে কেহ উহাকে যে শ্রেণী ইচ্ছা সেই শ্রেণীর বলিয়া 
ধরুক, আমি উহাকে মহাপ্রলয় শ্রেণীর বলিয়া থাকি ;--যে শ্রেণী 
ইইতে মুসলমান ও খৃষ্টীয় শয়তানের উৎপত্তি হইয়াছে । যথায় বন্ধনী 
অভাবে নিয়মশূনা, সংজ্ঞাশূনা, দর্শনশূন্য পদার্থনিকর যদৃচ্ছা আলোড়িত, 
বিক্ষিপ্ত, বিলোড়িত, তরঙ্গায়িত, উৎক্ষিপ্ত এবং বিলুপ্ত হইয়া থাকে, 
ইহা সেই শ্রেণীর । ইহার প্রভাবে পদার্থ সকল সর্ধাত্রর বেগবিক্ষিপ্ত, 
বেগবিলুপ্ত, স্বপদে সুস্তির রাখিবার জন্য কোথাও কিছুমাত্র 
আভ্যন্তরীণ একতা-্ত্রের অস্তিত্ব নাই। লোকচিন্ত এখানে 
তরঙ্গনিক্ষিপ্ত মলরাশিবং যখন যে দিকে ধাক্কা পাইতেছে, তখন 
সেই দিক অভিমুখে ছুটিতেছে ; অবলম্বন-দণ্ডের সর্বত্রই অভাব । 
পাচ জনের পাঁচরপ মূর্তি, পাচরূপ ভেক ধরিয়া উপস্থিত হইল, পাঁচ 
কনের প্রত্যেকের মৃত্তি নূতন নূতন, নীতি-স্ত্রের অভাবে পাঁচ জনের ' 
মধ্যে কোথাও বিষয়-সাধারণ ভাবের চিহ্নমাত্র নাই, সুতরাং পাঁচ 
জনই পাঁচ জনের নিকট পঞ্চবিধন্মী হওয়ায় পরস্পরের উপহাসাম্পদ 
হইল ; অতএব হ্থসংমিলনও ঘটল না, পঞ্চশক্তি একত্র হইয়া মহ- 
দুর্দেশ্যমাধক সমষ্টি বাধিতেও পারিল না। কেবল বাহ্য দৃশ্যে এন্ধূপ 
নহে, অন্তূশ্যেও অবিকল এরূপ। কার্ধ্য ৪ আচারের মূল এখন জ্ঞান ও. 
বুদ্ধি নে, অথবা নিয়ামকও তাহাদের নীতি নহে; মূল তাহাদের 
ফেসিয়ান্‌ এবং নিয়ামক তাঁহাদের প্রশংসাপ্রাপ্তির অভিলাষ। আজি 
তুমি বলিলে এইরূপ করিলে ভাল হয়, অমনি সেরূপ মতে না হউক, 
কিন্ত মত পরিবর্তিত হইল। কালি তিনি আবার তাহা দেখিয়া 
নিন্দা করিয়া কহিলেন, এরূপ নহে মেরূপ হইবে, আবার পরিবর্থন। 
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এইরূগে যে যাহ! বলিতেছে, অমনি প্রবৃত্তি নিবৃত্তি পর পর উপর্যুপরি 
ক্রমাগত মুহুঃ পরিবর্তনে ছুটিতেছে, অথচ কাহাকে কখনও সন্ত 
করিতে পারিলাম না। অন্যের কথাও শুনিব না, নিজেরও নৃতন 
রূরিবার শক্তি নাই অথচ নূতন করিব, আবার নানা অনের নানা 
কথা রটনাঁর কারণকেও অপসারিত করিব, এরূপ ভাবে কে কবে 
কাহাকে সন্তষ্ট করিতে পারিয়! থাকে? অধিকন্ধ দেশীয় মহলে গালি 
এবং বিদেশীয় মহলে হাততালি, লাভের মধ্যে কেবল এই টুকু। ইহ! 
সমাজ-ত্রষ্টতা বা মিথ্যা] সমাজের ফল। এ সকলেরই মুল কারণ, 
মূলে মূলের অভাব। এরূপ সমাজ ছিন্নসত্র মালিকীবৎ এবং সমাঙ্গস্থ 
জনগণের কার্য্যসমূহ সুত্রচ্যুত, ইতস্ততঃ বিক্ষিপ্ত, স্তুপীকৃত, ধুলিধূসরিত, 
পদদলিত, কোনটা! বা লোপ-পথে অগ্রসারিত, বিবিধ বিকার ও ছুর" 
বন্থাপ্রাপ্ত মালা গুটিকা পুষ্পসমূহ স্বরূপ । 

কেন এরূপ হইল? সকল স্থষ্টির আদি সত্য, অথবা সবষ্টি সত্যেরই 
বহিধিকাশমাত্র। প্রতি কাধ্য এক এক পৃথক পৃথক্‌ সৃষ্টি স্বরূপ; 
সুতরাং প্রতি কার্ধ্য, সত্যকে তাহার মূল না কারলে সুসম্পন্ন হইবার 
কথা নহে। সকল সতাই ঈশ্বরের গ্রতিনূপ। যখন সাত্বিকভাবে 
সেই সতাকে অবলম্বন কর! হয়, তখনহ প্রকৃত কাধ্যারস্ত হইল | 
বলিয়! বলা যায়, এবং সেইরূপ কার্ধাই কেবল ঈশ্বরের অভিপ্রেত ও 
সেইরূপ কাৰ্য্যই কেবল ঈশবনগ্রীতিকামার্থে উৎসগাঁরৃত হইবার উপযুক্ত 
হুইয়া'থাকে। সত্যকে অবলম্বনের বাহা পরিচয় এই যে, যাহা আমার 
কর্তব্য বলিয়! গৃহীত তাহার সেই কর্তব্াতাভাবের সততায় সর্বান্তরীপ 
বিশ্বাস, এবং সেই বিশ্বাসকে অবলম্বনপূর্ববক ডাহিনে বামে কোন দিকে 
প্রতিকুদ্ধ না হইয়! যথাজ্ঞান ও যথাশক্তি করণীয় কার্য্যের অনুসরণ করা। 
এরূপ সাত্বিকভাবপুর্ণ মানৰজীবনে কর্ম্মসমূহ বিবিধ শোভাময় কু সুম- 
সমূহ, আস্তাতীত শক্তি বা পাত্সমক্ষে কর্তব্যবোধ তাহাদের অত্যন্তর- 
পরিচালিত গ্রনথিস্থর। এই গ্রন্থির, কৃত কার্য্যসমূহকে স্ুতান- 
লয়ে সন্বর্মিত করিয়া যে সমষ্টি নিম্ধীণ করে; তদ্বারাই কেবল জীবনের 
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সার্থকতা! সাধিত হয়। ফলতঃ র্তৃব্যবুদ্ধিই কেবল এ সংসারস্থলে জীবনো- 
দেশ্যদরশী দূরদীপালোকশিখা! স্বরূপ; উহাকে লক্ষ্য করিয়া চলিলে,মান্ুষ 
সাফল্য ও ন্বচ্ছন্দতা সহ জীবনপথাতিক্রমপূর্বক স্ুখপূর্ণ ও শান্তিপূর্ণ 
নরাপদ স্থানে নীত হইয়! পরমানন্দভাগী হইতে পারে; কিন্তু হায়! 
নানা বিজাতীয় পদার্থসংঘর্ষে হন্দুসন্তানের জীবনে এখন নেই কর্তব্য 
সুত্র ছিন্ন! সুতরাং ইহাদিগের জীবনও মহাপ্রলয়-সমুদ্রে নিক্ষিপ্ত 
ব্যাতা-বিধুর্ণিত জীর্ণ তরণীবৎ। যে কোন বিষয়ে গাঢ় আগ্রহাষ্্্য 
এবং স্থিতিশীল চেষ্টার অতিশয় অভাব। নিষ্পন্দ,-হথাপি যে কিছু 
স্পন্দন দেখিতে পাওয়া যায়, তাহা কালপ্রবন্তিত প্রয়োজনজালের 
অপরিহার্য তাড়নে উদ্ভূত, জ্ঞান স্বেচ্ছা ও ক্রিয়াশক্তিজাঁত নহে; 
সুতরাং তাহ! (যেমন এরূপ অবস্থায় হওয়া, উচিত) স্প্রমনীষার নষ্ট 
স্বপ্নবৎ ছিন্ন ভিন্ন, বিকট বা বিভীষিকাময় । হিন্দুসন্তানের বিশ্বাস এখন 
আর কোন বিষয়ে নাই, সকল বিষয়েতেই তাহ! ছিন্নমূল এবং ভগ্রপদ ; 
যাহার পর নাই দাম্পত্য সঘন্ধ ও সুখ, তাহাও পূর্ণ বিশ্বাসে অনুষ্ঠিত 
হইয়া থাকে কি না সন্দেহ! তবু যে ইহারা কখন কখন অথবা নিয়ত 
বাতুল চেষ্টার বাতুলবৎ কার্ধারন্ত ও তৎসাধনে আগ্রহ প্রকাশ করিয়া 
থাকে, তাহার মূল কর্তবাবোধ নহে ; বিশ্বাস নহে; তাহা সাময়িক 
হুজুক। অথবা উপরে যাহা বলির়াছি, কাল প্রন্িত প্রয়োজনজালের 
তাড়না । সামান্য প্রয়োজনজাত কাৰ্য্য ও, জ্ঞান স্বেচ্ছা ও ক্রিয়াশক্তি 
অথবা কর্তৃব্বুদ্ধির বথাপরিমাণ প্রয়োগাভাবে, ছন্ন বিকট ও বিভীধিকা- 
ময় হইয়া থাকে । | 

যে প্রাচীন ভারত, যাহার কীর্তি এবং গৌরব প্রভাঁবেই কেবল 
আজি পর্য্যন্ত আমরা গৌরবান্িত,--যে কীর্তি ও গৌরব নবাভারত 
কর্তৃক নিত্য তুচ্ছীকত, উপহদিত এবং তাহার কর্তা পিতৃপুরুষ বরাহ্মণ- 
গণ নিরন্তর নিন্দিত,--সই প্রাচীন ভারতে এক সময়ে, যে পময়েছে 
সেই কথিত কীর্তি ও গৌরবরাশির সমুদ্তৰ হইয়াছিল, সকল কাৰ্যাই 
ধর্মশাসনে বা কর্তব্যশাসনে সুসম্পাদিত হইত। বাক্তিগণ তখন 
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প্রতি কাঁ্য্যে নিয়ন্তার হস্ত, নিয়ন্তার নির্দেশ দেখিতে পাইতেন ; শাস্ত্ব- 
কার ও বিধানকর্তারীও, যে কিছু কার্য কর্তব্য, তাহা ঈশ্বরের 
অভিপ্রেত ও আদিষ্ট জ্ঞানে দ্রপ শিক্ষা প্রদান করিতেন। লোকেও, 
যাহা যাহা ঈশ্বরের প্রিয়কার্য্য সুতরাং কর্তব্য বলিয়া অবধারিত, 
নিরন্তর প্রাণপণে তাহার অনুসরণ করিত ;--এরূপ প্রাণপণে, যেন 
তাহাদিগের জীবন মরণ ও তদানুষঙ্গিক শুভাশুভ পর্যান্ত দেই কাৰ্য্য 
নুসম্পাদনের উপর নির্ভর করিতেছে । বস্তুতঃ তাহাদের পক্ষে, সেই- 
রূপই নির্ভর করিত। যাহার! এরূপ সর্ধান্থরীণ ভক্কিসংঘূত কর্ম্ম- 
কারক, তাহাদের প্রতি কর্ম্ম-নিয়োজক ঈশ্বরের ককণাও যে অপরি- 
সীম হইবে, তাহ! আর বলিবার অপেক্ষা রাখে না। ফলেও সেইরূপ 
দাড়াইয়াছিল। প্রাচীন জগতে প্রাচীন হিন্দুরা কি না করিয়া গিয়া- 
ছেন! প্রাচীন পৃথিবীর ইহারা সর্ষোভ্তম রত্ব । অধিক কি, যুগষুগান্ত 
গত, তথাপি আমরা, বলিতে কি, আঙ্গি পর্য্যন্ত কেবল এক তীহাদি গের 
দোহাই দিয়! খাইতেছি। তাহারা সেই দূরতম কালেও যে সকল 
অদ্ধৃত কার্ধা সম্পাদন ও যে সকল নিগুঢ তত্ব উদ্ভাবন করিয়া গিয়াছেন, 
সে সকলের ভিতর এমন অনেক বিষ আছে বে, যাহার অভ্যন্তরে 
আধুনিক জগৎ আজি পর্যন্ত প্রবেশ করিতে পারে নাই। তাহারা 
ছিলেন সেই, আর আমাদের দশা এই ! তথাপি, তাহাদিগের উপযুক্ত 
বংশপরেরা তাহাদেরই মাঁথায়-নই ভিক্ষাভোজী বাক্ষণগণের মাথায়, 
নিরন্তর গালিগালাজ বর্ষণ করিয়া থাকে। কি অপূৰ্ব কৃতজ্ঞতা !--" 
তাহাই যদি না হইবে, তবে পোড়ার মুখই বা এমন করিয়! পুড়িবে 
কেন! বংশধরদের পক্ষে অবশ্যই এটা তত অনুসন্ধানের বিষয় নহে যে, 
পিতৃপুরুষগণ কি উন্নতি করিয়াছিলেন বা না ছিলেন বা তাহাদের কৃত্র- 
বিবয়ক পরিণামে কি উন্নতি সম্ভবপর ; যেহেতু মে পক্ষে কি উনবিংশ 
কি উন-এক, কোন শতাব্দীরই উদ্ভাবন ও আবিষ্কারের ধার তাহার 
ধারে না,_বাহাভরেও ঘামজল ছেয়াত্তরেও ঘাসলল! তাহাদের প্রধান 
অনুমন্ধেয় ও আক্ষেপ এই যে, কেন আধুনিক তরষ্টান্থকরণজাত 
৪৭ 
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বথেচ্ছাঁচীরের পথ তাহার! পরিষ্কার করিয়া রাখেন নাই, দ্বার! 
আমাদের তাঁকিয়া ঠেস এবং আয়ে উভয়ই এককালে এবং নিরাপদে 
চলিতে পারিত। যিনি যুগপৎ জগদীশ্বরক্ষিপ্ত এবং নাস্তিকতাবিক্ষিপ্ত, 
যিনি ভারত-উদ্ধারের প্রথম পাণ্ডা এবং মন্তিফের বিকার হেতু ভারত- 
উদ্ধারের আশাভঙ্গে কাদিয়াছেন ও কীদাইয়! গিয়াছেন, যিনি বিষম 
বোম্বেটে সুলেখক এবং সর্ধবিদ্যায় সম্তাবিতবুদ্ধি কিন্তু স্থলিতশুদ্ি, 
সেই-_-সেই আমাদের রসময় অক্ষয় দত্ত, তিনি বড়ই আক্ষেপ করেন 
যে, পিতৃপুরুষদের মধ্যে তীহাদিগকে মানুষ করিয়া আনিতে কেবল 
এই একটা বিষয়ের বড়ই শোচনীয় অভাব ছিল--“সেটী বেকন! 
[ঘটা বেকন! নেটী বেকন!” বেকন একজন দুষখোর ও দুষিত- 
চরিত্র ইংরেজ দার্শনিক । পাষণ্ড বাঞ্চারাম,। আমি বলি, 
নটী বেকন নহে,_সেটী তোমার নায় গুণবান্‌ উপযুক্ত 
বংশধরগণের গর্ভেই বিনিপাত হওয়া! গর্ভেই বিনিপাত হওয়া 
গর্ভেই বিনিপাত হওয়া! ভো উন্মাদ, বেকন কালিকার লোক, তুমিও 
যে দিনের সেও প্রায় সেই দিনের । যে ভিন্তিকে অবলম্বন করিয়। 
বেকনের উৎপত্তি, তোমার ভিত্তি তাহ! অপেক্ষা সহস্র গুণে শ্রে্ঠতর । 
কিন্তু বাঁনরীয় বর্ধর ভিত্তি অবলম্বনে বেকন যেমন হউক একরকম 
মানুষ হইল, আর তুমি? মানবীয় ভিত্তি অবলম্বনে তুমি বানর হইলে! 
হাতে পিতৃপুরুষের দোষ কেন দাও? দোষ আর কাহার দিব, , 
দোষ ভারতের পোড়া ভাগ্যের। বাপু হে, ব্যাপক দর্শনের অভাব 
হইলে, কাজেই শাকের ক্ষেতে বড় বাগান, তালপুকুরে মহাসমুদ্র 
আসিয়া উপস্থিত হয়; অথবা! তুমি চোখ বুজিয়া অন্ধকার দেখিলে 
সত্য সত্যই সমস্ত জগৎ অন্ধকারাচ্ছন্ন হয় না। কাঙ্গালকে রাজা 
করিলে, সে তাহাতে স্বচ্ছন্দে এক ধাঁম! মুড়িমুড়কী খাইতে পাওয়ার 
অতিরিক্ত আর কোন শএঁধর্য্য দেখিতে পাঁয় না! মানবের অপারতার 
প্রধান লক্ষণ, যখন সে পরের নিন্দাবাদে প্রবৃত্ত হয়; এবং সেইরূপ 
চূড়ান্ত উচ্ছ লতার প্রধান লক্ষণ, যখন সে পিতৃপুরুষের নিন্দাবাদে 
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প্রবৃত্ত হয়। প্রকৃত সারবান্‌ নিন্দার অবদর পাইয়া উঠে না। আবার 
বলি, আর কোন্‌ দেশে কোন্‌ জাতির পুর্দপুরুষেরা উদ্তরপুরুষ, দগের 
জনা, হিন্দু আর্ধ্যগণের অপেক্ষা, কর্মক্ষেত্রে এরপ সুন্দর জমি প্রস্তুত 
রাখিয়া গিয়াছে? কিন্তু হইলে কি হইবে, কেহবা তৈয়ারী জমি 
পাইয়া শেয়ালকাটা লাভ করে; আবার কেহ বাঁ অকর্ষিত জমি 
পাইয়াও নিজের শ্রমে কর্ষণপূর্বক সফল যোল আনায় গৃহ পূর্ণ 
করিয়া থাকে। আমাদের ভাব প্রথমোক্ত | বাঞ্জারাম, অন্য কাহারও 
নহে, দোষ আমাদের নিজের । 

যাহা হউক, এ অনন্ত অথচ কালবাহী জগতে সকলই থাকিবে 
অথচ কেহ এক স্থায়িনী স্ব-মূর্তিতে থাকিতে গাইবে না, তাহা বলিয়া 
হউক বা ব্যক্কিগণের শ্বা্মনিমিত্তভূত কারণের প্রবলত| বশতঃ হউক, 
অথবা উভয়েরই যুগপৎ সমাবেশ বা অপরাপর যে কোন কারণসমূহের 
সমুপস্তিতিতেই হউক, পূর্ব অবস্থায় ক্রমে অবস্থান্তরের উপস্থিতি 
হইতে চলিল। পূর্ব সমস্ত যেন ভাবী নব-নির্মাণের উপাদান স্বরূপে 
নৈসর্গিক নিয়মবশে পুনর্ধার জাগতিক কর্ম-কটাহে নিক্ষেপিত হইতে 
লাগিল। ্‌ 

যে শ্ু-হূর্যা এতদিন ভারত অনুষ্টক্ষেত্রে সমুদিত থাকিয়া কর- 
প্রসারণে সমস্ত পদার্থকে প্রদীপ্ত ও আলোকিত করিতেছিল, সেই হ্র্ধ্য 
এখন নিয়তিলীলায় মধ্যাহ্ন গগন পরিত্যাগে অন্তশিখরমুখে অবতরণ 
করিতে'লাগিল। সময় পাইয়া অন্ধকার ধীরে ধীরে পদ প্রসারিত 
করিয়া জগৎ আবরিত করিতে আসিল। দুর্নীতির দারুণ ঝটকায় 
জীবজগৎ চমকিত এবং স্বার্থের বিষম বিছ্বাৎ ও বজ্রপাতে লোকসংসার 
প্রদাহিত } আচারশূন্য উদ্ামশূন্য ভারতসন্তানেরা ক্রমে পথ হইতে 
বিপথগত হইতে আরম্ভ করিল। নব উপার্জনে বিরতি,স্ৃতরাং সর্বাত্মন! 
একমাত্র পূর্ব উপার্জিত বস্তুবিষয়ক তোগস্থৃথের অনুষ্ঠান হইতে লাগিল; 
তাহা হইতে আলদাজনিত জড়তার উৎপত্তি) জড়তা হইতে মানবের 
আনুষ্ঠানিক জীবন ক্ষীণবল এবং তাহার পুনঃ অবশ্যস্তাবী ফলম্বরনপে 
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শারীরিক ও মানসিক শক্তি নিস্তেজ হইয়া আদিল । স্থুভাঁব,সৎ-উৎসাহ 
এবং কর্মশীলতার উপর,শারীরিক ও মানসিক উভয় শক্তিরই বহিঃস্ফ,র্তি 
ও বিকাশ বহুলাংশে নির্ভর করিয়া থাকে; সুতরাং তাহাদের ইতরে 
ইতর, উতকর্ষে উৎকর্ষ ভাব। জড়িমাজডি ত স্পন্দহীন মানবচিত্ত এখন 
আত্মদোষোৎপন্ন ফল অদৃষ্টের প্রতি আরোপ করিয়া, আভ্ান্তরিক 
উত্তেজনা হইতে শান্তিলাভের চেষ্টা করিতে শিখিল :--যদিও সে 
চেষ্টায় সফলতা কখনও আইসে না। ছন্ন অনষ্টবাদ 9 মায়াবাদের স্থষ্ট 
হইল। ধর্মের যে কিছু উত্তেজক ও উতসাহবদ্ধক বিমলজোতিঃ তাহা 
লোপ হইয়া আসিল। পরে ধর্ম্মকেও প্রস্থানোদ্যত দেখিয়া, আশঙ্কায় 
ও আকুলতায় টাকিদার ব্রাহ্মণেরা বযত্রে তাহার বসনাঞ্চন আকর্ষণে 
ধরিয়া রাখিবার জন্য চেষ্টা পাইর়াছিল; কিন্তু ধর্ম এমন স্থানে 
থাঁকিবেন কেন? তিনিও, মন্ত্র প্রকরণাদিরূপ কিঞ্চিৎ ছিন্ন বসনাংশ 
তাহাদের হস্তে পরিত্যাগ করিয়া, অতর্কিতভাবে অন্তহিত হইলেন । 
এখন কর্মকাণ্ড পরিত্যাজা, অথবা কর্মকাণ্ড এখন কিঞ্চিং 
আলোচাউল ও কীচকল! উতসর্গে বাঁ আলস্য-ঠেন ভরিণামে। 
সংসার হইল দারুণ দুঃখের মূল) যাহার পর নাই সহপর্দিণী পর্যান্ 
রাক্ষপী এবং ধর্মপথে কণ্টকম্বরূপ বলিয়া বিবেচিত, এবং সহধর্শিণীও 
ক্রমে যথার্থ ই রাক্ষসীমুর্টিতে পরিণত হইতে চলিল। এক্ষণে নিক্ষম্মা 
মোক্ষই একমাত্র কি ইহজীবন, কি পরজীবন, উভয় জীবনের উদ্দেশ্য 
এবং অনুষ্ঠেয় বলিয়া! সমাদৃত হইল। ইহলোকেও তাকিয়া ঠেস, 
পরলোকেও তাকিয়! ঠেন। ধর্মের শ্রেষ্ঠ শিক্ষা! শেষে এই বলিয়া স্তির 
হইল যে, যে কেহ কর্ম-শুনা ও সর্ব-উদ্যম-বিবর্জিত হইয়া তরঙ্গে 
আত্মসমর্পণ করিয়া জড়বৎ বসিয়া থাকিতে বা অপরের গলগ্রহ হইয়া 
বসিয়া থাকিতে পারিবে, সেই জীবনুক্ত। ভারতে পর-মন্ন-জীবী 
ভিক্ষুকের সংখা! যত,বিশেষতঃ নষ্টধর্শ্ ভিক্ষুকের সংখা! যত অধক। এন 
আর ভূভারতে কোথাও নাই। ইহা সেই অপূর্ব অভিনব ধর্ম্মশিক্ষার 
ফল। ফলত; জীবনুক্তের জালায় সদাই অস্থির, মে উন্মুক্ত ভিক্ষার; 
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ঝুলী কিছুতেই পূরে না। অকর্মণাশীল এতগুলি লোক, ইহারা কেবল 
নিজের আত্মধ্বংম সাধন করিতেছে না) যাহাদের গলগ্রহ হইতেছে, 
তাহাদের পর্যন্ত আত্মধ্বংস করাইতেছে। যদি ইহারা নির্বনিয়াদ 
হইয়া কিঞ্চিৎ করভারের বৃদ্ধি হয়, তাহাও শ্রেযঃ?। প্রকৃত দানের 
পাত্র যে, তাহাদের কথা স্বতন্ত্। বাঞ্জারাম, অকর্মশীলতায়, দান 
লওয়াও যে দোষ, দান দেওয়াতেও সেইই দোষ; এরূপ দানে যাহার 
ধর্ম নিহিত, গ্রহীতার সঙ্গে সেও সমান দৃষ্ট-উভয়ে সমান পতিত। 
মোক্ষ! মোক্ষ! আর শ্রম করিতে না হয়; কেবল এখন নহে, 
ভবিষ্যতেও যেন আবার কর্মস্থলীতে যাইতে ও শ্রম করিতে না হয়; 
ইহাই তোমার মোক্ষ! তবে কি ঈশ্বর তোমার সৃষ্টিশ্রমহেতু যে ক্লেশ 
স্বীকার করিয়াছিলেন, তাহা! এই জড়প্রায় মাটির টিবি হইয়া বসিয়া 
থাকিবে বলিয়া? কর্ম্মশূন্য যে ঈশ্বরপ্রার্থন! বা যে কোন ধর্ম্মফল- 
কামনা, তাহা নষ্টামী এবং ফেরেবী। পাষণ্ড বাঞ্ছারাম, তুমি কে যে 
তাই তোমাকে মোক্ষ দিবার জন্য ঈশ্বরের ঘুম হয় ন1? বিশ্বশ্বরকে ও 
কি তুমি তোমার ইংরাজ মুনীৰ পাইয়াছ যে, কেবল ‘অনার’ “লর্ডমীপ' 
ইত্যাদি চাটু বচনে অভীষ্ট সাধন করিয়া লইবে। যেমন তুমি সামান্য- 
প্রাণ, যেমন তুমি সামান্য-মন, তোমার ধ্যান, ধারণ! বা কামনা, বা 
তোমার মোক্ষবাঞ্থাও সেইরূপ সামান্য! তোমারই ব দোষ দিব 
কি, দোষ তোমার মাতৃভূমির কপালের! 

অতঃপর বিকৃত মায়াবাদ ও অনুষ্টবাদ উচ্চ হইতে অধমতম সমাজের 
মকল পর্যযয়স্থ ব্যকতিবর্সেরই হাড়ে হাড়ে প্রবেশ করিল) এমন 
অবস্থায়, কোন রূপে উদরপূর্তিতে দেহভার বহন ভিন্ন, আর কি 
কাধের সম্ভাবন! থাকিতে পারে? শান্্রমকলও তান্ুসারী হইতে 
লাগিল। এই নিশ্চেষ্ট অলসভাব এবং দেই তদনুরূপ শাস্ত্রশাসন, 
উভয়ে একত্র মিলিয়া, লোকচরিত্রকে কিরূপ অকর্মণ্য এবং হত- 
চেতন করিয়াছিল, তাহার উদাহরণের কি আবশ্যক হইবে? যদি হয়, 
তবে আদি উদাহরণ লক্ষণ মেনের সিংহামন পরিত্যাগণুক্ৰক গলায়নের 
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কথা মনে কর।.সে পলায়ন এক! লক্ষ্মণ সেনের নহে, তাহা হিন্দুসন্তান 
মাত্রেরই, লক্ষ্মণ সেন কেবল প্রতিনিধিত্ব গ্রহণ করিয়াছিল এইমাত্র 
তাহার দোষ। তাহার পর আরও দেখিতে চাও, বীভৎস তন্ত্রঘটার 
প্রতি বারেক নিরীক্ষণ কর । আর এখন ?-_ভারতে ধৰ্ম্ম গিয়াছে, কর্ম 
গিয়াছে, উৎসাহ গিয়াছে,উদ্যম গিয়াছে,সকল গিয়াছে, আছে কেবল? 
_-আছে এক ধর্মবিপ্নবের তরঙ্গতুফান ! প্রতি সময়ে, প্রতি স্থানে, 
নিত্য নূতন ধৰ্ম্মুবিপ্ব ; এবং বিপ্নবও এমন যে প্রতি তরঙ্গে তরঙ্গে 
ভারতের এক এক ঝলক রক্ত শোষণ করিয়া চলিয়া! যাইতেছে । 
ধর্ম্মে প্রাচীন হিন্দু গোৌরবান্বিত হইয়াছিল, ধর্মে বৌদ্ধ জগৎ ব্যাপিয়া- 
ছিল, ধৰ্ম্মে মুসলমান পৃথিবী অধিকার করিয়াছিল; কিন্তু সেই ধর্ম 
বিপ্লবের ধর্মে হিন্দুস্তান ?--উচ্চ খল হইতে উচ্চ আবলতর,অবসন্ন হইতে 
অবসন্নতর, সঞ্চিত বুদ্ধি ও সঞ্চিত পূরুষত্বডকুর৪ বনাশে ধ্বংসতরঙ্গের 
লহরীলীলায় ভাসমান! অন্য দিকে লক্ষাধিক অত্যাচারে ও মাথা 
তুলিবে না, কিন্তু ধর্মের নামে একেবারে ক্ষিপ্ত স্থধু ক্ষিপ্ত নয়, 
উন্মাদক্ষিপ্ত। নীত এবং নেতা, উভয়েই মোহান্ধ হইয়া, একই তরঙ্গে 
নিপাঁতিত; ভাঁসিয়। চলিয়াছে । দোষ কেবল নেতার নহে; নীতের 
অবস্তা-প্রলৌভনেই অনুরূপ নেতার সাধারণতঃ উৎপত্তি হইয়া! থাকে । 
এখনই কি ক্ষান্ত হইয়াছে, তাহা নচে। ভ্রান্ত ধর্মপিপাসা এখন 
পর্য্যন্ত ভারতসন্তানের সব্ধনাশ কারয়। যাইতেছে । যতদিন যে জাতিতে 
সজীব ধর্মের অবস্থান, ততদিন সে জাতির কখনই অধঃপতন সম্ভব 
হইতে পারে না। যখন দেখিবে যে জাতি অধঃপাতিত, তখন নিশ্চয় 
জানিবে, প্রকৃত ধর্ম সে জাতি হইতে অনেক দূরে পলায়িত। অধঃ 
পাতগত মনুষ্যের আবার ধর্ম ও ধর্মচর্যযা, শুনিবার কথা ও হাসির 
কথা বটে! খড়গৌবরপ্রবিষ্ট মৃতব্যাপ্রচর্মে রচিত ব্যাদ্রমূর্ঠি যেমন 
সজীব বাঘ, অধঃপতিত জাতির ধর্মও তেমনি সজীব ধর্ম! কথাগুলি 
অলঙ্কার নহে, ধ্রুব সত্য বলিয়া জানিবে। 

অথবা! এত ধর্মমবিপ্রব যেখানে, সেখানে সত্য সত্যই কি তবে 
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ভাঁরতসন্তান) আর সকল জাতি ধর্মধ্বজিতায় তোমার নিকট পরাস্ত 
হইয়া থাকে 1-অগ্ভতঃ তোমার বিশ্বাস তাহাই, ধাশ্মিকত| ও নৈতি- 
কতায় তোমাব বড়ই আত্মগোরব! কিন্তু ধর্মগ্রাণতার প্রধান পরিচয় 
কর্ম এবং নীতি। তোমার'কি তাহা আছে ? কিন্তু কই ?_কর্ম্ম ত 
তোমার উদরপুরণে, কিন্তু তাই বা কোন্‌ ভালরূপে পূরণ করিতে 
গার, তাহ! পারলেও ত দে সৃত্রে অনেক কাজ হইত। আর নীতি? 
কি ব্যবসায় কি ব্যবহারে, এক পয়দা অন্যকে দয়া বিশ্বাস করিতে 
পার কি? এমনই তোমাদের দত্যপ্রিয়ত। ৷ ওদিকে ঘরের কথাটী 
পরকে না লাগাইলে বা পরের হইরা শ্বজীতিদ্রোহিতা না লাধলে, 
অন্ন তোমার পরিপাক হয় না; ক্ষমা ও দান তোমার দায়ে পড়িয়া, 
দয়! ও দাক্ষিণ্য তোমার পান্ডের প্রাতিকামে ; নরমের তুমি বাঘ এবং 
গরমের তুমি গোলাম; স্বাথে মুত্িমান কলি এবং শত্রুতায় পিতাপুত্রেও 
ফৌজদারী ঘটনা হয়! তাই বলি, বল বল, কোন্‌ নীতিটা তোমার 
আছে, কোন্‌ নীতিটা তোমার অঙ্গুধ আছে, কেবল তাহাকেই অব- 
লম্বন করিয়া তোমাকে ধান্মিক ও নৈতিক বাঁলতে সক্ষম হই? তোমার 
যদি ধর্মী, তবে অধশ্ম কাহাকে বলে? তুমি যদি স্বর্গে যাও, তবে বল 
দূর্গ নরকের নাম বদলে পারবর্তন ঘটন। হইয়াছে! আর জাতীয়ত্ব- 
বুদ্ধি ?--স্বজাতি-প্রিয়তায় তুমি মনুষ্যত্হৃদয়ে দুরপনেয় কলম্ক। জেলা 
হইতে জেলান্তর তোমার বিদেশ, দক্ষিণ হইতে উত্তর ও পূর্ব বাঙ্গাল! 
তোমার নিকট বিভিন্ন জাতি, ভারতের অপরাপর প্রদেশ তোমার 
দূরশ্রুতি, আর আপন বেল! ছাড়া পর তোমার সকলেই )--পরও বিপদে 
পরের মুখ তাকায়, কিন্তু তুমি ভাহারও অতীত, স্ৃতরাং তুমি 
পরের উপরও পর, পরাৎপর ! হিন্দুস্তান স্বজাতিমধ্যে থাকিয়াও নির্জন 
মরুকান্তারবানী অপেক্ষা নিরুপায়; অরণ্যে পণ্ড হইতে যে সাহায্য 
প্রত্যাশা আছে, লোকালয়ে থাকিয়াও সে প্রত্যাশা তাহার নাই; 
আপন দেশে থাকিয়াও বিষম.বিদেশী এবং পড়িয়া খুন হইতে 
থাকিলেও কেহ ফিরিয়া তাকাইবার নাই, বিশেষতঃ যখন খুন বিদেশীর 
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হাতে !১ ইহার পর আরও কি তোমার মহিমাঘটা দেখিতে চাও, 
তবে আরও একটু পরদা অপসারিত কর। 

আত বিকৃত দৃশ্য ! বিজাতি-প্রসাদে রেল ওয়ে,টেলিগ্রাফ চলিতেছে, 
সুখের সাগঞ্জে ভাসিতেছি ; উদদ্ধবাহু উনবিংশ শতাব্দীর,_-উনবিংশ 
শতাব্দী যাহার হউক না কেন,--উদ্দ্ধববাহু উনবিংশ শতাব্দীর মহিমা- 
গানে উন্মাদিত হইতেছি ; কিন্তু এ দিকে কি হইয়াছে তাহ! দেখিয়াছ ? 
ঈশ্বরের বিশ্বাসরূপী যে এক গাছি অবশিষ্ট রজ্জু এতক্ষণ নরক-নিপতন 
হইতে,রক্ষা করিতেছিল,তাহাও এখন ছিন্নপ্রায় ! কর্তব্য কাহাকে বলে, 
কন্ম কাহাকে বলে, জাবনের সার্থকতা কাহাকে বলে? এ সুথ 
সময়ে, বাহ্য সম্পদের বহ্বাড়ম্বরে, স্বচ্ছন্দে উদরপূরততি এবং সুখের 
বিলাস ভিন্ন আর কি শ্রেষ্ঠতর কর্তব্য, কর্ম্ম এবং জীবনের সার্থকতা 
হইতে পারে! ঈশ্বর, ওর্ধদেশিক নিয়োজন, এ সকল কাহাকে 
বলে? __হুূর্বলচিত্তের খেয়াল ও শান্ত/পায়, বাতুলের স্বপ্ন, অথব। 
কি তা, তাহা জানি না, আর জানিয়াই বা তাতে ফল কি; কেহ 
কখন তাহা জানিতে পারে নাই, পারিবেও না, তবে বৃথা! কচক চিতে 
মাথা ধরাণর আবশ্যক কি? তোমার ঈশ্বর, ওদ্ধদোশক নিয়োজন, 


১ শুন বাঞ্ছরাম, ম্বজাতি-প্রিয়তার একট! প্রকৃত ঘটনা বাল। একদা এক 
বাঙ্গালী ভদ্রলোক অন্ত্রীক রেলের গাড়ীতে নেকেওক্লাশে যাইতেছিল। কোন এক 
ষ্টেননে লোকটি কারধাগতিকে অবতরণ করে এবং দেই সুযোগে তিন জন গোরা তাহার 
গাড়ীতে উঠিয়া স্ত্রীলোকটার প্রতি নান! অনিষ্ট আচরণ করিতে থাকে । বেগতিক 
দেখিয়া স্বামী দৌড়িয়া স্ত্রীর সাহায্যে আসিল বটে, কিন্তু গোর! একজন গাড়ীর দুয়ার 
চাপিয়া তাহাকে উঠিতে দিল না। শেষে বিষম অনুপায়ে লোকটি ফাষ্টক্লাশস্থিত 
একটা ইংরেজ স্ত্রীলোকের ম্মরণাপন্ন হওয়ায়, তাহারই সাহাযো স্ত্রী উদ্ধার করিতে 
সক্ষম হইল। এদিকে যখন সেই খটন! হইতেছিল, ওদিকে তখন অসংখ্য বাঙ্গালী 
জম! হইয়| কেহ্‌ব| অবাক্দৃষ্টিতে মজ। দেখিতেছিল,কেহ বাঁ হাসিতেছিল, কেহ বলিতে- 
ছিল,_খুব হইয়াছে, সেকেওর্লাশ ন! হইলে চলে না, যেমন তাঁর তেমনি ।' বুঝিলাম, 
লোকটির প্রধান অপরাধ সে নেকেওকাশে যাইতেছিল। অতঃপর বল দেখি, 
বাঞারাম, স্বীয় আতিতবন্সরণে গৌরব না ধিক্কার, কোন্টা আদিয়া উপস্থিত হয়? 
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এ সকল না হইলেও, আমর! শ্বচ্ছনোৌ জীবন অতিবাহিত করিতে 
পারি। পাঠশালার পাঠা দর্শন ও বিজ্ঞান লেখকগণ এ যুগের ধর্ম 
গুরু। মিল ও বেস্থাম ইহাদিগের পোপ। এই দর্শনপেষিত মিল, 
যে ধর্ম্মতত্ব তর্ক করিতে, গিয়া ত্রিসতস্রবর্ষপূর্বগত জরথুস্বের শিক্ষার 
শতঃ সমর্থন ভিন্ন, নূতন আর কিছু করিয়া উঠিতে পারে নাই? 
সে যে ত্রিসহঅবর্ষ পরে উদ্ভূত ও অগ্রগামী কাঁলবক্ষোবাহী মানবকে 
কিরূপে শিক্ষা! দিতে সমর্থ হইবে, তাহ! কেবল মিল-শিষ্যেরাই বুঝিয়া 
উঠিতে পারে । এখন হইতে ‘ইউটিলিটী! আদর্শ। মিলবেস্থাগাদির 
লেখায় মানুষ জড়ঘন্্র হইতে নড একটা অধিক পৃথক নহে ; অতএব 
এখন হইতে সমস্তই, আত্মিক বিষয় পর্যাস্ত, কলে নিষ্পাদিত কেন ন! 
হইবে? সকলেই সমান সুখী, সমান ভোগী হইবে | যে কিছু | 
অসমতা যোগের এবং রোগের। বাপু বাঞ্ছারাম, যে প্রকৃতির তুমি 
সন্তান, যাহার অবলম্বনে তোমার স্থিতি, যাহার অবলম্বনে তোমার 
গতি,তাহাকে কিঞ্চিৎ ইউটিলিটী শিখাইতে পার? সে বড় ইউটিলিটা- 
জ্ঞান.পরিশন্য। মরুক না হয়, উউটি'লটাই যেন আদর্শ স্থলীয় হইল; 
কিন্তু তোমার তাহাতে কি, তুমি কেন ভাভাতে মাথা ঘাখাইয়া 
দেয়ালে খেয়ালে আপনার কর্ম পণ্ড কর? সাড়ে সাতশ বৎসরের 
পুরাতন জুতা মাথায় বহা যাহার নিত্য ব্রত, যাহার সন্তান ভূমিষ্ঠ 
হইলে গোলামের সংখ্যা ভিন্ন আর কিছুই বুদ্ধি পায় না, তাঁহার এ 
ইউটিলিটী বিলাসে ফল? সম্ভব যাহা, আগে তাহার লাভে সমর্থ 
হও ; অসম্ভব লাভের খেয়াল তাহার পরে। 
দেখিতে পাওয়া যায় যে কিছু দিন পূর্ব পর্যন্তও, পিতা মাতা, 
সন্তানগণ পাঠশালা হইতে গৃহে আসিলে, সন্ধ্যাকালে তাহাদিগকে 
লইয়া, দেবচরিত, লোকচারিত, “ংশীবলী-জ্ঞান, কি করা কর্তব্য, কি 
কর! অকর্তবা, এই সকল বগাবুদ্ধি ও যথাশাক্ত এবং দতরপৃর্বক শিক্ষা 
প্রদান করিত; এবং দেবতাদির প্রতি ভক্তি, সংসারের প্রতি সন্নীতি ও 
সনুরাগ, সুযোগ পাইলেই যত্ব মহকারে বালকের মনে সমুদিত করিতে 
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চেষ্টা পাইত। বালকও, বয়ঃ প্রাপ্ত হইয়া সমাজে প্রবিষ্ট হইলে, কর্ম্ম- 
পথে যদিও অবশ্য বলদ বিশেষ, তথাপি কথিত সংশিক্ষায় কথঞ্চিং 
অবলম্বন প্রাপ্ত হওয়ায়, সংসারে যাবেদা মত একরূপ চলিতে পারিত ; 
এবং এখনকার ন্যায় সভ্য ভব্য না হইলেও, তাহাদের অভ্যন্তরে এমন 
একটি সারলা ও নহজ বৃদ্ধি এবং উন্নতের প্রতি ভক্তি বা বিনত ভাব 
অবস্থান করিত যে, আধুনিক সভা ভবোর সমগ্র জীবন অনুসন্ধান 
করিলেও তাহার লেশমাত্র খুঁজিয়। পাওয়া যায় না। ৃ 
এখন তাহাও নাই। পিতা মাতা এখন সৌখিন ; সন্তান দিগকে 
সেরূপ শিক্ষাদানে তাহাদিগের শবসর হইয়া! উঠে না; আফিসের 
কাজে, ফেণ্ড আহ্বানে, দাড়ির তদ্বিরে, চন্মা পরিষ্কারে, গহনার 
চিন্তায় এবং গুত্ছিণীর কাঁটায়, তিল মাত্র ফুরসৎ হইয়া উঠে না। 
কর্পেটলক্্মী জননী যিনি, তিনি এখন ঘোষ বস্তু মিত্র মুখোপাধায় বা 
বন্দোপাধায় মহাশয়া, জ্ঞান-গন্ভীর-বদনা, উপন্যাসহস্তা, “ডিসেন্ট+- 
পোষাক উদ্ভাবন চিন্তায় চিন্তাব্যাকুল! ; সন্তাঁনদিগকে সেরূপ শিক্ষাদান, 
কখন কখন বা স্তন্যদান পর্যান্ত, তাহাঁদিগের নিকটে হেয়; এগুলি 
অবশ্য মহাঁশয়াঁর মহান্‌ আশয়ের মধো স্থান পাইতে অযোগ্য । পুনশ্চ, 
ঝঞ্চড়ায় যিনি ঝড়ের আকার, অথচ বন্ধনশালায় যাহার মাথা ধরে, 
পরিজনসমক্ষে যিনি ননীর পুত্তলী, কার্পেট হস্তেই কোমলাম্ুলিতে 
যাহার শোভা বর্ধন হয়, এবং স্বামী দেখিলেই নানা রোগে যাহার 
শরীর খপিয়! যায়, তাহাকে সে সকল কাৰ্য্য সাজেই বা কি করিয়া? 
সব ভাল, কিন্তু একটা কথা, গৃহলক্ষমী কার্পেট বুনেন বুনন, কথা নাই ; 
কিন্তু যে স্বামীর এ শেয়াল-কুকুরের জীবনে (পদে পদে যার গলায় হাঁত 
ও মাথায় লাথি) সে কার্পেট পরিতে সাধ যায়, তাহার গলায় দড়ী! 
আবার কথা আছে স্ত্রীজাতি শক্তিরূপিণী; অতএব যে কামিনী 
স্বামীকে শক্তিমন্ত্রে দীক্ষিত করিয়া কর্মরত করিতে ন! পারে এবং 
সমস্ত শক্তিমন্তা যার কেবল কার্পেট বুননে ব্যয়িত হয়, সে কামিনীরও 
গলায় দড়ী! সে যাহা হউক, যেমন পিতা তেমনি মাতা, দেশের 
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হাওয়াও ততোধিক অনুকুল; সুতরাং শিক্ষকের হস্তে সন্তান নিক্ষিপ্ত 
করিয়া স্বচ্ছন্দে পিতৃমাতৃত্ব দায় হইতে আপনাকে মুক্ত বিবেচনা ন! 
করিবে কেন? না হইবে কেন ?--যে দেশে ধর্ম এবং পুণ্য পর্য্যন্ত কিনিতে 
পাওয়া যায়; সেখানে যে গ্িভৃমাতৃত্ব ও কিনিতে পাওয়া যাইবে না, এ 
কথন হইতেই পারে না! সাধারণ শিক্ষাস্থান আবার, বিজাতীয় রাজ- 
শাসনে এবং বিজাতীয় প্রথায়, ধন্মশিক্ষা এবং চিন্তায় চিন্তপরিচালনাদি 
শিক্ষা, এ সকলের পক্ষে সম্পূর্ণ প্রতিকূল। নীতিশিক্ষার কখন কখন 
চেষ্টা হয় বটে, কিন্তু তাহা মূলশন্য নীতি। নীতিই হউক বা যে কোন 
বিষয় হউক, যতক্ষণ তাহার উৎপত্তি কোথা হইতে, আবশ্যকতা কি, 
পরিণাম কোথায়, ইত্যাদি তত্ব জ্ঞাত হইতে না পারা যায়, ততক্ষণ 
তাহাতে কখনও আস্থা জন্মিবার কথা নহে। যদি জন্মায়, তাহা 
পরগাছ! নীতি, তাহা স্কূলপপণ্ডিতা নীতি ;--এ দিকে ত্রষ্টাচারের চুড়ান্ত 
অথচ ওদিকে আমোদে ঢুটাক] ব্যয় করিতে দেখলেই মনে করে, অপ- 
ব্যয়ের চূড়ান্ত হইয়া গেল;আবার অন্য দিকে তদ্ধিপরীতে কেহ বা একে” 
বারে অনাস্থা সনুদ্রণায়ী, সমন্ত পুজিপাটা ব্যয় করিয়া, সমস্ত শরীর নষ্ট 
করিয়া, তবু আমোদের শেষ হয় না, অনীত কাণ্ডের অন্ত পায় না। 
সুরার স্রোত, গুলির তুফান, তরঙ্গে তরঙ্গে তাক লাগিয়া যায় ; অথচ 
স্থরানিবারক, গুলি নিবারক, ইত্যাদি ইত্যাদ,কত সভা, কত 
বক্ত,ত!, কত ঘটা,_হরি, হরি! হায়, হায়! 

| এখানকার শিক্ষাও অপুব্ব শিক্ষায় আসিয়া দাড়াইয়াছে। ইংরাজ 
রাজপুক্ুবগণ কি ভাবিয়া ওরূপ শিক্ষা দয়া থাকে, তাছার তত্ব 
তাহারাই জানে। কিন্তু আমর! কি ভাবিয়া সেরূপ শিক্ষা ইচ্ছা ও 
আগ্রহপূর্ক গ্রহণ করিয়া থাকি, আমরা তাহা জানি না! শিক্ষাস্থুলে 
মধ্যবিত্তের প্রধান উদ্দেশ্য, চাকুরীযোগে অর্থলাভ ; আর ধনিমন্তানের 
প্রধান উদ্দেশা, প্রজা-হায়রাণি পক্ষে প্রচুর মামলাবাজী বুদ্ধি আদায় 
করা এবং সঙ্গে সঙ্গে বিদ্যা-উপাধির চটকে আত্মদৌোরাত্মোর উপর পরদ! | 
ঢাকা দেয়াও বটে। এ দেশে শিক্ষার উদ্দেশ্য, প্রকৃত শিক্ষা অর্থাৎ গুণ 
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ও জ্ঞান শিক্ষা নহে ;--উদ্দেশ্য সাধারণতঃ, চাকুরীর বাঁজাঁরে চটক- 
লাগান উপাধিরপ উচ্চ ট্রেডমার্ক হাত করা। 

এ হেন শিক্ষার আকরভূমি আমাদের সব্বনাবের বিশ্ববিদ্যালয়, 
বিপুল মহিমা তাহার বলিব কত? চাই উচ্চ শিক্ষা, লগ উচ্চ শিক্ষা ; 
কিন্ত ফল? বালক অকালে বুদ্ধ, রুগ্রশরার, তগ্মমন; বুদ্ধিবৃত্তি 
কলিকায় কাঁটদষ্ট, কুটাল মন্থনে কুঞ্চিতকেশর ছিন্নপত্র, পরিণাম নষ্ট 
এবং শুদ্ধ সটার শ্রিয়মাণ। দেখিয়াছিলাম, বালকবুদ্ধির সে প্রভাতো- 
দয়-কি রমণীয়,কতই আশা প্রদ; কিন্ত হায়,মধ্যান্ন না হইতেই তাহাতে 
রাহুর গ্রাস, গ্রহগ্রন্তে অকালে অন্ত; সেই আশাপ্রদ এমন প্রভাতা- 
লোকের কি না শেষে এই পাঁরণাম, অনেক আশায় অনেক ছাই! 
বাল্যের সে প্রথরবুদ্ধি, যৌবনে এখন জুজু, বয়সেতে জড়প্রায়; 
বাল্যের সে বিপুল আশা অনাস্থানাগরে এখন নিমজ্জিত ; বালোর 
সে বিপুল উদ্যম, বিপুল উৎসাহ, জড়িমাকবলে এখন কবলিত ;--আগু 
পাচু কালের তুলনে কে বলিতে পারে যে এই সেই, বরং মনের খেদে 
ইহাই বলিতে হয় দেই আর এই! আর তোমার পাঠ্য এবং 
পরীক্ষ! ?-_পাঠ্য একে বিজাতীয়, তায় ভারের ভরে ধোপার গাধার 
হারি মানে; পরীক্ষা অপেক্ষা বরং ফাশির আনামারও কপাল ভাল, যে 
জ্বালা যন্ত্রণা হউক একেবারে মিটবে! রহিয়! রহিয়া এ ঘন দহন- 
জালা কেন? বুদ্ধও সে ভারে পেষিত এবং এ ঘন দহনে বিলুপ্ত- 
জীবনী হইয়া! যায়, বালকের তো কোন্‌ কথা? তথাপি যে বালক 
বাঁচে, সে কেবল বাল্যসুলভ স্থিতিস্থাপকতা ও নমনীয়তা গুণে । উচ্চ- 
শিক্ষাই বটে! শিক্ষার উদ্দেশ্য, জীবনীশক্তি ও মীনযাশক্তি, উভয় 
শক্তির স্ফর্তিসাধন। কিন্তু থে শিক্ষার বিপরীত ফলে উদ্দেশ্য যাহ! 
তাহাই যদি সর্বাগ্রে পীড়িত পেষিত ও দলিত হয়, সে শিক্ষার প্রয়ো- 
জন? এরূপ উচ্চশিক্ষা অপেক্ষা নিচুশিক্ষা। বা অশিক্ষা সহস্র গুণে ভাল; 
অন্ততঃ তাহাতে তদুভয় শক্তির বিলোপাশঙ্কা নাই, অন্ততঃ তাহার! 
তাহাতে শ্বতঃ সমুজ্জ্ হইয়া স্বীয় অভাব হয়ত কখনও পুরণ করিয়া 
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লইলেও লইতে পারে। কিন্তু যেখানে পীড়ন ও পেষণে মূল বিদলিত 
এবং দগ্ধ, সেখানে কোন্‌ আশা তোমার ঠাই পাইতে পারে, 
বল দেখি? তোমার বিশ্ববিদ্যালয়ের উপাধিগ্রস্ত ছাত্র ?--জীবনশূন্য 
মনীষাশূন্য হট্টগোলপাকানে, ছন্ন জীবন্ত অভিধানাতিরিক্ত নহে; 
মানদিক শক্তি বিষয়ে চোখে-ঠুলি ঘানির গরু ! মানুষ কোথায় মানুষ: 
হইবে, এবং শিক্ষা যে সে মানুষ হওয়ার সহায়ত! করিবে, তা! না হুইয়া! 
উল্টা উৎপত্তিতে কি বিষম পরিণাম! 

কেতাৰী শিক্ষার সঙ্গে দৈহিক বলচর্চা সমগ্রয়োজনীয় সত্য বটে, 
কিন্তু একপ পরিপেষণের পরে তাহা গোদের উপর বিষফৌড়া। পরি- 
মিত পরিমিতে উভয় উভয়ের সহায়ত! করিয়। থাকে, কিন্তু একের 
অপরিমাণে অপর জুটলে, একের দ্বারা ক্ষীণীকৃত আযু আরও ক্ষীগতর 
হইয়া যায়! ইহার পরও ব্যায়ামচর্চা ? মনে মারিতেছ সেই অনেক, 
আবার প্রাণেও মারিবে! এরূপ মানসিক শ্রমের উপর অতি অল্প ব্যায়ামই 
শোভা পায়। যাহারা মানমিক শ্রম অত্যন্ত বেশী করে,তাহারা শারীরিক 
চর্চা বেশী করে না; করে না, করিতেও চার না এবং করে না যে সে 
ভালই কৰে; করে না বলিয়াই বাচিয়া থাকে, নতুবা বাঁচিত না। 

কিন্তু একপ শিক্ষা ও পরীক্ষা আদিল কোথা হইতে? কেহ 
করাইতেছে মতলববাজীতে, কেহ তদন্ুগমন করিতেছে বোকামীতে। 
বোকামীর কথা বলিব কত? বাঙ্গালাদেশের বিশ্ববিদ্যালয়, বাঙ্গালীর 
দ্বারা পরিপালিত, অধিকাংশভাগে বাঙ্গালীর দ্বারা শাসিত, অথচ বিশব-, 
বিদ্যালয়ের ত্রিদীমানায় বাঙ্গলাভাষার দেখা নাই। প্রথম কথা, শিক্ষার 
উদ্দেশ্য গুণ ও জ্ঞান, ভাষা তাহার বাহক কিন্তু এখানে বিজাতীয় 
ভাষায় সমস্ত নিহিত, আর দেই বিজাতীয় ভাষায় প্রবেশ করিতে 
বিশ্ববিদ্যালয়ের শেষ শিক্ষাকাল পর্যন্ত বায়িত হয়; সুতরাং দে 
কুঙথাটিকাচ্ছন্ন গুণজ্ঞানে শিক্ষা হইতেই বা পাৱে কতদূর, মনীষাই বা 
'তাহাতে থেলিবে কি এবং ফলের আশারই বাঁ তাহাতে কি সন্তাবন! 
হইতে পারে ? দ্বিতীয়তঃ, যে জাতির দেখাইবার উপযুক্ত ভাষ! নাই, 
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সাহিত্য নাই, শিক্ষা নাই, তাহার! সর্ববাঁদিসন্মতিতে বর্ধর ও বন্য । 
কিন্তু হায়, এ জাতি এমনই অধঃপতিত ও নি্্বণযে, সে অভিমানটুকুও 
ইহাদের মনে স্থান গায় না! ভাষায় যদি সত্য সত্যই কিছু না থাকে, 
তথাপি এই জাতিয়ত্ব অভিমান, এই আত্মাভিমানের খাতিরেও তাহার 
চর্চা ও প্রবর্তন! বিধেয়। কিন্তু বাঙ্গালাভাষ! সত্য সত্যই সেরূপ সার- 
শূন্য নহে) বিশেষতঃ কথা আছে, প্রয়োজনেই পূরক-উৎপত্তি হয়। 
কিন্তু কাহাদিগকে বলিতেছি, যাহাদের , যে বাঞ্চারামসম্প্রদায়ের 
কর্শদোষহেতু এই পরিচ্ছেদের অবতারণ1? দুর্ভাগ্য বালক-জীবনের 
প্রবেশপথ বস্তুতঃ কি শোচনীয়,--একে এই বিজাতীয় ভাষা, তাহার 
উপর বিষম চাপ, তাহার উপর সেই কঠোরতা, কঠিনতা, অস্থিরতা 
এবং উন্মাদ! এবং সব্ধোপরি ধর্্মশিক্ষার সম্পূর্ণ অভাব! ফলতঃ এরূপ 
অপক্কমতি, অপরিণামদর্শী অপকারক শিক্ষাস্থলী সমূলে নির্মল হইয়! 
গেলে, কিছুমাত্র ক্ষতি নাই, সমাজের উপকার ভিন্ন অপক্কার নাই। 
তাহার পর শিক্ষার অবলম্বনীয় পাঠ্য পুস্তক দেখ । যে সকল গ্রন্থ 
অভিনব, সারগর্ভ বা শিক্ষাদয়ক, তাহার সঙ্গে বিদ্যালয়ের সম্বন্ধ অতি 
অল্পই এবং সে সকলের খবরও বড় থাকে না; সুপারিশ, আত্মীয় স্বজন 
বা পরিচিতের বা নিজের নিজের ছাই পাশ ভন্ম, অপাঠয গ্রস্থনিচয় 
তৎপরিবর্তে পাঠ্যস্থলে নির্বাচিত ; সুতরাং পাঠ্য বিষয়ও, কেবল শ্রমসাধ্য 
ও ভারভূত নহে, আবার মেকি! তাহার পর শিক্ষা )--প্রথমতঃ 
শিক্ষকের সহ সম্বন্ধ দেখ, যে হিন্দুবালকের নিকট একসময়ে গুরুভাক্ত 
মহাব্রত ছিল, শিক্ষকের গুণে এখন নেই গুরুর সঙ্গে দাকুমড়া বা সাপে" 
নেউলের সম্বন্ধ দ্বিতীয়তঃ শিক্ষাকাধ্য ) শিক্ষকের অভিগ্রায়,যে কোনরূপে 
ছাত্রকে উত্তীর্ণ করিয়া দেওন; ছাত্রের অভিপ্রায়, যে কোনরূপে উত্তীর্ণ 
হওন; শিক্ষক নোট লিখিয়! দিতেছে, বালক নোট মুখস্ত করিতেছে, 
শেষে পরীক্গাস্থলে তাহ! উগরাইয়! খালাস এবং সেই খানেই শিক্ষা, 
শিক্ষক ও শিক্ষানবিশের মধ্যে সম্বন্ধচ্ছেদ ; সুতরাং শিক্ষা! বিষয় ফাঁকি ! 
তাহার পর পরীক্ষা; নির্বাক তিরস্কার ইহার একমাত্র উপযুক্ত বর্ণন!; 
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বলিতে কি এখানে পরীক্ষা! ভণ্ডামি! তাঁহার পর শিক্ষিতের ভারী 
ফল 1-শিক্ষা-গুকুর। প্রাত্বই জগতের অদ্বিতীয় নিউটন, দেই নিউটন- 
গণের কাছে আমার শিক্ষা) তাহার পর আমি নিজে বিদ্যোপাধির 
চরম সীমায় উপস্থিত ; ইয়ার পর আবার কি? বিদ্যাসমূদ্রের পর 
পারে উপনীত, অতঃপর আয়েল আরাম; সুতরাং ভারিফনে মণ্ডামি ! 
অতএব যাহার গোড়া হইতে আগা পর্য্যন্ত বোকানী, মেকি, ফাঁকি, 
ভণ্ডামি ও ষণ্ডামি এই কয়টি পর পর পর্য্যাসবক্রমে সন্নিবিষ্ট ; সে শিক্ষা 
যে কিরূপ অপূর্ পদার্থ হইয়া! দ্বাড়াইবে, তাহা বলিবায় আবশ্যক 
রাখে ন!। 

আর একটি বিশেষ আশ্চর্যের বিষয় এই যে, শিক্ষাবিভাগে এত 
অসংখ্য নিউটন, তথাপি কিন্তু এমন কোন একটি নিউটনকে দেখিতে 
পাই ন! বে, চোখেঠুলি ঘানির গরুর স্বভাব ভুলিয়া বাধা পথের 
বাহিরে যাইতে পারগ হম । ইংরেজ নিউটনগণের কথান্ব দরকার 
নাই। তোমার দেশী নিউটন? চিত্ত ও বুদ্ধিপ্রস্থত এমন কোন গণনীয় 
অভিনব কাৰ্য্য দেখি নাই; এই বাঙ্গালা সাহিত্যে এমন কোন অভিনব 
পণনীয় গ্রন্থ দেখি নাই, যাহ! শিক্ষাবিভাগের কোন নিউটনের 
দ্বার রচিত বা সম্পাদিত হইয্নাছে। এ পর্য্যন্ত যাহা কিছু গণনীয় 
কার্ধা কৃত হইয়াছে, তাহ! প্রায় সমন্তই শিক্ষাবিভাগের বাহিরে। 
ইহ! দ্বারা নিউটনগণের নিউটনত্বের বিষয় কিরূপ অনুমান হয়? 
তৰে কি না ইহারা, পরস্পর পরম্পরের সহায়তায় চলিত হইবার 
আশায়, স্ুলপাঠয গ্রন্থ অপার এবং অসংখ্য সংখ্যার লিখিয়াছে ও 
লিখিতেছে, ইহা সত্য! বে দেশের বিদ্যাবুদ্ধির নীমা স্কুলগাঠা 
পুস্তকে অথবা অপাঠা উপন্যানে, এবং কর্ম্দীম। সেই সকলের 
প্রণয়নে, সে দেশের ভাগ্যে আশা করিবার বিষয় অতি অল্পই ! কোন 
নিউটনকে জানার এমনও বলিতে উনিয্নাছি যে, কোন গ্রন্থ প্রণয়ন 
অপেক্ষা, বাংসরিক রিপোর্ট লেখ! অতি কঠিন এবং মহৎকাজ ; বলা 
বাহুল্য যে, ইহারাও প্রাণ ভরিয়া বাংসরিক রিপোর্ট বেপার উপর 
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জীবন মন উৎসর্গ করিতে কিছুমাত্র ক্রটি করে নাই! শিক্ষার 
উপরেই, কি ব্যক্তিগত কি জাতিগত, কি বর্তমান কি ভবিষ্যৎ, কি 
ইহলৌকিক কি পারলৌকিক, সমস্ত জীবন নির্ভর করিয়! থাকে । সেই 
শিক্ষাদায়ক বিভাগ যেখানে এরূপ দশায় দশাগ্রস্ত হইয়াছে, সেখানে 
আর কি অধিক ভাগ্য, সৌভাগ্য আশা করা যাইতে পারে; বা 
' সেখানে আর অধিক বক্তব্যই কি থাকিতে পারে? ্‌ 
এই অপূর্ব শিক্ষান্থলে শিক্ষা লাভ করিয়া, বালক যখন শিক্ষালয় 
পরিত্যাগপূর্ববক সংসারক্ষেত্রে প্রবেশ করে, তখন তাহার কি আত্মিক 
কি সাংদারিক,উভয় জীবনই কর্ষণ অভাবে এবং নিয়ত বিষম প্রতিকূল 
কারণের সংঘর্ষে নিদারুণ মরুকান্তার সদৃশ হইয়া উঠে। প্রায় এমন 
উষরত্বে আসিয়া উপস্থিত হয় যে, বহু কর্ষণেও আর তাহা হইতে ফস 
লাভের সম্ভাবনা থাকে না। আমার স্ষ্টিকি জন্য,কোথ! হইতে, আমার 
কর্তব্য কি, কি করিতে এ সংসারে আসিয়াছি, কি কর্ম্ম করিতে আমি 
' ক্ষমবান্‌, কৰ্ম্ম আচরণের প্রয়োজন প্রকরণ ও পরিণাম কি, অথবা কর্ম 
কাহাঁকে বলে, সে সকল বিষয়ে একেবারে জক্ষেপশূন্য ; জ্ঞানশক্তি, 
স্বেচ্ছাশক্তি ও ক্রিয়াশক্তি স্পন্দহীন এবং উদ্ভাবনী শক্তি সমূলে দ্ধ; এ 
পৃথিবী, এ সংসার যে কেবল আহার বিহারের স্থল নহে, আরও কিছু 
আছে, সে বিষয়ে নিরতিশয় অন্ধ । এ দিকে প্রবেশদ্বারে তাহার ন্যায় 
অনুরূপ প্রক্কৃতি-বিশিষ্ট লোকের দ্বারা সংগঠিত উন্মত্ত নব্য সামাজিকতা 
এবং সেই সামাজিকতার উন্মত্ত শাঁসন। প্রাচীন সামাজিকতার প্রতি 
ইহার! কুঞ্চিতনাসিকায় বিমুখ ও শূন্যসন্বন্ধ, সুতরাং তাহার সংলগ্নে 
যাহ! কিছু সামাসাধন সম্ভাবন! ছিল তাহাঁও বিলুপ্ত । অন্য দিকে 
প্রাচীন সামাজিকগণ তাহাদিগকে ছাড়িতে না পারিয়া ও কোলে 
‘টানিতে গিয়া; সেই সুত্রে ও সঙ্গদোযে তাহাঁরাও বহুপরিমাণে অধঃ- 
পাতগত' হইতেছে। উন্মত্ত শাসনের ফলও উন্মত্ত হইবে না ত কি 
হইবে & ; এই সকল কারণ হেতুই প্রধানতঃ পূর্ববর্ণিত অদ্ভুত লোক- 
চরিত্র এবং সমাজচিত্রের উৎপত্তি । প্রাচীন সামাজিকতার নাম ধরিয়া, 
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গুখনও যাহারা হিদুনামে পরিচয় দিয়া থাকে, তাহারা ও আর হিন্দু নহে; 
মুখে হিন্দু, মনে দিশাহারা,প্রকৃতি দৈন্যতায় পরিপূর্ণ। হিন্দুধর্মের জীবন্ত 
ভাব যাহা তাহ! অনেক দিন বিগত; তাহার যে বহিরাবরণ টিকিদারেরা 
এতদিন ধরিয়। রাখিয়াছিল, তাহাও এখন দগ্ধ; এখন তাহার বীভত্স 
দৃশ্য ও চিতাভম্ম মাত্র লোকের অধলম্বন হইয়াছে; সে চিতীভম্মও যে 
ব্যবহৃত হয়, মে কেবল আত্মবিক্ৃত বদনকে আয় এককপ করিয়া 
দেখাইবার জন্য | হিন্দু হিনুয়ানীবহিভূতি ছইয়! করিতেছে সমস্ত, অথচ 
চক্ষু ঠারিয়া সকলই ঢাক! দিয়া! জীর্ণ করিয়া ফেলিতেছে; আবার 
অনেকের হিন্ুয়ানী আচরণ কেবল লোকরক্ষা ও আইনরক্ষার খাতিরে! 
আর নব্যগণ,কি হিনদয়ানী কি যে কোন ধর্ম বা শ্রেণী, কিছুরই তোয়াব! 
রাধে না; অথবা যদি কেহ রাখে, তবে সে সৌধীন বরাহ্মগিরিতে। 
এই ্রান্গধর্মাবলম্বীদিগের মধ্যে সাধারণতঃ অন্য ধৰ্ম্মে দ্বেষ, পরনিন্দা, 
পিতৃপুরুষনিন্া, আত্মঘোষণা ও আত্মগৌরব, সুতরাং তামসিকতাই 
প্রধান বিভূতি। আপন উৎপত্তিক্ষেত্র নরকে পয়িণত করিতে এমন 
আর দুইটি নাই। আর আত্মঘোষণা, আত্মগৌরৰ কেমন থেন 
একটা আমাদের জাতীয় স্বভাব-এমন কি মাতৃভাষা! বাঙ্গাল! ন! 
জানিলে ব! জানি না বলিয়াও এখানে আত্বগৌরৰ করিতে পারা 
বায়! মনুষ্যত্ব, বীরত্ব এবং সভ্যতা এখন দর্জীর হাতে। বাঞ্জারাম 
হ্যাটকোট ও চুনাগলী সাজে সাজিয়া ভাবে, আমি কি সভ্য, কি 
ভবা' কি মানুষ, কি বীরপুরুষ ! বীরপুরুষই বটে! বাঁপুছে, বীরত্ব 
তোমার আইন আদালতে, বল তোমার মিমোরিয়ালে। মারিবে 
তুমি, নালিশ করিব) তুমি আমার গৃহে প্রবেশ করিবে, নালিশ 
করিব; ইংরেজ তুমি গালি দিবে, ইন্তফাঁ করিব; জুলুম করিবে, 
মিমোরিয়াল লিখিব। পাহাড়িয়া কুকুর নির্কিবাদে মারি থায়, কিন্ত 
বিশ হাত অন্তরে তাঁহার খেউ খেউ শবের ধূম বড়! হায় হায়, 
লেই না জামি কেমন দিন, যে দিন ভারতমন্তান বিজাতীয় বাহ্যিক 
অশন বদন, চাল চলমের মাথায় সবণাকুঞ্চিতবদনে দগর্কে পদাঘাত 
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করিয়া, অগ্রিদীপ্ত, বিচ্যংপরিচালিতবৎ, তেজে ও সাহসে, সারণ্য ও বল 
সংমিলিত করিয়া, কর্মক্ষেত্রে অবতরণ করিতে শিথিবে ; এবং ‘রোদনং 
বলং’ তারত হইতে তিরোহিত হইবে ।--বৃথ! শ্বপ্প, সে দিন এখনও 
অনেক দূরে! সে যাহা! হউক, ইহার পর্‌ এক শত কি তুই শত টাকা 
বেতনভোগী বা ডিপুটাবাবু হইতে গারিলে ত আত্মগৌরবের কথাই 
নাই। সমাঁজমধ্যে কি তয়ঙ্ধর আত্মগৌরবের ঢেউই খেলিতেছে,-. 
যে শত টাকার মালিক সে দশটাকার মালিকের সঙ্গে কথা কহিবে না, 
যে সহশ্রপতি সে শতপতির সঙ্গে, যে জমিদার সে মধ্যবিত্তের সঙ্গে, 
যে রাজা সে জমিদারের সঙ্গে, যে টাকুরে সে অচাকুরের সঙ্গে, যে 
বড় চাকুরে সে ছোট চাকুরের সঙ্গে, কোনমতে সম্ভাষ করিবে না। 
কেহ কেহ বা পদপ্রাধান্য ও গৌরব অনুসারে আহ্বানার্থেবাড়ীতে ছোট 
বড় মধ্যম মোড়া চৌকী প্রভৃতিও রাখিয়া থাকে । এ সকলের উপর 
আবার সবারই ইচ্ছা, ছোট লোকের! ছোট থাকিয়া প্ুপালের ন্যায় 
দাসপাল রহুক। এই ত জাতীয়ত্ব ও জাতীয় স্থুংমিলন, অথচ ইহারা 
সকলেই তারত উদ্ধারের প্রধান পাণ্ডা ! সমাজে যখন স্ব স্ব গৌরব হেতু 
সকলেই পৃথক্‌ পৃথক্‌, এক অপরের প্রতি তাচ্ছিল্যভাবপূর্ণণ তখন কখন 
পরস্পরের প্রতি কাধ্যসাধক সহানুভূতি ও ঘনিষ্ঠতা জন্মিতে পারে না। 
তবে কিন্তু ইহার মধ্যে একটি মাত্র মহাতীর্ঘ আছে, যথায় সকলের 
সমান সমবেত হেতু যা! কিঞ্চিৎ স্ুমিলনের সম্ভাবনা ঘটিয়৷ থাকে। 
মে মহাতীর্থ ?--দাহেবের রাঙা পদ! বাগ্চারাম, উহা তোমার গয়া- 
তীর্থ এবং এ তীর্থের এমনই মহিমা যে, এখানে ছোট বড় সবাই 
ভাঙ্গিয়া সমান গতি প্রাপ্ত হয়। চাষা, ধনী, মধ্যবিত্ত, রাজা, ফকীর, 
চাঁকুরে, অচাকুরে,ধিনিই যেমন ছোট হউন বা যিনি যতই বড়ত্ব জাহির 
করুন, এ পদপন্কজে কিন্তু সবারই সমান গতি, সমান যুক্কি। এই 
অপূর্ব তীর্থ ই ভারতীয়ের পক্ষে এখন যাহ! কিছু বর্তমান একতাসৃত্র! 
রুদ্রদেব, তুমি কোথায়! কন্ধিদেব, আর কত দিন ?--এ পদার্থের 
দল আর কতকাল ধরিয়া এ পৃথিবী কলঙ্কিত করিতে থাকিবে? 
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ভাল, সে যাহ! হউক, আর এক বড় আশ্চর্য্য! ছর এ পদদলিত 
জীবনসমষ্টির ভিতর এত আত্মগৌরব, এমন সাহেবানা, এমন খোষ 
মেজাজী আমে কি করিয়া! জগতে যাহার সখের কিছুই নাই, 
প্রতিপদক্ষেপে যাহার নিগড়-বঞ্চনা, শিওরে যাহার বিনামা টাঙান। 
স্বদেশে থাকিয়াও যে অপরিচিত দ্বণ্য বিদেশীর অধম; আগে ভাবিতাম, 
কেমন করিয়া সে মুখে এত হাদি, এত আমোদ, এত আত্মগৌরব 
আসে, কেমন করিয়াই ব! সে মুখে ভাত উঠে ; কিন্তু এখন দেখিতেছি, 
তদপেক্ষাও গুরুতর মৃন্মীবনতির কথ। আছে, যে কথার তুলনে সে সকল 
কথাত তুচ্ছানতুচ্ছের মধ্যে পড়িয়া যায়। তবে কথাটা কিযে কোন বিষয় 
যতই ক্রেশদায়ক হউক, বহুদিনের অভ্যস্ত হইয়া! গেলে আর তাহাতে 
ততটা! ক্লেশ বোধ থাকে না বাঁ অন্য ধিক্কারবুদ্ধিও বাধ! বড় দেয় না। 
বাঙারাম, আত্মগৌরবেরও ব্যবহার আছে; কিন্ত সেই আত্মগৌরবের, 
যাহা সর্বদাই বিনতের নিকট বিনত থাকে,কেবল উদ্ধত দেখিলেই উন্নত 
হয়, এবং শ্রেষ্ঠত। যাহার কেবল এক দুঃসাধ্য কাধ্যসম্পাদনে প্রকাশ 
পায়। সেই না জানি কেমন দিন, যে দিনে ভারতসন্তান দে আত্ম- 
গৌরববোধে প্রবুদ্ধ হইবে) পরস্পর পরস্পরকে ভাই ভাই বলিয়া 
আলিঙ্গন করিবে; ধনী নির্ধনের চক্ষুজন মুছাইবে, নির্ধন ধনীর পৃষ্ঠবল 
হুইবে, দরিদ্র এবং রাজ! একাথসংযুক্ত হইয়া জাতীয় কর্মক্ষেত্রে প্রবেশ 
করিবে। কিন্তু এখানেও আবার সে দিন এখনও অনেক দুরে! সে 
দিন একটি জমিদার আমাকে বলিল,-..প্রজার প্রতি ভদ্রতা দেখাইতে 
যাওয়৷ বা তাহার প্রতি সহানুভূতি প্রকাশ করা, কেবল অনর্থক 
প্রশ্রয় দেওয়া মাত্র, ‘দুধ কলা দিয়া কাল সাপ পোষ! 

এক্ষণে আর এক বার ভারত-ভরসাগণের প্রতি নেত্রপাত করিয়া 
দেখ। বৃদ্ধ, অর্দবয়ন্ক এবং যুবা, বর্তমান সমাজে ইহারা কে কি রকম 
তাহা উপরে উল্লেখ করিয়া আদিয়াছি। তাহাদের কর্ম্মকারিত্বের 
বিষয় একবার আলোচনা কর। ূর্বকথিত বৃদ্ধ বা প্রাচীনের শিক্ষা- 
মুযায়ী জীবন মিথ্যার আধার, মিথ্যাই উহার ভিত্তিভূমি। ওঁ শিক্ষার 
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স্থল মর্ম, আত্মপ্রকৃতিতে আত্মঘাতী হইয়া, যখন যে দিকে যেরূপ 
দেখিবে, তখন মেইরূপে চলিয়! নিজের কাজ সাধিয়া লইবে। এ বড় 
ছুরন্ত শিক্ষা! কিন্তু সহজ দৃশ্যে ইহ! বড় মনোহর উপদেশ, এবং 
ইহাতে আপাততঃ সুখও অনেক দুষ্ট হয়। কিন্তু ইহাও বুষিতে 
হইবে যে, শয়তান যদি মিথ্যাকে এরূপ লোভনীয় আবরণে আবৃত্ত 
ন! করে, সত্য হইতে যদি তাহার বেশী বাঞ্চনীয় মূর্তি দেখাইতে না 
পাঘে, তবে সত্য হইতে লোক তুলাইয়! আত্মপথে লইবে কি করিয়!। 
 দুশ্যতঃ সত্য হইতে মিথ্যার পথ বেশী লোভনীয় হইবারই কথা। 
সত্য যাহা তাহা! স্বয়ং নিত্য, ক্ষয়-রহিত, অপরিবর্তনীয়; যথানিয়মে 
ধথাকালে ও যথাফলে যাবতীয় কাধ্য সম্পন্ন করিয়া থাকে, কাহারও 
অপেক্ষা করে না) সময় অন্ধুমারে বা লোক অনুসারে মৃষ্তিও পরি* 
বর্তন করে না। সত্যই সকলের অবলম্বনীয়, সত্য কাহাকে ও অবলম্বন 
করে না । কিন্তু নান! মায়াধারী শয়তানের ভাব অন্যরূপ। উহা 
অবিকল গবর্ণমেন্টের প্রলোভক রোডসেসের রাস্তার স্তায়; মহর হইতে 
যখন বাহির হও,তখন কেমন বীধান রাস্তা, পরিষ্কার পরিচ্ছন্ন, দুই ধারে 
নিবিড় গাছের আলি। তাহার পর যত অগ্রসর হইতে থাক, তত ক্রমে 
বাধা ঘুচিয়। কাচা, কাচা ঘুচিয়া ময়দান, গাছের আলি দূরে গত, ক্রমে 
উচু নিচু, পরে ধূলা কাঁদা, পরে কাটাবন, শেষে থানা ডোবা; পথিক 
হাত পা ভাঙ্গিয়া, কাটায় পড়িয়া, পথ ভুলিয়া, শেষে নিরাশ্রয়ে দিথ্বি- 
দিকশূন্য হইয়া ব্যাকুলিত। শয়তানের পথও অবিকল সেইবূপ ঠিকানায় 
লইয়া উপস্থিত করিয়া! দেয়। অর্দবয়স্কের জীবনও মিথ্যার উপর 
নির্মিত, কিন্তু মিথ্যার এখানে চুড়ান্ত ভাব; মিথ্য! ক্ষিপ্তবং, আত্ম- 
শোণিত আপনি পানে বত। সুতরাং ইহার ফলাফলের বিষয়ে কোন 
ফথ। বলিতে যাওয়া বাহুল্যমাত্র। তবে কি এ পৃথিবীতে ইহাদের 
অস্তিত্ব অনর্থক? তাহা! নহে) এ পৃথিবীতে যে বস্তু স্বীয় দোষে বা যে 
ফোন কারণে যতই হেয় অবস্থায় নিপতিত হউক, একেবারে অনর্থক 
কেহ ঘায়ন|। ঈশ্বর শয়তানকে দিয়াও সতের উৎপত্তি করাইয়া 
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থাকেন! বাহারাম, ইহ! বোধ করি জ্ঞাত আছ যে, ক্ষেত্রের শক্তি 
একবার লোপ হইলে, তাহার সেই শক্তি পুনর্বার উদ্দীপনে ভাল ফসল 
উৎপন্ন করাইবাঁর জন্য ভূমিতে সার দিবার প্রয়োজন হয়। সার 
সাধারণতঃ অব্যবহার্য্য ময়লায়াটি ও পরিত্যাগযোগ্য বস্তু পচিয়া হইয়া 
থাকে, এবং মেই ময়লামাটি প্রভৃতি আবার যত অপরৃষ্ট ও অস্পৃশ্য 
হয়, সারও তত উত্তম হইয়া থাকে। ভারতীয় জীবনক্ষেত্রে উক্ত 
অর্ধবয়স্কেরাও সেই উত্তম সারনির্ম্মায়ক উপকরণসমষ্টি। ভারতের 
ভাগ্যে যে একদিন মহান্‌ সৌভাগ্যের উদয় হইবে,ভারতক্ষেত্রে আবার 
এক দিন যে অতিশয় সুফল জন্মিবে, তাহা উহাদিগকে দেখিয়া 
হৃচ্ছন্দে নিরূপণ ও আশা উভয়ই করিতে পারা যায়, কারণ মনুষ্য- 
মণ্ডলীতে উহাদিগের ন্যায় নামের অযোগ্য অপক্ষ্ট জীবন তৃভারতে 
আর নাই। পুনশ্চ, যে স্থান যত হীন্তায় নামে, সে স্থান হইতে তত 
মহত্বের হুত্রপাত হয়। 

নব্যের জীবন এই মিথ্যার প্রতি বিরক্তি ও ততসহ সংগ্রামভাব, 
অথচ এখনও সত্যের আশ্রয় গ্রাপ্ত হইতে পারে নাই। যে মতা, 
তাবৎ বিধর্মী বস্তুকে আপন আয়ত্তে আনিয়া, ও নিয়মে ফেলিয়া 
তাহাদের বিধর্মী গুণকেই প্রকারান্তরে বৈচিত্রময়ী, শোভার আধার 
করিয়া, অপূর্ব সৃষ্টি রচনা করিয়া থাকে, এখনও ইহারা সে সত্যের 
দেখা পায় নাই। তদভাবে, বিধন্মী পদার্থনিকর, আয়ত্তক-শাসনশূন্যে, 
দ্ব্দৰ্ণিত হইয়া ফিরিতেছে ; আকর্ষণে আরও বহুবিধ পদার্থ আসিয়া 
তাহাতে সংযোজিত হইতেছে; অথচ সংযোজনে ছন্ব কেবল ব্যাকুল 
হইতে ব্যাকুলতর করিয়া তুলিতেছে মাত্র। কিন্তু সাবধান, এইরূপ 
সময়েতেই অনেক বচনসর্ব্ব দু গুরুর উপস্থিতি হইয়া থাকে। যাহা 
হউক, এই নব্যেরা পূর্বগত দুই শ্রেণীর ন্যায় নিপ্পন্দ নহে ; তবে গতি 
এখনও অস্থির, দৃষ্টি অপ্রসারিত, কোন উচ্চ আদর্শ-ভিত্তিও সন্মুধে 
আসিয়া উপস্থিত হয় নাই। বর্তমান-মোহপ্রাপ্ত ও আত্মঘাতী অবস্থা 
হইতে যে আমাদিগকে অবস্থান্তরে যাইতে হইবে, ইহ! তাহাদের 
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অন্তরাত্বার মধ্যে স্ৃপ্তোথিতবৎ ক্ষণে ক্ষণে গ্রবুদ্ধ হইতেছে বটে, কিন্ত 
কোথায় যাইতে হইবে, কোন্‌ পথ দিয়া, কিরপে, ভাহীয় কোন নিদর্শনী 
আলোক এখনও আগিয়া উপস্থিত হয় নাই। সুতরাং ইহারা! পূর্ব দুই 
শ্রেণীর কর্ম, অথবা প্রকৃত কথায়, অকর্ধনংসারকে আপন কর্শসংসার়- 
রূপে গ্রহণ করিয়া, তাহারই প্রকারাস্তরকল্লিত আদর্শে এবং তাছারই 
পাচ দ্রব্যের পাচ মসলা দিয়া, আর এক নৃতন দ্রব্য প্রস্তুতের চেষ্টা 
করিতেছে) অথচ মনোমত হইতেছে না,__হইবে কিরূপে? সৎ-ইচ্ছ। অদৎ 
সংমিলনে কবে সফলতা বা কবে তৃপ্তি লাভ করিতে সমর্থ হয়? মসোমত 
হইতেছে না, আবার ভাঙ্গিতেছে, আবার গড়িতেছে ; এইরূপে কোন 
দিকে কিছুই সাব্যস্ত হইতেছে না। এইই কারণ হইতে আমরা 
দেখিতে পাইয়া থাকি, ইহার! সময়ে সময়ে নানা কার্ধ্য উপস্থিত 
করিতেছে; নান! কথা! কহিতেছে; আত্মমফলতা, অনুষ্ঠানমাত্রেই 
গণন! করিয়া, চীৎকারে গগন ভেদ করিতেছে; আবার পরক্ষণেই 
সকল নিশ্তব, ছায়াবাজিগ্রায় তাহাদের আরস্তিত সকল কার্য্য ভিত্বি- 
শূন্য হইয়া কোথায় মিশাইয়! গেল, পশ্চাতে চিহ্ম্বরূপ কেবল অশ্পৃশ্য 
ক্লেদরাশিমাত্র নিপতিত। আবার ক্ষণ বিলম্বে উঠিতেছে, আবার ক্ষণ 
বিলম্বে ভূবিতেছে./--স্থ্টিসংবোধক ইন্তরধন্থ এইমাত্র উঠিতেছে, আবার 
উঠিতে না৷ উঠিতেই ভগ্ররতি কালমেঘে ছিন্ন ভিন্ন হয়া কোথায় 
মিশাইয়া যাইতেছে। ইছারই দৃশামান অভিনয়রূপে দিনত্রয়ঙগীবী 
সভা-সমিতি, বিবিধ সংস্করণ, বিবিধ বজ.তা, বিবিধ অনুষ্ঠান-হৃচনা, 
পরে তুষানল ধূম, শেষে পৃষ্ঠভামান, নিত্য নয়নসমক্ষে দর্শকের 
শোকা কর্ষণপূর্ববক যাঁতাম়ীত করিতেছে। বড়ই ক্ষেতের বিষয় 
তাহাতে সন্দেহ কি? তথাপি আনন্দের বিষয় এই যে, ইহান্দের 
জীবন, পূর্বোক্ত ছুই শ্রেণীর জীবনের ন্যায় নিম্পন্দ, তরঙ্গশূলা, স্বচ্ছ- 
কাচব এবং অনাস্থাকেনত্রশয়নশারী নহে। ইহাও প্রলাবান্্যা- 
বিভাড়িত নিয়মশূন্য তয়ঙ্জবিশেষ সন্দেহ নাই এবং দেখিতে যদিও বড় 
ভয়ঙ্কর, বড় রোমহ্র্ষণকর ; এবং ইহাতে ভুক্তভোগী যাহার! 
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তাহাদের অবস্থা যদিও করুণা-উত্তেজক; তথাপি তাহা! আশাশুন্য 
নহে। প্রলয়মাত্রেই সৃষ্টির পুর্ব লক্ষণ। 

এতক্ষণ সমাজস্থ: বিভিন্ন লোকচরিত্রের বিষয় আলোচনা করা 
গেল, এক্ষণে আর এক বার রাধারণ সমাজচিত্রের প্রতি তাকাইয়া 
দেখা যাউক। মাথামুও্ আর দেখিবই বা কি! আর সে আর্ধ্য 
লঘুত্ব গুরুত্ব নাই; আর সে আধ্য নেতৃত্ব নীতত্ব নাই; আর দে 
আধ্য গা্তীষ্য নাই; আর সে আৰ্য্য নীতি, ধর্ম, বীধ্য, বল, সাহস, 
তেজ, অধ্যবসায় কিছুই নাই ; সকলই বিগত, সকলই ভূত-দাগরগর্ডে 
বিলীন হইয়া যাইতেছে। আগে লঘু! গুরুর নিকট বিনত হইত; 
এখন গুরু নিজে বিনত হইয়া এবং তফাতে সরিয়। দীড়াইয়াও 
লঘুর মন ও নিজের মান রাখিয়া উঠিতে পারেন না। আগে কবিরাজ 
ছয়দও নাড়ী টিপিয়া, হাল শুনিয়া, নানা চিন্তার পর তবে রোগীর 
ব্যবস্থা করিত; আর এখন ডাক্তার বাবু দরজার দুয়ারে পা দিয়াই 
প্রেসক্রিগ্গন করতঃ উর্ধশ্বাসে দৌড় দিয়া থাকে । ডাক্তার বাবু একটি 
দৃষ্টান্ত মাত্র ; নতুবা সকল হিন্মুমন্তানের সকল কাধ্যেই প্রায় এইরূপ 
তরলতা ও চপলতা৷ ঘটিয়াছে; স্থির-প্রয়োগ কোন বিষয়েই নাই । 
আগে বল উর্ধে, দয়! নিয়ে থাকিত ; এখন দয়! চাটুকারিতা-বেশে 
উর্ধে এবং বল নিয়ে অবাস্থৃতি করিতেছে । এখন পুরুষের নাম 
রমণী, সজনী ) স্ত্রীর নাম নগেন্্। বীরেন্দ্র ; মেয়েও মেয়ে, পুরুষও 
মেয়ে | অথবা পুরুষ মেয়ে, মেয়ে পুরুষ হইতে চলিয়াছে; কি বিপরীত 
ঘটনা! বাঞ্থারাম, কেবল সত্ীপ্তণেও ফল ফলে না, কেবল পুরুষগুণেও 
ফল ফলে না) স্ত্রীগুণ পুরুষ গুণ সংমিলন হইলেই ফলের উৎপত্তি হয়। 
কিন্তু পুরুষণ্ডণ? তাহার সাহস এবং তেজ এখন তোযামোদে, মান ও 
চরিত্র এখন আদালতে, আর অধ্যবসায় এখন আত্মধ্বংসনে। কর্তবা- 
বুদ্ধির অভাব হইলে সুকর্ন্ে আলস্য, আলস্যে অকর্ম্ম, অকর্থে পাপ, 
পাপে মৃত্যু ; আমাদের সমাজে এখন দেই মৃত্যুর অভিনয় চলিতেছে (. 

অকৰ্ম্ম এবং আলম্যে জড়তার বৃদ্ধি হয়, জড়তায় স্বত্তি লোপ 
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পায়, ক্ষর্ছিলোপে মানসিক বিকার, মানসিক বিকারে শারীরিক 
বিকার ও বীর্যহানি, শারীরিক বিকারে রুগ্নতা, রুগ্রতায় মৃত্যু। 
অতএব মনে করিও না যে, তোমার নিত্যরোগ, নিত্য মৃত্যু, কেবল 
নৈসগিক কারণবশে অথবা বাঁলাবিবাঁহ, অথবা বৈধব্যমোচন অথব! 
কন্সে্ট আইনের অভাব জন্য সংঘটিত হইতেছে। এ সকল কারণ 
পূর্বেও ছিল, অথচ লোকে স্বচ্ছন্দে খাইত, শ্বচ্ছন্দে থাকিত ও স্বচ্ছন্দ 
্ক্ডির উপর বেড়াইত। দেখ, তোমাদের ন্যায় অবস্থা ও কারণের 
অভাব যে ষে বিজাতীয় জাতিতে, তোমার রোগ ও মৃত্যু সর্ধন্গনীন 
হইলেও এবং তাহারা সে রোগাঁদির অধিকার-ভূমির মধ্যে থাকিলেও, 
তথাপি তাহারা কেমন সে সকলের অতীত হইয়া স্বচ্ছন্দে অবস্থান 
করিতেছে! অতএব এমন স্থলে কেবল নৈসর্গিক কারণের দোষ 
কেমন করিয়া দেওয়া যাইতে পারে। নৈদর্গিক কারণ পকলকেই 
সমান আয়ন্তাধীনে আনিয়া থাকে। দেখিতে পাইতেছ কি, তোমার 
বীৰ্য্য ও জীবনী হানি কতদূর ঘটিয়া আসিয়াছে; ছুই ভিন পুরুষের 
মধ্যে তোমার আকার ও চেহারা অদ্ধহত্তেরও অধিক কমিয়| 
গিয়াছে, তুমি তোমার দেহের আয়তন এবং পরিমাণে যাত্রাদলের 
বালকের ন্যায় হইয়! দাড়াইয়াঙ । বস্তৃতঃই নব্য সম্প্রদায়ের মধ্যে; 
পরিমাণ দেহের মানুয় দেখা এখন একরূপ আশ্চর্য্য ও নিতান্ত দুর্ঘট 
হইয়া উঠিয়াছে। ভাবিয়া দেখ দেখি, ইহাদের এই অপূর্ণ দেহ এবং 
ক্ষীণ বীর্ষ্যে আবার যে সকল সন্তান সন্ততি জন্মিবে, তাহার! কতই 
না গুরুতর দুর্দশা প্রাপ্ত হইতে থাকিবে। যত শীঘ্র এবং যে পরি- 
মাণে দেহের হাস সাধন হইয়া আসিতেছে, সেই হাস যদি সেই 
পরিমাণে অপ্রতিহতভাঁবে হইতে থাকে, তবে আর কে বলিবে যে 
বেগুণ গাছে আকর্ষি দেওয়ার ভবিষাদ্বাণী ফলবতী হওয়ার দিন 
অধিক দূরবর্তী? এ দিকে দেখ, সদ্বংশ ক্রমেই লোপ প্রাপ্ত হইতেছে; 
যাহার! যাইতেছে, তাহাদের স্থান আর পুরণ হইতেছে না। গবর্ণ- 
মেণ্টের জনসংখ্যায় যেরূপ ফল দাড়াইয়| থাকে দীড়াক, কিন্তু আমরা 
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প্রতি পল্লিতে প্রতিনিয়ত যাহ! নিরীক্ষণ করিয়া আসিতেছি, ভাহাতৈ 
আশান্বিত হওয়ার কারণ অতি অল্নই। হায়! হায়! তথাপি, এরূপ 
ধিপ্রবধিশিষ্ট দ্রুতপদ ধ্ব'সাভিনয় দেখিয়াও আমাদের চৈতন্য হইতেছে: 
ন1। বালক স্বতাবতঃ চগ্লম্বভাব, কিন্তু কালমাহাত্রো বালক 
এখানে সে চপলতা! ত্যাগে, ক্ষতির অভাবে যেমন জুজু ; বৃদ্ধ 
তেমনি জুজু। আগে বারোয়ারীপুজ। দুর্গোৎসব ইত্যাদি নানা 
উপলক্ষে, লোকে কতই স্ষির আধিক্য প্রকাশ করিত) তাহা- 
দিগের যে কিঞ্চিৎ স্বাভাবিক ক্ষতি তখনও ছিল, উহ! তাহারই 
চিহ্ন-স্বরপ। সুতরাং তাহাদের শরীরও তেমন হীন ছিল না, আহারও 
নান ছিল না, ছিল কেবল তাহারা! অক্তানান্ধ ও সঙ্কীরণ কর্মক্ষেত্রে 
বিচরণকারী। আর এখন? হৃত-স্ননীতি, ভাক্তনীতির বশ্যতায়, 
গ্সাসন্নকালে বিপরীত বুদ্ধি উদয়ের ন্যায় মে সকল আমোদ, নে 
সকল ক্ষ, দূষণীয়। দৈহিক ক্রাড়া বা দৌড়ান পৰ্য্যন্ত দূরে থাকুক, 
দ্রতপনে চলিলেও গান্তী্ষ্ের হানি ও লজ্জার বিষয় বলিয়া বোধ হয়। 
স্বাভাবিকী চপল ক্ষ, এবং গাস্তীধ্যণিল কর্মপরায়ণতা, জীবন সুভাবে 
অতিবাহন করিতে হইলে, উভয়েরই সমান আবশ্যক | 'জীবশী শক্তির 
সহ শ্বতাবসন্তৃত ক্ষতি যাহা তাহ! এখন বিগত; ক্ুত্তি এখন যাহা 
কিছু তাহ! কৃত্রিম, মাদকতায় ও উন্মাদনে উংপন্ন। স্বভাবমন্তৃত 
তির ন্যুনতা! হেতুই, কৃত্রিম স্তর এত প্রাবল্য এবং আবশ্যকতা । 
কৃত্রিম স্ফ্তির ফল হীনতা ও ক্ষীণতা? হীনতায় ও ক্ষীণতায় 
রোগের উৎপত্তি, রোগে অপর রোগ টানিয়া আনে। কথা আছে, 
নগর দগ্ধ হইলে দেবালয় এড়ায় না; সুতরাং একের রোগে অপরে রুগ্ন, 
তাই আজি দেশের উচ্চ নীচ সকলেই এর দহনজালায় সমান দগ্ধ। 
উপযুক্ত নিয়োগ, শ্রম, অধ্যবসায়াদির অভাবে, ওদিকে ভূমির 
উৎপাদক! শক্তি গ্রভৃতির হাঁস হইয়| আদিতেছে। নিয়ত অন্নকষ্ট, 
নানাকষ্ট গ্রভৃতিতে রোগ আরও ভীষণতর করিয়৷ তুলিতেছে। 
এ মামাজিক উচ্ছনতা যাহ! পরিদর্শন করিয়া আনিলা, 
8৯ 
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তাহা পূর্বোক্ত জাতীয় হীনতারই প্রায়শ্চিত্তযাত্র। কিন্তু এখন 
পরিণাম? 

এ ধ্বংসাভিনয়ের পরিণাম বাস্তবিকই বড় ভয়ঙ্কর, বাস্তবিকই বড় 
রোমহর্ষণকর ৷ ধ্বংসাঁভিনয়ের যেরূপ প্রবল বেগ তাহাতে এ জাতি, এ 
লোক, একে একে সকলই সর্ধগংহারক মৃত্যু দেবতার অস্কগত হইবে। 
ভারতের ভাবী ভরসা এবং ভাবী নব জীবন যাহ! তাহা, ইহাদিগের 
অতীতে এবং ইছাদিগের চিতাভন্ম হইতে যে অভিনব মানবজীবন 
অঙ্কুরিত হইবে, তাহাদের হন্তে অবস্থান করিতেছে। ভারত নিশ্চয়ই 
আবার পুনর্জীবিত হইবে বটে, ভারতে আবার নব জাতীয় জীবনও 
অগ্চবিত হইবে বটে,__যেরপ আমেরিকায় হইয়াছে, যেরূপ অন্যান্য 
স্থানে হইয়াছে,-কিন্ত তাহাতে আমাদের এ জাতীয় জীবনের 
লাভালাভ? এ জাতীয় জীবনের আমিত্ব তাহা হইলে কোথায় 
রহিবে? সে ভাবী জাতীয় জীবনে এ জাতীয় জীবনের সুখের আশা ব! 
হর্ষোল্লাস, আর হিন্দুশাস্তরোক্ত পূর্স্থৃতিশূন্য পুনর্জন্মে আত্মার নিতাত্ব- 
বিষরিণী আকাজ্জা পরিপূর্ণ, এ উভয়ই সমান । তবে এখন উপায় 
কি ?__এ ধ্বংসাভিনয়ের বেগ কি তবে এখনও ফিরাইতে পারা যায় 
না? জাতীয় জীবনের আমিত্ব এখনও কি রক্ষা করিতে পার! 
যায় না? 

কিন্তু আগে একটী কথা। এ ধ্বংসাবর্তের ঘোর তরঙ্গ, 
এতকালের পর কেবল এই দুই তিন পুরুষ কাল ধরিয়া এরূপ খরতর 
বেগে প্রবাহিত হইতে চলিয়াছে কেন? কথা আছে জীবন সংগ্রামে 
যোগ্য জনেরই জয়, অযোগ্যে ক্ষয় প্রাপ্ত হইয়া থাকে। কথা মিথ্যা 
নহে। যথায়ই যোগ্য ও অযোগো বিদ্বেষভাব, যথায়ই যোগ্য অপ্রতিহত 
প্ৰভূত্ব করিতে ইচ্ছুক হইয়াছে, দেখা যায়, তথায়ই ক্রমশঃ অযোগোর 
কষয়প্রাপ্তি সাধন হইয়াছে । সবলদংঘর্ষে শক্তিসঞ্চালনমুঢ় ক্ষীণ- 
বলের ক্ষয়প্রাপ্তি, প্রাকৃতিক নিয়ম। আমাদিগের এখানেও সেই 
লবলমংঘর্ষ্-আমাদিগের এখানেও যোগ্যাষোগ্যে সংগ্রাম চলিয়াছে। 
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একৈ মানৰ অকর্মনযতা ও অলমতা প্রাপ্ত, তাহার উপরে পুনঃ যাহ! 
কিছু কর্ণেচ্ছা ছিল সে ইচ্ছারও গতি উক্ত সংগ্রামে অবরুদ্ধ; সুতরাং 
কেন না ধ্বংসাবর্তের বেগ খরতর হইয়া দীঁড়াইবে। যোগ্যাযোগা 
সংগ্রাম আরস্ত হইলেও, যতদিন অযোগোর বোধশক্তি কম এবং কর্ণ 
ক্ষেত্র তাহার সঙ্ধীর্ণ থাকে, সুতরাং স্বীয় জীবনকাধ্য প্রবাহের পক্ষে 
যতদিন সে বিশেষ গ্রাতিবন্ধকত অনুভব করিতে ন! পারে; ততদিনও 
বিশেষ অনিষ্টের আশঙ্কা নাই । কিন্তু যে মুহূর্ত হইতে মানবের জ্ঞান 
হইতে থাকে যে আমি অযোগা, এবং যখন তাহার বিক্ষারিত দর্শনজাত 
জ্ঞান হইতে সম্ভৃত যে কর্মেচ্ছা তাহাও প্রতিপদে অবরুদ্ধ হইতে আরন্ত 
হয়, অথচ যখন তাহার প্রতীকারে শক্তি সঞ্চালন করিবার ক্ষমতা 
উদ্ভূত হয় নাই, তখনই মানবচিত্ত ভিয্মাণ এবং অবসন্ন হইতে 
থাকে ; এবং নিতান্ত অযোগ্য হইলে, হয় ত শক্তিসর্চালনক্ষমতা 
উদ্টিরর হইবার পূর্বেই ধ্বংস হয়! যায়। পুনশ্চ, এই অবসন্ন ভাবের 
উপর আবার প্রকৃতিগত স্বীয় পূর্ব বিকৃতি যদি কিছু থাকে, তাহা 
হইলে ত আর কথাই নাই ;_আমাদিগের বর্তমান অবস্থা এই 
অবস্থা। যাহার! অভিজ্ঞ হইয়াছে, তাহাদিগের হইতে এ ধ্বংস, 
বর্ডের উৎপত্তি : অনভিজ্ঞ বাহারা, সংবে তাহারা ফলভাগী হইতেছে, 
যেমন জলন্ত প্রদীপের সংশ্রবে অন্য প্রদীপ প্রজলিত হইয়া থাকে । 
আমর যে অযোগ্য এবং আমাদের যে কর্মেচ্ছা গ্রতিপদে অবরুদ্ধ, 
ভাই! আমরা গত দুই ভিন পুরুষ হইতেই বিশেষরূপে অনুভব করিতে 
পারিতেছি; এবং এই কারণেই গত ছুই তিন পুরুষ হইতে আমর! 
এরূপ অবসন্ন, এবং এরূপ নান! কষ্টে ও বিশৃঙ্খলতায় ও নানা দুরবন্থার 
ক্ষয় প্রাপ্ত হইয়া আসিতেছি;_কে জানে আমাদের ভবিষ্যৎ ভাগো 
আরও কি দারুণতর পরিণাম লিখিত রহিয়াছে। বেগ যত আকর্ষণ- 
কেন্দ্রীভিমুখে আসিতে থাকে, ততই তাহার গতি খরতর হয়; 
আমরাও যে ধ্বংস-কেন্দ্রের অতি নিকটবর্তী, তাহা ংসাবর্তের খরতর 
বেগের দ্বারাই বুঝিতে পার! যাইতেছে। “তাই আবার দিজাস! 
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করি, এ ধ্বংসাতিনয়ের বেগ কি তবে এখনও ফিরাইতে পারা যায় 
না? 
ফিরাইতে না পারা যাইবে কেন? যখন দেখা যাইতেছে যে এ 
ধ্বংসাবর্ত কেবল নৈসর্গিক নিয়মের ফল নহে, মানবের আত্মদোষও 
ইহাতে বিশ্তর ; এবং যখন দেখা যাইতেছে যে যোগ্যাযোগ্য সংগ্রামে 
বিপংগ্রতিকার হেতু কর্ম্পথে শক্তি সঞ্চালন করিতে উদ্যমশীল হইতে 
পাঁরিলেই আবার নবজীবনীর গঞ্চার হয়, তখন অবশ্যই ইহা নিশ্চয় 
যে আত্মুদোষ পরিহার এবং কথিত শক্তি সঞ্চালনে উদ্যোগী হইলে, 
সে বেগ ফিরাইতে সমর্থ হইতে পারা যায়। কিন্তু কে তাহার তত্ব 
উদবাটন করে, কে তাহার পথ দেখায়? কেইবা এ প্রলয়বিক্ষিপ 
দবন্বঘূৰ্ণিত পদার্থনিকরের মধ্যে নিয়মের সঞ্চার করিতে সক্ষম হয় এবং 
কেইবা! তাহার নেতা! হইবে? সমাজ যখন যথার্থ পথ হইতে গতিচাত 
হয়, তখন সমাজের মধ্যে যে কোন সাস্বিক ব্যক্তি থাকেন, এবং 
থাকেনও অনেক তাহাতে সন্দেহ নাই, তাহাদের কর্তব্য যে সমাজের 
জীবনী শক্তির তাৎকালিকী পরিমাণ বুঝিয়া ; তাহার জ্ঞানপথে দর্শন 
কতদূর, আত্মিক শক্তির অবস্থা কিরূপ, এবং অন্তদূষ্টি কতদূর প্রসা" 
রিত, তাহা নিরূপণ করিয়া; সেই অবস্থায় যেরূপ পরিচালন! শুভপ্রদ ' 
হয়, সেইরূপে পরিচালন করেন। কিন্তু এ পোড়া দেশের ভাগ্যে 
কাঠের দেবতাঁও হা করেন ;--এ পোড়াদেশে কখনও তেমন শুভ দিন 
ংঘটন হইবে কি? এখানে স্বার্থের প্রতিবন্ধকতা! পড়িলে, কে সাত্বক 
কে অপাত্বিক, কে হিতৈষী কে অহিতৈষী, কিছুই অনুভব করিবার 
সাধ্য নাই। যাহাদের উপর অধিক আশা, অধিক ভরসা) সমাজের 
শ্রেষ্ঠাংশ বলিয়া যাহাদের আশ্রয় গ্রহণে সফলমনোরথ হইব বলিয়া 
আশা করা উচিত; দেখা যায়, তাহারাই যেন সতত ও সবার আগে, 
চথে চথে চারি চক্ষু চাহিয়!, নৃশংস ও নিষ্ঠ'র ভাবে, মাতৃভূমির গলায় 
ছুরিক! প্রদানে অগ্রসর ! তবে কিনা আশাতেই মানুষ বাঁচে, আশাই 
জীবনের পরিমাণ, ভাই এখনও একেবারে নিরাশ হইতে পারি ন) । 
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ঘদিই সেরূপ সাৰ্বিক প্রাণ পরিচালক মহাপুরুষ আপাততঃ কেহ বর্তমান 
না থাকে, তাহা হইলে অবতারিত হইবারও ত সন্তাবনা আছে; 
বিশেষতঃ যখন “কালো! হয়ং নিরবধিধিপুলা! চ পৃথী।” 


(উস সনম 


৩। সাধনা । 


সাধন! মাত্রে অনাধুর নিকট যেমন জটিল এবং ছুঃসাধা, আবার 
সাধুর নিকট তাহা! ভেমনিই মরল এবং সুসাধ্য। যে যাহার অধিকার 
সীমা কখন স্পর্শ করে নাই এবং করিতেও অনিচ্ছুক, দে তাহার 
সাধনে অপরিমিত শ্রম, ক্লেশ এবং দুঃসাধ্য ভাব নিত্যই অবলোকন 
করিয়া থাকে সুমনেও সাধন! ছুঃসাধ্যের ন্যায় প্রতীয়মান ন! 
হইয়া থাকে এমন নহে, কিন্ত মে যতক্ষণ সাধনাকে দুর হইতে দৃষ্টি 
কর! যায় ; নিকট হইলে বা নিকট হইতে থাকিলে, আর তাহার নে 
দুঃসাধ্য ভাব তিষ্িতে পারে না, ক্রমে ক্রমে দুঃসাধ্য ভাবকে দূর 
আকাশে বিলীন হইতে হয়। সাধনানিচয়ের দুঃসাধ্য ভাব সাধারণতঃ 
ততক্ষণ, যতক্ষণ তাহার আয়ত্তীকরণে হস্ত গ্রনারিত কর! না যায়। 
বিশাল অরণ্য দূর হইতে দারুণ দুর্গমের ন্যায় অবলোকিত হইতে 
থাকে, বোধ হইতে থাকে যেন পণ্ড পক্ষী পর্য্যন্ত কাহারও তাঁহাতে 
প্রবেশ করিবার সাধ্য নাই ; অথবা! পর্ববতগণ দুর হইতে বড়ই ভরারোহ 
বলিয়া বোধ হয়; কিন্তু একবার নিকটে যাইতে পারিলে আর দেরূপ 
দেখাধ না, তখন দেখিতে পাওয়া যায় যে, তাহাতে সকলেরই জন্য 
শত শত প্রবেশপথ পুরোভাগে উদ্ঘাটিত হুইয়! রহিয়াছে। মানব 
মিছা আতঙ্কে অনেক কার্য্যের ধ্বংস করিয়া থাকে । যাহারা আতঙ্কে 
কাৰ্য্য নষ্ট করে, গ্রন্কৃতি তাহাদের সাধু হইলেও, ফলে তাহারা অদাধুর 
সঙ্গে সমান। যথায় ফল লইয়া কথা, তথায় সেই ফলের ব্যতিক্রম 
ঘটলে, দুষ্ট অসাধু এবং সাহঙশূন্য ভগ্নপদ সাধু, এ উভয়ে প্রভেদ 
রহিল কি? সক্ষম অনাধু আর অক্ষম সাধু, প্রভেদ অতি অন্নই। 
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যথার্থ সাধু আতঙ্কে ভগ্নপদ হয় না; ঘটনাচক্রে তাহাদের সাধনা সিদ্ধ 
না হইলেও চেষ্টার রুটি থাকে না, অন্ততঃ সংসারের ভাবী সিদ্ধির পথ 
তাহার! অনেক দূর অগ্রনর করিয়। দিয়! থাকে। এরূপ সাধু ষাহ্থারা, 
তাহাদেরই সিদ্ধিমন্ত্র সেই নিতাক্রুত অথচ নিত্য-বিস্থৃত মহামন্ত্র--মন্তের 
সাধন কিন্বা শরীর-পতন।' এ মহামন্ত্র সাধনার মূল, সাধকের সুমনস 
ভাব; স্থুমনস ভাবের মুল, সত্যে রতি; সত্যে রতির মূল, নিষ্কাম 
কর্ম্মানুদরণ অর্থাৎ ষ্টার সকাশে আত্মকর্তব্যবোধে কন্মান্থমরণ। এই 
সাধন! সম্বন্ধে, যে যে কথা ব্যক্তিগত জীবনের প্রতি কখিত,' জাতীয় 
জীবনের প্রতিও অবিকল তাহ! বর্ে। 

কিন্তু মা! তারতলক্ষি, কথা৷ ত সব শুনিলাম, বুঝলামও সকলই ; 
কিন্তু জিজ্ঞান করি, তুমি এ কষ্কাল-মূর্তি, আমি এই রুগ্ন 
সন্তান ; তুনি এ রুক্ষকেশা ভিখারিণী, আমি এই অন্ত্ধার হাড়ের 
মালা; তুমি ও ভগ্রদণ্ড ধূমাবতী, আমি এই ক্ষুধিত “কাকা” শৰ্দ- 
সম্বল; আমি ভগ্পদ, ভগ্নহৎ, লোলচর্মম, সমলদেহ, উদরান্ন যাহার 
আকাশে, আহা করিতে যাহার কেহ নাই, পদদলিত করিতে 
যাহার সবাই আছে--মামি কি করিয়া, কোন্‌ উৎসাহে, কোন্‌ 
সাহসে, দেবি! কোন্‌ সাহসে সাহদী হইয়া, তোমার নাধনামন্তে 
দীক্ষিত হই? তোমার যে দিকে যাই, সেই দিকেই নিবিড় মরু, 
কান্তার; যে দিকে তাকাই, সেই দিকেই জীবনশূন্য বিকট-মূর্তি 
কঙ্কালদৃশ্য ; আকাশে কাল মেঘ; নিয়ে স্বচ্ছন্দ অন্ধকারপুঞ্জ দৃশ্যের 
দূর প্রান্ত অতিক্রম করিয়া ধাবিত; ওদিকে কাল সমূদ্রেরণ্তরঙ্- 
আস্ফালন গভীর গর্জনে গ্রাস করিতে অদৃশ্যে অগ্রসর হইয়! 
আসিতেছে) আমি একাকী, সহায়শূন্য,সম্বলশূন্য ; আমি এখন আপন! 
রাখি, না সাঁধনারত হই? পরিতাপবিলাপে দিক পরিপুরিত, হাহা. 
কার প্রতিধ্বনিতে প্রতিনাদিত। কিন্তু গুন, এ শুন, ওঁ অন্ফট শব 
কল্পোলের মধ্য হইতে ধীর নিনাদে কি স্কট শব আসিতেছে ;-- 
নিশীথ শশান, শনিবার, অমাবশ্যা, আকাশে মেঘ বিদ্যুৎ, টিপ্‌ টিগ্‌ 
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জলের ধারায় বাযুতুফানের সন্‌ মন্‌ শব্দ ;শবের দত্ত কড়মড়ি, কুকুরের 
ধেউ খেউ, শেয়ালের ফেউ ফেউ, কঙ্কাল ঠক্‌ ঠক করিয়া প্রেতগণ 
বিকট নৃত্য করিতেছে; ভাকিনীর হুঙ্কার, যোগিনীর বস্তার, অষ্ট- 
হাসিনী সমুগ্ডধর্পর চামুণ্ামূর্তি গ্রাসব্যগ্র লোল র্ষনায় বিচরণ করিয়া 
ফিরিতেছে ; এই স্থল, এই অকাল কাল, মহাদাধন শবসাধনের আর 
কোন্‌ সময়? ভয় পাইও না, শব যদি--শবাকারেই শবের উপর 
বসিও। “মা ভৈঃ মা ভৈঃ, কুরু পৌরুষমাত্মবশক্তা”। এ শুন, এ 
শুন, 'ব্ গগন কম্পিত করিয়া আবার কি দেববাক্য আসিতেছে 
“| ভৈঃ মা ভৈঃ, কুরু পৌরুষমাত্মণক্ত্যা”, এবমস্ত। যদি হঠাৎ বিনষ্ট 
বিপদে আনন্দবান্‌ হইতে চাও, তবে আবার বলি, বারেক এই ঘোর 
ঘুণনে শবাসনে বইস। ভয় কি, তুমি জানিতেছ না তুমি সুরক্ষিত ? 
তোমার এক দিকে, "মা ভৈঃ যা! ভৈঃ--শিরো যে চণ্ডিকা পাতু কণ্ঠ 
পাতু মহেশবরী, হৃদরং পাতু চাযুপ্ডা সব্মতঃ শুলধারিণী ” অন্য দিকে 
“কুক গোরুষমাত্মশক্তা1” এ পথে তুম একা নহ! লক্ষ লক্ষ 
কোটি কোটি জীবনবান্‌ তোমার আগে, এই ভাবে, এ অবস্থায়, এ 
পথ বাহন করিয়া গিয়াছে ;-:এ পথে তুমি একা নহ! আরও কি 
“আহা, আরও কি উৎসাহ খুঁজিতেছ? তোমার “আহা; স্থলে 
'নর্বতঃ শুলধারিণী, ) উত্সাহ, স্থলে বিগত মহাজনগণ। তুমি 
সৌভাগ্যবান্‌ যে, এ মহাসাধনাস্থরেও তুমি উপযুক্ত জ্ঞানে আমানত 
হইয়াছ। কুরু পৌরুষমাত্মশক্তযা”, এ মহামন্্রসাধকের নিকট স্বয়ং 
দেরতারাও বিনতশর হ্ইয়া থাকেন ;অন্য আপদের কথা কি 
কহিতেছ? লঙ্কাপতি রাবণ কুপথচারী হইলেও, এ মহামন্ত্রমাধনবগে 
সয় ইন্্রকে মালাকর, সুর্যযকে ছত্রধর করিতে সক্ষম হইয়াছিল। 
দি্থিস্তৃত নিবিড় অন্ধকারে, অৃশ্যতাবে যে অনর্থনমুদ্র তোমাকে 
গ্রাম করিতে আগিতেছে, সাধনা ব্যতীত তথায় তোমার আত্ম- 
রক্ষার আর কি উপায় থাকিতে শুনিয়া? যে বিপন্ধ অবস্থাকে 
্বতন্্ জানে আত্মরক্ষার জন্য ভীত হুইতেছ, তুমি কি জান না 
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যে তুমি নিজেই সেই বিপন্ন অবস্থা স্বয়ং! যে নাধনাকে বিপন্ন অবস্থার 
উপর গলগ্রহরূপে অবলোকন করিয়া, তাহাকে হেলনপূর্বক তফাত 
ইইতেছ, তুমি কি জান না যে তাহাই তোমার দে অবস্থা হইতে 
উদ্ধারের একমাত্র উপায়? কিন্তু কি আশ্চর্য্য ! তুমি একমাত্র সেই সর্ব 
রক্ষক অর্থকে গলগ্রহরূগে উপেক্ষা করিয়া, অজ্ঞাতে ঘোর অনর্থমমুদ্রের 
দিকে তোমার কল্পিত অর্থের আশান্রমে ধাবমান হইতেছ ; বুঝিতে 
পারিতেছ না যে যাহাকে পরিহার করা তোমার উদ্দেশ্য ও আবশ্যক, 
তুমি তাহারই করাল বদন অভিমুখে আপনা হইতে অগ্রসর হইয়া! 
চলিয়াঁছ। পথ মহজগম্য,ইহাই তোমার এ পথের প্রলোভন ; অধঃপাতের 
পথ চিরকালই মহজগম্য রূপে দৃষ্ট হয়। যে যে নর আপনার স্বনিহিত 
শক্তির প্রতি উপেক্ষা করিয়া, পরশক্তি সমক্ষে উদ্ধার, সৌভাগ্য ঝা 
শুভলালস! করিয়া থাকে ; তাহাদিগকে বস্তুতঃ এই অনর্থমুদ্রে ঝাপ 
দিবার জন্য লালগাবান বলিয়া বল! যায়। ইহাদিগের নিকট আত্ম- 
শক্তিচালনা নিত্যই ছুঃখসন্কুলরূপে প্রতীয়মান হইয়া থাকে। আলস্য, 
অনাস্থা, এবং পরশক্তিতে তোমার মুক্তি! আলস্য এবং অনাস্থা কবে 
কোথায় ভাগ্যের দেখা পাইয়াছে? পরশক্তি !-বোধশূন্য বাতুল, তুমি 
পরশক্তি-মোহে কেন এতটা মোহগ্রাপ্ত হইতেছ ? বারেক ভাবিয়া 
দেখিয়াছ্ছ ক, তুমি নিজে কৰে কতটা আত্মশ্তভ সংনাধনান্তে, গরশুত 
সংলাধনে সমর্থ হইতে পারিয়াছ? আমি দেখিতেছি, পরগুভ দুরে 
যাউক, তোমার আত্মপ্তভই কিছুমাত্র সাধন করিয়া উঠিতে পার নাই, 
কত রকমেই ন! তাহ! ক্ষুণ্ণ হইয়া রহিয়াছে; এবং তাহারই পূরণ 
জন্য, হরি হরি! তাহার আবার সম্পূর্ণ পূরণ জন্য তুমি অন্যের 
নিকট লালায়িত হইয়া ফিরিতেছ! নির্বোধ, তুমি নিশ্চয় জ্ঞান 
হারাইয়াছ, নতুবা ইহাও কি তোমার নিকট একেবারে অপরিজ্ঞাত 
যে, তুমি যাহার নিকট সেরূপ লালায়িত হইতেছ, সেও ত তোমার মত 
মানব? যে নিজের অভাবই পুরণ করিয়া উঠিতে পারে না, মে আবার 
তোমার অভাব পুরণ করিয়৷ দিবে? অথবা তোমার অভাব পুরণ 
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করিবে বলিয়! সেত পৃথক হৃষ্ট হয় নাই! তবে ঘে তুমি সে লোকে 
তৌমাপেক্সা কিছু অধিক চটুলতা দেখিয়া থাক, সেও তোমার খরচে। 
তোমার সঙ্গে তাহার প্রভেদ এই, তুমি মূ্ঘ, সে চতুর ; তুমি প্বনিহিত 
শক্তিতে অজ্ঞ, সে শ্বনিহিত শক্তিতে প্রবৃদ্ধ; তুমি আপন অর্থ সাধিতে 
পার না, সে তাহা পারে। কিন্তু তোমার কাণ ধরিয়াও সে যখন 
তাহার আপন অর্থে সন্কুলান বোধ করিতেছে না, তখন তুমি তাহার 
পা ধরিয়া আপন অর্থ সন্কুলান করাইয়া! লইবে! বুদ্ধি বটে !--এ বুদ্ধি 
অপেক্ষা মানবমগ্ুলীতে মূর্খতার অতিসীমা আর কি হইতে পারে? 
সাধারণতঃ পরের নিকট পরের আশা আর সংস্কৃত কবির জীর্ণ তরুর 
নিকটে পথিকের আশ্রয় প্রত্যাশা, উভয়ই সমান ।--“পথিকহৃদয়ঘর্ম্মং 

_ সৌহপি বাঞ্ধং করোতি।” 
মূর্খ বাঞ্ছারাম, এমন স্থলে তোমার জমার আশা কোথা? তুমি 
খরচের খরচে পরিণত ! তবে যে পরের সহবাসে ভালর দিকে কিছু 
কিছু নিজের অবস্থার রূপান্তর দেখিতে পাইয়া থাক, তাহা ভাক্ত; 
তাহা! সে পরের নিঃস্বার্থ উপচিকীর্ষা গুণ হইতে তত নহে, যতটা সহবাস 
গুণ হইতে, এবং কিয়দংশে পরের স্বার্থসিদ্ধির খাতিরেও বটে। এমন 
অনেক স্বার্থ আছে যে তাহা যাহার খরচে সংসাঁধিত হইবে, তাহাকে 
কিছু অবস্থান্তরযুক্ত না করিয়া লইলে চলে না; কিন্ত যে মূর্খবর্গ তাহাতে 
প্রতারিত হইয়! এবং ভ্রান্তি মরীচিকাঁয় তাহাতে কেবল নিঃস্বার্থ উপ- 
চিকীৰ্ষা বৃদ্ধি অবলোকন করিয়া, স্বার্থনাধকের হস্তে অবশিষ্ট আত্মমমর্পণ 
করে এবং স্বীয় টুঃখমোঁচন ও উন্নতির নিমিত্ত ক্ষণে-অক্ষণে প্রিয়বচন দ্বারা 
তাহার মুখাপেক্ষী হয়, তাহাদের তুল্য দারশূন্য হতভাগ্য অধঃপাতিত 
জীব আর দ্বিতীয় কেহ হইতে পারে না। ইহারও উদ্দাহরণের জন্য 
অধিক দূরে যাইতে হইবে না) বিধাতার লিপিবশে সমগ্র ভারতবাসী, 
সমগ্র ভারত '্বয়ং, আর্জি ইহার জীবন্ত উদাহরণরূপে দশিতব্য। 
আবার যে দিন দেখিবে, ভারতসন্তানগণ পরের তুড়িতে উন্াদিত, 
পরের বাঁকামুখে সংশয়িত, পরের তোষার্থে প্রিয়রচিতে বা পরের 
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দোলায় ঢুধিত হইতে ক্ষান্ত হইয়াছে; সে দিন হইতে পুনর্ব্বার 
ভারতের ভাগ্য ফিরিয়াছে বলিয়া নিঃসন্দেহ আশ্বাসিত হওয়ায় 
ক্ষতি নাই। এরূপ পরের প্রতি অনাস্থাভাব কেবল ছুই অবস্থায় সম্ভব 
হইয়া থাকে, এক অজ্ঞ অবস্থায়; অপর যখন শয়তান ও শয়তানীর 
বিরুদ্ধে, অভ্যন্তরে নিরুদ্ধ কালাগ্নিশিখা আগ্নেয়গিরিহৃদয়বৎ বা প্রলয়- 
বাত্যামথিতের ন্যা্ন ঘোর ঘূর্ণাবর্তে হৃদয়কে বিলোড়ন করিয়া ফিরিতে 
থাকে । 

প্রকৃত উন্নতি, প্রকৃত উদ্ধারপন্থ যাহাঁ, তাহা সর্বদাই ভিতর হইতে 
আইনে, ধাহির হইতে আইসে না। যে কোন পৌরুষ আত্মশক্তি 
হইতে সম্পাদিত হয়, পরশক্তি দ্বারা হয় না। মোহল্রান্ত ভারত- 
সন্তান, যদি নিজের উন্নতি, নিজের অভ্াাথান চাঁও, তবে নিজ অভ্য- 
স্তরে দৃষ্টিপাত কর; পরমুখের প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে কি হইবে? 
বিধাতা তোমাকে পরপঞ্জর হইতে পরভাগ্যোপজীবী করিয়া সৃষ্ট 
করেন নাই, বিধাতা তোমাকে স্বয়ংক্ষম স্বাধীন করিয়া স্থষ্টি করিয়াছেন। 
নিজের অভ্যন্তরে যে সুপ্ত সিংহ শায়িত রহিয়াছে, কপালগুণে যাহার 
অস্তিত্বে পর্য্যন্ত তুমি অনভিজ্ঞ বাঁ বিশ্বাদবিহীন, তাহাকে বারেক জাগ' 
রিত কর, তোমার মঙ্গল হইবে। সে সুপ্ত সিংহ একবার জাগরিত' 
হইলে, কি যে করিতে পারে বা না পারে, বাক্যের দ্বারা তাহার অবধি 
হইতে পারে না। সামর্থ্য যে তাহার কি দুর্দমনীয় এবং তড়িদ্বেগ যে 
সে সামর্ধ্যে কি খরতর, তাহার গণনীয় উদাহরণ কিছু দেখিতে চাও 
যদি, তবে বারেক জ্ঞানিগ্রবর কার্লাইলের চক্ষে ফরামিবিপ্লবের শক্তি, 
লীলায় চিত্ত সমাহিত কর। নিঃস্বার্থ পরহিতকর পরও এক বাঁ বহুল 
ন! আছে এমন নহে, কিন্ত তাহাতে প্রথম মুস্কিল,কে তেমন নিঃস্বার্থ 
পরহিভব্যবসায়ী তাহা চিনিয়া উঠ! দায়; দ্বিতীয়তঃ পাইলাম যেন 
তেমন ব্যক্তি, কিন্ত ফল? কতই প্রত্যাশ! করিতে পার,--ফল অধি- 
কাংশই ইচ্ছা বা বচনে পরিসমাপ্ত। মহারদ্ব হেতু যেখানে সমুদ্রপিঞ্চনের 
প্রয়োজন, তথায় কেহ উপযাচক হইয়া! একটা ঝিনুক দিলে, তাহাতে 
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কি তোমার সমুদ্রসিঞচনের প্রয়োজন পূর্ণ হইতে পারে? তবে কিনা 
তেমন লোক দেখিতে ভাল, শুনিতেও ভাল। | 
পরশক্তি সর্বদাই সন্দেহসঙ্কুল, নৈরাশ্যাতঙ্কের কালিমারেখায 
পরিলিধিত ; কিন্তু আত্মশক্তি তেমনি আবার সর্বদাই তদুভয়ের 
নিরমক। সকল সম্পৎ, সকল সৌভাগ্য, সকল উন্নতি, সকল অন্য 
থান, একমাত্র আত্মশক্তি চালনার উপর নির্ভর করিয়া থাকে ; পর- 
শক্তি হইতে হয় না। এই আত্মশক্তি চালনার জন্যই তুমি এ 
পৃথিবীতে প্রেরিত হইয়াছ । এখন অপরে যদি কেহ তোমার খরচে 
আত্মন্বার্থ সাধন করে, দোষ আমি স্বার্থদাধককে দিই না; দোষ দিই 
আমি তোমাকে যে, তুমি কেন তোমার নিজ স্বার্থে অনভিজ্ঞ--তুমিও 
কেন জমা না হইয়া খরচ হইতে যাও। নে তাহার আপন কার্ধ্য 
সাধিতেছে; তুমি তাহা পারিতেছ না; দোষ তোমার, তাহার দোষ 
কিসে? বীরভোগ্যা বস্ুদ্ধরা,__সর্ধপ্রকারেই ! অধমের বলি উচ্চের 
ভোগে, ইহাই সংসারের নিত্য নীতি। স্বীয় পৌকুষে যে হীনপ্রপ্ত, 
তাহাপেক্ষা অধম আর কে আছে ?--কেন তবে তাঁহাকে গালি দেও? 
মে পৌরুষবান্‌, স্বার্থপথে তোমার উপর নে সহস্র কঠোরতা অবলম্বন 
করিলে, তাহাকে আমি দোষ দিই না। তুমিও বিশ্বকার্য্য সম্পা- 
দনার্থ প্রেরিত, তুমিও মানব হইয়া প্রেরিত, জুজু হইয়া প্রেরিত হও 
নাই ; তোমাতেও স্বার্থের কিছু অভাব নাই। আবার গাছে তুমি 
বিশ্ব্ষাধ্য হইতে বিমনাঃ হও, এজন্য ঈশ্বর বিশ্বকার্ধ্য সহ তোমার 
স্বার্ও এরূপ সংমিলিত করিয়! দিয়াছেন, যন্বার৷ তোমার ন্যায়ান্থগত 
সৌভাগ্য এবং সম্পৎ বস্তুপক্ষে বিশ্বকার্য্য সহ একতায় আসিয়া 
সম্মিলিত হওয়াতে,তাহারই অংশকলাস্বরূপে অবলোকিত হইয়।থাকে। 
এই সৌভাগ্য এবং সম্পৎ, স্বীয় স্বীয় জ্ঞানযোগ ও ধারণার উৎকর্ষ- 
অপকর্ষ অনুসারে, কেহবা মতিচ্ছন্ন হেতু অনুচিত অর্থে আরোপ করিয়। 
থাকে; আবার কেহবা ঈশ্বরের প্রীতিলাভন্বরূপ থে স্বার্থ তাহাতে 
প্রবদ্ধ হইয়া গন্ধিতে জীবন বলিদান দিয়াও, তৃপ্তির সীমায় উপনীত 
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হইতে পারে না। যে জগতে নর-কলঙ্ক ক্লাইব, ওয়ারেণ হেঠ্িংসের 
জন্ম; নর-দেবতা পল, শঙ্করাচার্যযও সেই জগতে জন্ম গ্রহণ করিয়া 
ছিলেন। লোকে বলে, মহাপুরুষেরাও শ্বার্থশূন্য ছিলেন না ; সে কথা 
সত্য বটে, আবার সত্যও মহে। তাহারা ও স্বার্থশূন্য ছিলেন না সত্য ; 
কিন্তু তাহাদের সে স্বার্থ দিব্য স্বার্থ পার্থিব স্বার্থ লইয়া যথায় কথা, 
তথায় অবশ্যই বলিতে হইবে যে এ মহাপুরুষদিগের যে স্বার্থ তাহা 
“নিঃস্বার্থ! পদবাচা হয়। মানবীয় কার্ধ্য যতদূর দিব্য স্বার্থের দিকে 
লীন, তাহা জগতে সেই পরিমাণে মহত্বের আকর ও কল্যাণপ্রদ হইয়া 
থাকে। সে যাহাহউক, কি স্বার্থশূন্যে কি স্বার্থযুক্তে, সম্পদ ও 
সৌভাগ্য, তাহা কি দিব্য, কি পার্থিব, কি শয়তানী, যেরূপই হউক, ইহা 
কিন্ত নিশ্চয় যে তাহার যে ফোনটাই যথাপরিমাণে উপার্জন করিতে 
হইলে, যথাসম্ভব আত্মশক্তির চালনা আবশ্যক হয়। আত্মশক্তিহীন 
অকর্ম্মাকে শয়তান যে সেও উপেক্ষা! এবং অস্বীকার করিয়া থাকে। 
দেবতা! এবং অনুর উভয়েরই দ্বারা নে সমান পরিত্যক্ত ও বিড়দ্বিত 
হয়! কিন্তু হায়! আমি দেখিতেছি, ভারতসন্তান অকর্ম্মশীলতায় 
এখন এমনই অবসন্ন হইয়া গড়িয়াছে যে, কোন দিকেই ইহার জীবনী 
শক্তির কিছুমাত্র ক্রর্ভি বা পরিচয় পাওয়া যায় নাঃ সকল দিকেই 
নিজ্জাব, নিন্পন্দ, জড়, পরমুখাপেক্ষী অসার রাশিরূপে লক্ষিত হইয়া 
থাকে। যে স্বার্থের জন্য জগৎ ক্ষিপ্ত, যে স্বার্থ সমস্ত চরাচরকে উন্মা- 
দিত করিয়া ফিরিতেছে ; ভারতসন্তান মে স্বার্থের মোহ উপলক্ষ 
করিয়াও কার্ধ্যগ্রবৃত্ত হয় না,-_কর্তব্যবুদ্ধির কথাত অনেক দূরে! 
স্বার্থ এখন ইহাদের কুফুরবৃত্তিতে। ইহাদের কপালগুণে, স্বার্থ৪ 
ইহাদের প্রতি কৃপা বিতরণে দারুণ স্বার্থপর হইয়া দবাড়াইয়াছে। 
ভারতমস্তান এখন কেবল বিশ্বধাতী নহে, আত্মঘাতীও ! 

বাঞ্ছারাম, তুমি ভাবিতেছ, প্রকৃতি যখন উত্তরোত্তর উদ্নতগামিনী, 
তখন আমাদের আর বৃথা শ্রম করিয়া ক্লেশ পাইৰার প্রয়োজন কি? 
পরিণামে উন্নতি ত আছেই আছে। সত্য কথা, গ্রক্কৃতি উত্তরগামিনী 
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এবং পদার্থ তাবৎও যাহা! দেখিতেছি সকলেই উত্তর গমন করিবে; 
কিন্তু উত্তরগমনও যে অনেক প্রকারে হইয়া! থাকে, তাহা জান কি? 
পদার্থ কখন স্বয়ং পুননিশ্ম্িত অথবা পুনঃসংস্কার প্রাপ্ত হইয়া, নবজীবন 
প্রাণে, স্বয়ং উত্তর গমন কৃরিয়া থাকে ) কখন বা অপরের নির্শ্মাগে 
উপকরণ স্বরূপে বিলীন হইয়া, উত্তর গমন করে। ফল, একে আত্মদীপ্তি, 
অপরে আত্মলোপ। প্রথম গমন আত্মবানের কার্ধা, দ্বিতীয় গমন 
অনাম্মবানের কার্য্য। তুমি অনাত্মবান্‌ চিল পাটিকেল নহ। তুমি আত্মবান্‌ 
হইয়া প্রকৃতির উপর দ্বিতীয় প্রকৃতি স্বরূপে এবং দ্বিতীয় স্ৃষ্িক্ষম- 
শক্তিসমন্বিত হইয়া যে ঈশ্বর কর্তৃক প্রেরিত হইয়াছ, তাহার সফলত! 
সাধন পক্ষে কি করিবে? প্রকৃতি হইতে তোমার সেই আত্মস্থাতনবয 
রক্ষার জন্য কি করিতেছ? তবে তোমার আত্মলোপই কি পরম 
পুরুষার্থ? আত্বলোপ যদি পরম পুরুষার্থ হয়, তাহাহইলে অবশ্য 
তুমি যে প্রকৃতির উপর নিশ্চেষ্ট আত্মনির্ভর করিয়া রহিতেছ, তাহা ঠিক 
কাজই করিতেছ। কিন্তু তাহা নহে। তুমি কার্য্যরত হও বানা 
হও, ঈশ্বরের অভিপ্রেত কাধ্য বাঁহ! এবং যাহা সম্পাদন করিতে তুমি 
প্রেরিত, নিশ্চয় জানিও, তাহা তোমার জন্য আটক হইয়। পড়িয়া 
থাকিবে না ,কিন্তু তোমার পুরস্কার_-তোমার পরিণাম_তোমার শক্তি. 
বাতায়ের ফল? অদুষ্টবাদের উপরে ইহাকে ও'ছাটে অনৃষ্টবাদ, এবং 
এরূপ আত্মহীনতায় যে শুভাগুভ তাহাকে অক্ষম শুভাগত বলা যায়। 

হানব যদি আত্মধান্‌ হয় ও তাহার আত্মস্থান যখন শূন্যের অন্ত 
পাতে না নামে, তখন তাহার যাহা কিছু সক্ষম শুভাগুভ (বলা বছল্য 
যে সক্ষম শুভাশ্তভই এ জগতে একমাত্র কার্য্যকর এবং উপার্জনীয়) 
তাহা একমাত্র আত্মশক্তিগালনার উপর নির্ভর করিয়া থাকে । এই 
আত্মশক্তিচালনা হইতে কর্দাক্ষমতার উৎপত্তি হয়। কর্মক্ষমতার 
অস্তিত্ব যথায়, তথায়ই কেবল মানবজীবনকে মানবজীবন বলা! যায়; 
তদন্যতরে ঢিল পাটিকেল। অতএব মানবজী বন সার্থক তাবে অতিবাহন 
করিতে হইলে, আমাদের প্রথম প্রয়োজন আত্বশক্রিচালনা। 

to 
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আম্মশক্তিচালন। সুপথ বা বিপথ গমন, অথবা শুভ বা অশুতের 
উৎপাদন ; এ উভয় কার্ধ্েই পটু। কখন কখন বা দুরদৃষ্টক্রমে তাহা 
সমুদ্র ছেঁচিবার জনা নিযুক্ত হইয়া, গোষ্পদ ছেঁচিয়াই পর্য্যাপ্ত জ্ঞান 
করিয়! থাকে ; অথবা এই দৃশ্যই এ জগতে প্রবল। আত্মশক্তিচালন! 
স্বয়ং অন্ধ। এ হেতু, ইহাকে সুপথে ও যথাযোগ্য ভাবে চালিত 
করিতে হইলে, কর্তব্যবুদ্ধির প্রয়োজন হয়। বলিতে গেলে, কর্তৃব্যবুদ্ধি 
উহার উত্তেজক এবং পরিচালক উভয়ই । কর্তঁবাবুদ্ধির অভাব হইলে, 
আত্মশক্তিচালন সম্যক উত্তেজিত হয় না; অথবা৷ হউক বা! না হউক, 
উভয়তঃ ব! সৰ্বথা তাহা বিপথ গমন করিয়া থাকে; অথবা ক্ষিপ্তবৎ 
স্থপথ ও বিপথে বিঘুর্ণিত হয়। পুনশ্চ কর্তবাবুদ্ধির উচ্চেতরাদি ভাব 
হইতে, উন্নত বা সামান্য ব্যাপারে এবং সৎ বা অমৎ পথে, উহার 
নিয়োজনাদির পরিমাণ পরিমিত হয়। ঈশ্বরের নিকট আপনার যে 
কর্মকারকত্ব বোধ, এবং তাহার প্রীত্যর্থে আমি কর্ম করিতে বাধ্য 
এইরূপ যে জ্ঞান, তাহাকে কর্তবাবুদ্ধি বলে। কর্তব্যবুদ্ধি ধর্শের 
বিষয়ীভূত পদার্থ। ধর্মহি আমাদের কর্তব্যবুদ্ধর উৎপাদক, পরিপোষক 
এবং অবলম্বন, সকলই । ভারতমন্তান, ধর্মেই ভারতের জীবন; এ 
জগতের আদি হইতে ভারত পুণ্যভূমি, কেবল ধর্মের প্রাবলা হেতু । 
ধন্দকে অবলম্বন কারিয়া ভারত উঠিয়াছে, জগৎ উজ্জ্বলিত করিয়াছে; 
আবার ধর্মেরই গ্রকারান্তর ব্যবহারে এ জগতে তাহার যাহা কিছু 
অধঃপতন, তাহাও সংঘটিত হইয়াছে। ধর্ম ভারতের প্রাণবাযু এবং 
নীতি তাহার চৈতন্য । সেই ধর্ম ও সেই নীতিতে যদি প্রবৃদ্ধ না হও, 
এবং হাহা হইতে ভারতকে যদি চ্যুত কর, তা! হইলে নিশ্চয় জানিবে, 
অন্যুথান দুরে মাউক, ভারত এক দওও প্রাণে বাঁচিবে না। দেখ, 
জগতের যাবতীয় প্রাচীন জাতি একে একে কোন্‌ কালে ধ্বংস হইয়া 
গিয়াছে, কিন্ত ভারত এখনও, নান! উৎপীড়ন ও নানা বিপতপাত 
সত্তেও) আজি পর্য্যন্ত সমান প্রাণে বাচিয়া রহিয়াছে ; তাহার কারণ, 
ভারতের জীবন যাহা, তাহা একমাত্র নিত্য পদার্থ ধর্ম্মমূলের উপরে 
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স্থাপিত । ভারতের যখন সকল গিয়াছে, ভারতের যখন পেটে ভাত নাই 
পরণে কাপড় নাই, তখনও একমাত্র ধর্মের তর্ক ও তাহার রূপ রূপান্তর 
আদি উগলক্ষা করিয়া, মনের স্ত্খে দিবস অতিবাহিত করিয়াছে। 
নেই ভারতকে আবার সঙ্জীন, আবার অদ্বা্থান করাতে হইলে, 
কেবল একমাত্র নিত্য ও সতা ধর্ম অবলম্বনীয়; ধর্মকে অবলম্বম 
ব্যতীত কথন তাঁহা সংসাধিত হইবে না; মৃতদেহ লইয়া কৰে কোন্‌ 
কাৰ্য্য হইয়া থাকে? 

কিন্ত এক কথা, ধর্ম বলিলেই ভাধিও না যে কেবল ঈশ্বরের নিকট 
প্রার্থনা, মাথাকুটা ইত্যাদি স্তৰ স্তুতি মিথ্যা কহিব না, চুরি করিব না, 
জিতেন্ত্রিয় হইব ইতাদি আত্মনংস্কার ; অথবা যেমন আজি কালি 
যোগের খেয়াল উঠায়, যোগবাতিক ও সর্ধত্যাগিতার অনুকরণ; অথবা 
সর্্ত্যাগিতার ভণ্ড ভেকধারী সন্যাস ; এই সকল করিলে ধর্ম্যকার্য্য 
সমাধ! হইল, এবং ধর্মের ফল যাহ তাহা মোক্ষলাভ । প্রার্থনা, স্তব- 
স্তুতি, তোষামোদ, এ সকলে নির্বোধ মোটা মানুষের কাছে কাজ 
ভইতে পারে, ঈশ্বরের কাছে নহে ; আরও আমি তোমাকে সত্য সত্য 
বলিতেচি, আত্মসংস্কারে কিছু বাহাছুরী নাই ; বিধবার একাঁদশীবৎ- 
করিলে ফল নাই, না করিলে পাপ আছে; প্রত্যুত তুমি যে আত্ম- 
সংস্কারের কারণে আসিয়া উপস্থিত হইয়াছ, ইহাই বরং আশ্চর্যের 
বিষয় । আত্মসংস্কারে তুমি যাঁচা হইবে, এবং হইয়া ভাবিতেছ যাহাতে 
চ্‌ড়াস্ত ধর্ম উপার্জন করিবে ও যাহাতে তোমার মোক্ষ হইবে, 
তাহাত তোমার স্বাভাবিকী মৃন্তি। তবে যে এতদিন তুমি সে মৃত্তিতে 
ছিলে না, তাঁহ! কেবল স্বভাব হইতে এতদিন বিচ্যুত হইয়াছিলে এই 
মাত্র। এখন বে তুমি প্রবুদ্ধ হইয়া আত্মসংস্কারের দ্বারা সেই আত্ম" 
হ্বাভাঁবিকী মৃদ্বিতে আবার ফিরিয়া আসিতেছ,তাহাতে ত তুমি কেবল 
তোমার নিজ কার্ধা করিতেছ মাত্র কিন্তু যিনি তোমাকে এই পৃথিবীতে 
পাঠাইয়াছেন, যিনি তোমাকে এই প্রভৃত কর্মশক্তি প্রদান করিয়াছেন, 
বিনি তোমাকে তোমার সেই শক্তি সহ পোষণ করিতেছেন, তাহার 
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জন্য, তাহার প্রীত্যর্থে, কি করিয়াছ? তোমার মোক্ষপ্রাপ্তি, তোষার 
পারলৌকিক শুভ, ইত্যাদির জন্য সর্ব পরিত্যাগ করিয়া, যে উপায় 
সকলের অনুসরণ করিতেছ, তুমি জানিতেছ না যে তাহাই তোমাকে 
তোমার মোক্ষ বা পারলৌকিক শুভ হইতে অনেক দুরে লইয়! 
ফেলিতেছে! ধৰ্ম্ম কাহাকে বলে তাহা পূর্বে অনেক বার বলিয়াছি। 
আর এক কথা। ধর্মের নামে ও আত্মদংস্কারের দোহাই দিয় 
আমাদের এ হুর্ভাগ্যবান্‌ দেশে আজি কালি, যোগবাতিক ও সর্ধ- 
তাগিতা বা! বৈরাগ্যবুদ্ধি, অস্ততঃ সে সকলের বাহ্যাড়ম্বর, হিন্দু 
সম্তানগণের মধ্যে যেন কিছু বেশী বেশী রকম হইয় পড়িয়াছে ; এবং 
তদর্থে গীতাশান্ত্রেরও আধ্যাত্মিক ব্যাথ্যা বাঁ কদর্থ বাহির হইতে ত্রুটি 
হইতেছে না। মে সকল লোক অবস্থান্তরে ও বিষয়ান্তরে হয় ত সন্তা- 
ষণেরও অযোগ্য, তাহারাই যোগের ভেক হেত দেবতাধিক সন্মানগ্রাহী 
গুরুপদে বরিত হইতেছে এবং যে হয় ত অন্যত্র বিশেষ সৎকার্ধ্যেও 
এক পয়সা! ব্যয়ে কাতর, সে গুরুপ্রীতিতে অজন্র অর্থব্যয়েও কুষ্ঠিত 
হইতেছে না। প্রত্যক্ষ হস্তিমূর্ স্বরূপ দৃষ্ট হইলেও, যোগের গুরু পরম 
জ্ঞানী, সিদ্ধ ও অলৌকিকশক্তিসম্পন্ন, সত্বুদ্ধিবিশিষ্ট, সর্বজ্ঞ ও 
ত্রিকালজ্ঞ, এবং যুক্ত পুরুষ, এরূপ দৃঢ় বিশ্বাসে বিশ্বাসিত হইয়া থাকে! 
যাহার! বিশিষ্ট বিদ্যাবৃদ্ধিসমন্থিত, যাহারা হয় ত ওকালতি, হাঁকিমী বা 
তথাবিধ বিদ্যাবুদ্ধি খরচের কার্য সকলে ব্রতী, তাহার! পর্য্যন্ত এপ. 
ভ্ৰমে ভ্রান্ত, এরূপ বিশ্বাসে বিশ্বাসবান্! ইহার কারণ কি? উঠা 
একদেশদশ বিদ্যা ও একদেশদশর চিন্তাচালনার ফল। জানি না, তবে 
যেন বোধ হয়, এরূপ ফোগাদি অপেক্ষা ভক্তিমার্গই প্রকৃষ্ট প্রন্থা; 
‘যেহেতু কেবল তাহারই দ্বার ইহলোক পরলোক উভয়ই সম্যক রক্ষা 
হই'বার পক্ষে সম্ভবতা দেখিতে পাওয়া যায়। | 
এ পৰ্য্যন্ত অনেক সাধু সন্ন্যাসী ও যোগী দেখিলাম, কিন্ত প্রন কৃতাৰ্থ 
, কাহাকেওত দেখিতে পাইলাম না, সকলেই স্বার্থপূর্ণ ও অন্পবিস্তর ভণ্ড; 
তবে উহ্ারই মধ্যে কেহ ছুই চারি দিন চরিত্রগোপনে সক্ষম হয়,কাহারও 
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এক দিনেই প্রকাশ হইয়া গড়ে। বাঞারাম, এই ুখছুঃখময় মানুষই 
নর্বত্র/কোথাও তাহাতে ব্যতিক্রম দেখিতে পাইলাম না। কিন্তু ইহার মধ্যে 
আশ্চর্য্য এই যে,তথাপি তোমার বিদম্মগুলী এরূপ মজিয়া থাকেন কেন! 
ইহার আর কোন কারণ দেখিতে গাই না) কেবল একমাত্র নৈরাশ্য, 
নৈরাশ্য ভিন্ন অন্য কিছুই নহে ! নৈরাশ্য কিরূপ, তাহা বলিতেছি। 
যোগবাতিকের দ্বারা একটা পরিচয় এই থে, হিন্দুদস্তানের চেষ্টা 
বৃতি ও উদ্যম কিয়ৎ পরিমাণে জাগরিত হইয়াছে। দ্বিতীয় পরিচয় 
এই যে, দেশ ও কাল এবং আপনাদের গোড়া অদৃষ্টগুণে মে চেষ্টা ও 
উদ্যম চালাইবার মহজপথ আজিও উদঘাটিত হয় নাই) হিনুমন্তান 
যে দিকে যাইতে চাছেন, দেই দিকেই রুদ্রপথ ; যে দিকে তাকাইতে 
চাহেন সেই দিকেই কাঠের জুতা লট্কান। কাজেই পথ ও উপায় 
না পাইয়া, আকুলতায় ও নৈরাশো হিন্দুস্তান ভাবিলেন যে, ইহ জীবন 
ত বুখাই যাঁর, দেখি যদি অবশেষটাগ পরলোকের জন্য কিছু উচ্চ 
উপায় সংগ্রহ করিতে পারি) বিশেষ শুনিয়াছি, যোগে অলৌকিক ও 
অপার সামর্থ হয় অথচ দে পথে মানবীয় প্রতিবন্ধক ফি নাই,স্বুতরাং 
চেষ্টায় চেষ্টাব্বিত হওয়াই শ্রেনঃ। ফলত; যোগবাতিকে একটা স্থধের 
পরিচয় এই যে, হিনদসন্তানের হৃদয়ে এতকাল পরে উন্নত আকাঙ্ষা ও 
চেষ্টা যাহা তাহা জাগরিত হইয়াছে; তবে কি না তাহা ইহলোকে 
কদ্ধপথ দেখিয়া! পরলোকের পথে ধাবিত হইয়াছে, এইমাত্র প্রতেদ। 
হিনুসন্তান,জাগরিত হইতেছ বদি, তবে বাঁধা বিপত্তি দেখিয়া নিরাশ 
হইও না; বাঁধা বিপত্তি, অতিক্রম করিয়া অপরিমিত চেষ্টা ও শ্রম 
পূর্বক পথ বাধিতে না গারিলে পথ কখনও সুগম হয়? আর 
এটাও নিশ্চয় জানিও, ইহলোরুকে ভিত্ত করিয়াই পরলোক, 
ভিত্তিশূন্যে গঠন কথন দাড়ায় কি? মিছা ভ্রমে ভুলিও না, জনশ্রুতি 
ধরিয়া মজিও না, এবং কল্পিত আনন্দের আশায় আত্মবলি হই না। 
দেখ, পৃথিবীর এত উন্নতি, এত উপকার, সমন্তই মানুষের ইহলোকবন্ধ 
শক্তির দ্বারা মংমাধিত; তোমার যোগণক্তির দ্বারা আজিও পৃথিবীর 
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এককড়ার উন্নত বা উপকার হইতে দেখা যায় নাই। আর যদি 
ঈশ্বরের প্রীতিপ্রাপ্তিই তোমার উদ্দেশ্য হয়, তবে কেন ইহলোক 
ধ্বংসে ও আত্মধ্বংমে এরূপ কঠোরত1? ধিনি কীট কাটান্ুটিকে 
পর্য্যন্ত ভূলেন না, তোমাকেও তিনি ভুলিবেন না,-মাত্র সংপথাবলম্বী 
যদি হও ও মিথ্যাদ্বার! আত্মজীবনের ব্যত্যয় সাধন না কর। 

অথবা ‘মোক্ষ’ পরলোক, এ সকল লইয়াই বা এত ব্যস্ত কি জন্য? 
কেন মিছা ভাবিয়া আত্মনষ্ট, সকল নষ্ট করিতেছ? তুমি যখন এই 
পৃথিবীতে আগমন করিয়াছিলে,তখন ডাক বা টেলিগ্রাফের খবর অথবা 
গোমস্তা বা পাইক পাঠাইয়া বড়ীভাড়া, আসবার ভাড়া, আত্মীয় স্বজন 
ভাড়া, জনক জননী ভাড়া, আতু'ড় ভাড়া, কাথা ভাড়া, মায়ের স্তন্য- 
দুগ্ধ ভাড়া, এ সকলের বন্দোবস্ত আগে ঠিক করিয়া, তব্বে কি তোমার 
এই পৃথিবীতে আসিতে হইয়াছিল? কোন অনুষ্ঠানইত হয় নাই, 
বিশ্ববহ্মাণ্ডে ত তুমিও কাহাকে চিনিতে না এবং তোমাকেও কেহ 
চিনিত না; অথচ তুমি যখন নিঃসহায়, নিরুপায়, শক্তিসঞ্চালনমূঢ়, 
এই জগৎক্ষেত্রে অবতীর্ণ হইয়াছিলে,তখন কথিত সকল আত্মীয় ও সকল 
দরব্যই মঙ্ধুত এবং হাতে হাতে সমস্তই ত প্রাপ্ত হইয়াছিল; তুমি একটু 
টু" করিলে শত লোক দৌড়িত ; আবার শত লোক তোমার উপর 
এমনই মমতাধুক্ত কেনা গোলামবৎ যে, কোটাশ্বর কোটি মুদ্রা খরচ 
করিয়াও তেমন একটি পাইয়া উঠে না। মূঢ়! যে ঈশ্বর এখানে তোমার 
আদিবার কালীন তোমার জন্য এমন বন্দোবস্ত করিয়া রাখিয়াছিলেন; 
গরলোকের ভারও কেন সেই ঈশ্বরের উপর নির্ভর করিয়া নিশ্চিন্ত 
হইয়া আপন যথাদিষ্ট কার্যে রত না হও? ইহলোকও যে ঈশ্বরের 
সৃষ্টি এবং রাজত্ব, পরলোকও সেই একই ঈশ্বরের সৃষ্টি এবং রাজত্ব। 
তুমি নিতান্ত নির্বোধ, নতুবা ঈশ্বরের প্রীতি প্রাপ্তির নিশ্চিত উপায় 
যাহা তাহা পরিত্যাগ করিয়া, অনিশ্চিতের জন্য এবং ভয়ে এরূপ ক্ষিধ 
হইয়া ফিরিরে কেন? পরলোক পরের কথা? ইহলোক, যাহার সহিত 
আপাততঃ তোমার সম্বন্ধ, যে তোমাকে থাওয়াইয়। পরাইয়া এত 
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বড়ট করিয়াছে, থে তোমার নানা সুখমচ্ছদূত| সাধন করিতেছে, 
তাহার জনা কি করিয়াছি? যে ইহলোকের প্রতি এরূপ অন্ততন্, 
পরলোকে তাহার প্রতি বিশ্বাস? ইহলোক অধিকারে যে এমন 
অক্ৃতকর্মা, পরলোক অধিকারে তাহাকে কে বিশ্বাস করিবে? 
ইহলোক তি্ত স্বরূপ, পরলোক তদুপরি স্থাপিত দেই ভিত্তির দৃঢ়তা 
এবং পূর্ণতা সাধন পক্ষে কি করিয়াছ? তোমার অষ্টা তোমাকে যে 
সকল শক্তি প্রদান করিয়াছেন, অবশ্যই তিনি তোমার নিকট তদতি- 
রিক্ত কোন কার্যোর প্রত্যাশা রাখেন না; তাহার পর, তোমাকে ষে 
সকল শক্তি প্রদৰ হইয়াছে, দেখিতেছি যে তাহা সমন্তই ইহলৌকিক 
কাৰ্য্যক্ষম শক্তি, ইহলোকের :অতীত কার্যক্ষমতা তাহার একবিন্দুও 
নাই; এমন স্থলে, ইহা কি নিশ্চয় করিয়া বলা যায় না থে। কেবল 
ইহ লোক, কেবল ইহ সংসারই, তোমার একমাত্র কর্তা এবং 
কর্মা,্ অবল্ন? 

আবর্জনাশূন্য নির্শন কর্ততুবুদ্ধি যাহা, তাহার উৎপত্তি এবং শিক্ষা 
একূপে, ঈশ্বর কোন পদার্থ নিরর্থক সৃষ্টি করেন না; সুতরাং তিনি 
আমাদিগকে যে সমস্ত শক্তি,কি শারীরিক কি মানসিক,যাহা দিয়াছেন, 
তংসমন্তের নিশ্চিত উদ্দেশ্য এবং সার্থকতা আছে। আমরা সেই 
সকল শক্তির চালক; অতএব আমরা যদি মেই সকল শক্তির সদ্যবহার 
না করি, তাহা হইলে কখনই বলিতে পারি না যে তথ্বারা ঈশ্বরের 
উদ্দেশ্য নষ্ট করিলাম না। তাহার উদ্দেশ্য পূরণ করিলেই তাহার 
প্রিয়কারধ্য সাধন করা হইল, অতএব তাহার নাম পুণ্য; তাহার 
উদ্দেশ্য অন্যথা করিলে অবশ্যই তাহার অপ্রিয় সাধন করা হইল, 
অতএব তাহার নাম পাগ। আমরা পাপ পুণ্যের ফলতাগী জীব। 
এজন্য পাপ পরিহারে যাহাতে পুণ্য সঞ্চয় হয়, শক্তিসমূহের সেইরূপ 
সদ্ব্যবহার করা সর্ধতোভাবে শ্রেয়ঃ। আমরা, কি ইহলোক কি 
পরলোক, উভয় লোকের শুভগ্রার্থী হইলে, উহাই তাহার এক- 
মাত্র পন্থা; ততিন্ন আর দ্বিতীয় পন্থা নাই। অন্য পন্থা আর আছে 


৫৯৬ গ্রীক ও হিন্দু। 


বলিয়া যাহারা বলে তাঁহার! হয় ভ্রান্ত, নয় নিব্বোধ, নয় ক্ষিপ্ত, নয় 
জুয়াচোর, ইহার একতর। বাঞ্চারাম, দেখিতে পাইবে, এ কর্তব্যবুদ্ধির 
মূলেও কতটা স্বার্থ নিহিত রহিয়াছে ; কিন্তু স্বার্থ যখন এই অবস্থায়, 
এরূপ কর্তব্যবুদ্ধির সহ জড়িত থাকে, তাহাকে দিব্য স্বার্থ বলে; 
তদন্যতরে স্বার্থ পার্থিব। পার্থিব অবস্থায় যে স্বার্থ সকল অনর্থের মূল; 
দিব্যাবস্থার সেই স্বার্থই আবার সকল অর্থের মূল হইয়া থাকে। 
এই দিব্য স্বার্কেই চলিত কথায় স্বার্থশূন্যতা নামে অভিহিত করিয়া 
থাকে । সাত্বিকবুদ্ধিযুক্ত ব্যক্তি মাত্রে প্রায়ণ এই একমাত্র দিব্য স্বার্থে 
স্বার্থবান হইয়! থাকেন। 

দিব্য স্বার্থের আকাজ্ষ! ঈশ্বর প্রীতিলাত। দিব্যস্ার্থবান্‌ ব্যক্তি 
মানবীয় সুখ্যাতি অখ্যাতির প্রত্যাশা! রাখে না, যেহেতু সে মানবীর 
নিয়োজনে কন্মরত হয় নাই। মানব তাহাকে শত ধিকার দিলেও, 
এবং বস্তু 5$ দিয়াই থাকে, তথাপি সে স্বকাধ্য পরিত্যাগ কারবার পাত্র 
মহে। এ পথে এ লোকে “যাহার জন্য চুরি কার দেই বলে চোর; 
প্রায়ই এরূপ ঘটিয়! থাকে ; তথাপি সময় ও সমাজ সপক্ষ বা বিপক্ষ 
যাহাই -হুউক, তাহার পক্ষে ছুই সমান, তাহাতে তাহার চেষ্টার 
রোধকারী কেহ এবং কিছু মাত্র হইতে পারে না। সমগ্র পৃথিবা 
তাহার মন্তকের উপর চাপিয়া পড়িলেও, সে তাহাতে ক্ষান্ত 
হইবার পাত্র নহে। যেহেতু সময়, সমাজ, পৃথিবী, তাহাদের 
রোষ ও তোষ, সুখ্যাতি বা অখ্যাতি, এ সকলই ক্ষণিক, 
এই থাকিবে, এই থাকিবে না; কিন্ত সে যাহার প্রীত্যর্থে কাধ্য 
করিতেছে, এবং যাহার অনুগ্রহ বা নিগ্রহ তাহার একমাত্র অবলম্বন, 
সেই প্রীত্যাদি অনন্তস্থায়ী এবং অনস্তব্যাপী ; সুতরাং সে কি কখনও 
অনস্তকে রুষ্ট করিয়া অস্তকে তুষ্ট করিতে অগ্রসর হইতে পারে-? যে 
এরূপ দৃঢ়প্রতিজ্ঞ চেষ্টাবান্‌, স্বয়ং ঈশ্বর করুণারসে তাহার সহায়ত! 
করিয়| থাকেন, নতুবা সে সমাজ হইতে বহু ক্লেশ,বহু দুঃখ,বহু উপহাস, 
কঠোর মৃত্যুযন্ত্রণাকে পর্য্যন্ত, কেমন করিয়া তুচ্ছে নিক্ষেপ করিতে 


উপসংহার ৫১৭ 


সমর্থ হয়? যে একবার মাত্র কখনও এরূপ কর্মপ্রবৃত্তির অনুসরণ 
করিয়াছে, মেই বুঝিতে পারিবে যে, ইহার প্রভাবে স্বীয় অস্তরস্থ শক্তি 
কিরূপ অলোকমামান্য বিকশিত এবং দুর্দমনীয় হইয় থাকে ; বহু ক্লেশ- 
রাশির মধ্যেও কেমন একটি দিব্য সামনা পদার্থ পরিদীপ্রিমান্‌ হয়, 
এবং কেমন ত হ! অধোর প্রতিকূল অন্ধকার মধ্যেও তাহাকে স্বচ্ছনে 
পরিচালনা করিয়া লইয়া যায়। এই পৃথিবীর শ্রেষ্ঠতাবর্ধক যে সমস্ত 
মঙ্থানুতবের নাম শুনিতে পাইয়| থাক, তাহাদের জীবন একে একে 
আলোচনা করিয়া দেখিও, দেখিতে পাইবে যে তাহা আমূলত ইহারই 
জীবন্ত অভিনয় ভিন্ন আর কিছুই নহে; এবং এই কর্তবযবুদ্ধিই 
তাহাদের একমাত্র অবলম্বন ছিল। যদি ইচ্ছা হয়, ইহাও দেখিতে 
পাইবে যে সাময়িক সমাজের নিকট তজ্জন্য তাহাদিগকে সময়ে সময়ে 
কতই ক্লেশ ও অপমান প্রভৃতি সহ্য করিতে হইয়াছিল । কিন্তু তাহাতে 
তাহাদের কি হইয়াছিল? প্রতিকূলতা এখন লুণ্ত। তংস্থলে তাহাদের 
কত কাৰ্য্য যাহা তাহা দিগন্ত-্যাপ্ত, এবং অনন্ত কর্মপ্রবাহে মহাধারা- 
রূপে তাহ! এখন অনন্ত গৃহে গৃহীত | ফলতঃ মূল যখন “মুলং কৃষ্ণ বহ্মচ 
ব্রাহ্মণম্চ”, তখন অনুষ্ঠানে বনধাস, বহুর্লেশ, বহুসংগ্রাম থাকিলেও, 
অস্তে সপ্তদ্বীপা সাগরাধ্বরা বস্তুমতীর আধিপত্য নিঃসন্দেহ প্রীপ্তব্য 
ফল। বাঞ্ছারাম, তথাপি এ পথে অগ্রপর হইতে যাহারা ভয় পার, 
তাহাদের ভয় ঠিক যে ব্যক্তি অমর, তাহার জুজুবিছা! দেখিয়া জীবন- 
ভীতি উপস্থিত হইবা ন্যায়। হিদ্দুসন্তান, তুমি বসিয়া রহিয়াছ কি 
জন্য? তুমিও কেন এই মূল ধরিয়া কার্য্যারস্ত না কর? যদিও 
তোমার শক্তি ক্ষুদ্র হয়, বস্থুমতীর আধিপত্যের পরিবর্তে না হয় 
একখানা গ্রামও ত অবশ্য লাভ করিতে পারিবে। যেখানে সকলই, 
ওঠবন্দি হিসাঁৰে ভুক্ত, সেখানে এ ক্ষণস্থায়ী ওঠবন্দি ঠাকুরালীর 
পরিবর্ডে যদি কিছু স্থায়ী সম্পত্তি করিতে গার, তাহা কি প্রার্থনীয় 
নহে? মনুপুত্রের তাহাই করা! কর্তব্য ; নতুবা পিতৃনাম, পিতৃপুরুষের 
অপমান করা হয়। | 


8১৮ গ্রীক ও হিন্ু। 


পার্থিব স্বার্থের উদ্দেশ্য আপাত-লভ্য সৌভাগ্য, সম্পৎ বাঁ স্বচ্ছন্দাদি 
লাত। ইহাতে আপাততঃ ইন্দ্ৰপ্ৰস্থ পৰ্য্যন্ত অধিকারভূক্ত হইয়া, স্থখ 
বৃদ্ধি করিল বটে: কিন্তু আস্তে কেবল অধিকার-চ্যুতি মাত্র নহে, সবংশ 
সহ সমস্ত লোপ। আমাদের সমাজ আপাততঃ যেরূপ সংগঠিত, 
তাহাতে সত্য মিথ্যা উভয়েরই যুগপৎ একত্র সমাবেশ, অধিকন্ত মিথ্যার 
প্রাধান্য অধিক। এখানে নির্বোধ মানব শ্বোততরঙ্গে পড়িয়া সকল 
বিষয়েই আশু ফল, আশু প্রতিকারের অনুসন্ধান করিয়া থাকে ) যথা- 
নিয়ম ও বথাকালের বড় একটা অপেক্ষা রাখে না বা বুঝে ন1। সুতরাং 
ফল এখানে ধুগান্তস্কায়ী হয় না; নিরন্তর এক ভাঙ্গিতেছে আর 
গড়িতেছে | মিথাই এখানে আসীমত প্রায় সর্বাত্র সর্বেসব্বা মূলস্বরূপ 
হইয়া আছে,--'মূলং রাজা ধৃতরাক্ট্রোেইমনীষী? | মিথ্যা! ভ্রমের আধার, 
ভ্রম দষ্টিরোধক ; দৃষ্টির যেখানে রোধ, মানব সেখানে ভবিষ্যৎ পথে 
অন্ধ; অন্ধ ব্যক্তি কেমন করিয়া তবিষাদ্বাহী ফলের উৎপাদন করিতে 
সমর্থ হইবে? আপাত-লভ্য ফল এবং তৎসাধনার উদ্দেশ্য এই যে, 
আগত সময়কে কোন রূপে থাঁবাথুবি দিয়া সন্তষ্ট রাখা; সুতরাং সে 
সকল নিঃসন্দেহ কেবল উপস্থিত সময়ের জন্য । অতএব, অবিরত- 
গতিশীল সময়, যেমন ত্বরিতগতিতে কালপথে অদৃশ্য হয়; তাহার 
প্রীতিজন্য অর্জিত কথিত ফলাদি৪, আত্মস্থানশৃন্য করিয়া, সেইরূপ 
ত্বরিতগতিতে, তপনতাপতপ্ত জলবিন্দুর ন্যায়, অবিলম্বে অনন্ত গৃহে 
হিসাবশ্ন্য হইয়া বিলোপ প্রাপ্ত হয়। ইহাকে একরূপ গোজ! মিলানে 
ফাঁকি বুঝান বলে। তুমি যেখাঁনকার সেইখানেই থাকিলে, অথচ 
ফাকি দিয়া বুঝাইলে যে তুমিও চলিতেছ। আরও আশ্চর্য্য, তুমি 
» ভাবিলে কাল তোমার ফাঁকিতে তুলিয়া, পিছু দিকে ন! চাহিয়। চলিয়। 
গেল! ভ্রান্ত, কালকে ফাঁকি দেয্ন কাহার সাধ্য । কাল ন! দেখিয়া 
যায় নাই, তোমার ফাঁকিও তাঁহার অবিদিত নাই, তবে যে হাতে 
হাতে তোমার ফাঁকির প্রতিবাদ করিল না, তাহা কেবল তোমার 
নষ্টামির শাস্তি দারণতর করিয়! তুলিবার জন্য। কিন্তু যখন ধরা 


টপসংতার। যি 


গড়িবে, তখন দেখিতে গাইবে যে তোমাকে কি ভীষণ বেগেই নাকে 
দড়ি দিয়া কাল আপন সমহত্রে টানিয়া লইতেছে; তখন বুঝিতে 
পারিবে যে ফাকি দেওয়ার কি ছু্দিগনীয় প্রায়শ্চিত্র। এ সংসারে 
মিথ্যা বা কুকর্মের দ্বারাও লোকে উচ্চ সম্পদ পায়; কেন ?--এটাও 
জান কি, উপর হইতে পড়িয়া শরীর-ভগ্গে যে মরিবার উপযুক্ত, 
তাহাকে একতাল! অপেক্ষা দোতাল! বা তেতালায় উঠাইলেই 
নিশ্চিত ও বিশেষনপে উদ্দেশ্যসিদ্ধি হয়? 

সে যাহা হউক, আমাদিগের কর্তব্বুদ্ধির সূত্র অনেক দূরে, আধা 
পথে ফেলিয়া আসিয়াছি। আমাদিগের মানবীয় মংসারে বতগুলি 
সুকার্যা দেখিতে পাওয়া যায়, বা যাহ! কিছু মহত্বের পরিচায়ক বলিয়া 
পরিচিত,মে পকলকে মংগ্রহপূর্বাক একতার সূত্রে সংযোজন, তাহাদের 
সামঞ্রন্য সাধন, এবং তত্তাবতের সংসাধন, এ নমস্তই কর্তব্যবৃদ্ধির 
কাধ্য। সুকার্য্য এবং মহত্ব সমুদায়,নান! রত্ব ও মাণিক্য স্বরূপ; কর্তৃব্য- 
বুদ্ধি প্রবর্তক এবং নিয়ামকরূপে তাহাদিগের উদ্ধার, সংগ্রহ ও সংস্কার 
করিয়া, একতার সুত্রে গ্রস্থিবদ্ধ পূর্বক, তুবনানন্দদায়িকা মালিকার 
আকারে সজ্জিত করিয়া থাকে; তখন যে দিকে তাকাও, সেই দিকেই 
দিগঙ্গনাগণ মধুর হালি হাসিয়া, প্রসন্নমুখে তৎপ্রতি স্বীয় প্রসন্নত! 
ভাব জ্ঞাপন করে। কিন্ত যগায় দেরূপ কন্তন্যবৃদ্ধির অভাব, কর্তব্য- 
বুদ্ধি যথায় বন্ধুর বা ছর, তথাকার দৃশ্য কি স্বতন্ন এবং শোচনায় ! 
তথা মণিরত্ব নানাদিকে নানা কারণে যদিও ক্ষণে ক্ষণে উদ্ভাসিত 
হইতে থাকে বটে, কিন্তু কখনও তাহারা স্থায়ী হইয়া বা গোটা বাধিয়া, 
একতায় আগতিপূর্বক অভিপ্রেত উদ্দেশ্য স্থমিন্ধ করে না। তাহা" 
দিগকে সজ্জিত করিয়| ব্যবহারতুক্ত কর! দূরে যাউক, তাহাদিগকে 
কেবল ধরিয়া রাখার জন্যও, যত ইচ্ছা চেষ্টা করা যাউক না কেন, 
ফণীর মণিবৎ কোথায় দিয়া যে তাহারা তিল তিল করিয়। মুহূর্তে 
অদ্বশ্য হয়, তাহার কিছুই নিরূপণ করিতে গারা বায় নী। এ দৃশ্য, এ 
ক্ষোভোদীগক গ্রহদনের অতিনয় দেখিবার জন্য, আমাদিগকে কোন 
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দূর স্থানে যাইতে হইবে ন; এ দৃশ্য আমাদের ঘরে, ভারতগৃহে, নিতা 
নিত্য অভিনীত হইতেছে। যাবতীয় উংসাহ, যাবতীয় উদ্যম, জাতীয় 
একতা, স্বদেশপ্রিয়তা, জাতীয় অভ্যুত্থান, নান! অনুষ্ঠান, নান! সংস্করণ, 
এ সকলের শব্দ এবং আড়ম্বরে ভারত .নিত্য টলটলায়মান ; কিন্ত 
কখন দেখিয়াছ কি তাহার কোনটা গোট! বঁধিয়া বা গ্রন্থিবন্ধ হইয়া, 
কোন প্রকারের সুফল প্রসব করিতে পারিয়াছে? কুফলের অভাব ' 
নাই ; অনুষ্ঠান সুফল প্রসবিরূপে সম্পূর্ণ না হইলে, কুফল তাহা! হইতে 
স্বতঃ-উৎপন্ন হওয়াই নিয়ম। তোমার সমস্ত আন্দোলন, সমস্ত সংস্করণ, 
সমস্ত কথা, সকলেই জলবুদ্ধদবৎ উঠিতেছে পড়িতেছে ; মুহূর্তে উদয়, 
মুহূর্তে বিলয় ; কেবলমাত্র বচনেই সকল অনুষ্ঠানের পরিসমাপ্তি হইয়া! 
থাকে । কথ! যতক্ষণ সভাস্থলে, সভার বাহিরে আর তাহার এক বর্ণ 
কাহার মনে তিষ্ঠে না। ইহার অর্থ এই, সকলের মুলদেশে কর্তব্যবুদ্ধির 
অভাব; এ সকলের মূল কেবল মাত্র সাময়িক হুজুগ। কর্তব্যবুদ্ধি যাহা 
তাহা প্রলয় ঘৃর্ণাবর্তমধ্যে নিয়ম স্বরূপ ! কর্তব্যবুদ্ধিতে অনুষ্ঠিত যে বিষয় 
তাহার ধর্ম ওরূপ নহে। কর্তব্যবুদ্ধি যথায় মূল, তথায় যাবতীয় অসংলগ্ন 
সংলগ্নে আসিয়া পরিণত হয়; যাবতীয় অস্থায়ী বিষয় ক্ষণিকত। 
পরিত্যাগে স্থায়িত্ব পায়; তথায় অনুষ্ঠিত বিষয় কেবল সভাস্থলীয় বাক্যে 
পর্যবসিত হয় না, যতক্ষণ তাহা সংসাধিত না হয়, ততক্ষণ তাহা | 
জীবনের ব্রত স্বরূপ হইয়া দাড়ায়, মানুষ তাহার জন্য পাগল হয়, তথন 
শয়নে স্বপনে কেবল এই একমাত্র ভাবনা,--“মন্তরের সাধন কিম্বা শরার- 
পতন।” কি অপূর্ব মহামন্ত্র! 

শক্তিসঞ্চালনে উদ্যম এবং কাধ্যপক্ষে কর্তযাবুদ্ধি, কেবল এই ছুইটা 
থাকিলেই, কর্ণক্ষেত্রে অবতরণ করিতে পারা বায় ইহা সত্য বটে, 
কিন্ত তাহাতেও সাধনাসিদ্ধি সম্যক্রপে হয় না। সাধনাসিদ্ধির পক্ষে 
সম্পূর্ণভাবে উপযুক্ত হইবার পূর্বে, কর্তব্যবুদ্ধিকে সুস্ম এবং সুদক্ষ 
করিবার জন্য, আরও কতকগুলি বিষয়ের একান্ত প্রয়োজন) তন্মধেয 
আত্মসংস্কার এবং শিক্ষা এই ছুইটা প্রধান। 
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আত্মসংস্কারের প্রয়োজনীক্বভা সর্ব গুরুতর; কারণ যথায় যেমন 
উৎস, তাহার নিঃস্যত প্ব্য যে তেমনি স্বভাব প্রাপ্ত হইয়া থাকে, ইহ! 
গ্রাক্কৃতিক নিষ্্ম। আমরা জানি, প্রাকৃতিক নিম লঙ্ঘন করিয়া সুফল 
লাভ করিবার পক্ষে আমাদের, কোন সাধ্য নাই। আমরা যেমন শুদ্ধ 
বা অশুদ্ধ প্রন্কৃতি এবং যেমন বা! যে পরিমাণে পবিত্র বা অপবিত্র হইব, 
আমাদের বড কর্ম্মও সেইরূপ আকার ধারণ করিবে। অতএব যাহাতে 
কোনরূপে আমাদিগকে শারীরিক ও মানসিক কলুষ না স্পর্শে, তৎ- 
পক্ষে আমাদদিগের ত্বরান্বিত ও চেষ্টাবান্‌ হওয়া সর্বদা! কর্ত্ব্য। যদিও 
এ পৃথিবীতে অমৎ হইতে একেবারে পরিচ্ছিন্ন হইবার মন্তাবন| নাই, 
তথাপি তৎপক্ষে আমাদের ধথাপাধ্য চেষ্টা চালনায় কোনরূপ ক্রাট না 
হয় । চেষ্টা করিলেও যখন এমন, তখন চেষ্টা না করিলে কত অধিক 
অমৎ স্পর্শের সন্ভাবনা। অতএব একমাত্র চেষ্টার সীমা পর্যন্ত 
আরমাদিগের আন্মসংস্কারের পরিমাণ হওয়া উচিত। আমাদের সাধ্য 
যতদূর তাহা আমর! নিবিষ্টমনে করিব, তদতিরিক্ত যাহা, তাহ! 1দৈবের 
উপর নির্ভর করিয়া থাকে। জ্ঞানক্কত পাপ পরিহার আমারিগের 
সাধ্যের মধ্যে। 

শারীরিক ও মানসিক কলুষ, এ দুয়ের মধ্যে মানসিক কলুষই 
গুরুতর; অথবা! মানসিক কলুষই সর্বস্ব, শারীরিক কনুৰ কেবল 
তাহার ফলম্বরগ বলিলে বলা যায়; কারণ আমরা দেখিতে পাইতেছি, 
মম সর্বদা শরীরের বশ নহে, শরীরই সর্বদা মনের আজ্ঞাকানী 
থাকে। এ জগতে যত প্রকার অনর্থোংপত্তি হয়, তাহা প্রধানত! 
মানসিক কলুষ হইতে। মানসিক কলুষসমূহের মধ্যে প্রধানতম কলুষ 
পািৰ স্বাৰ্থ ; উহা রাজা স্বরূপ এবং নীচতা উহার মন উহার এক- 
যোগ হইয়| আর তাবংকে পরিচালন করিয়া থাকে। অতএব যে 
মানসিক কলুষ সর্ব অনর্থের যুগ, তাহা কি লোকতঃ কি ধৰ্ম্মুতঃ, 
সর্প্রকারে বথাদাধ্য পরিহার্যয। মানসিক অসংবৃত্তি বাঁ অমংবুদ্ধি 
নকল মতত সত্যাকার্ষ্যের বিরোধী) যে পরিমাণে তাহারা মানসে 
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অধিকার করিয়! থাকে, সেই পরিমাণে কৃত কাৰ্য্য সকল ছন বা অসং- 
সম্পাদিত ও অদৎপরিণামযুক্ত হয়। শক্তিসঞ্শালনে সহস্র উদ্যম এবং 
কর্তব্যবুদ্ধিতে প্রভৃত ব্যুৎপত্তি থাকিলেও, যদি মানসিক কলুষ অপ- 
সারিত করিয়া মানসিক পবিত্রতা সংসাধনন কর! না যার, তাহ! হইলে 
সে শাক্তসঞ্চালন ও সে কর্তব্যবুদ্ধি কার্য্যকরী হইয়া কোন সুফল 
প্রসব কর! দূরে থাকুক, প্রত্যুত তাহারা মানসিক কলুষের দাসরূগে 
পাঁরণত হইবার, তাহাদের যে প্রকৃত কার্যক্ষমতা তাহ! বিকৃত দিকে 
টালিত হয় ও সম্ভব অপেক্ষা অপার গুণে বিকৃতির উৎপাদন করিয়া 
থাকে । অতএব আবার বল! বাহুল্য ও পুনরুক্তি স্বরূপ হইতেছে মে, 
মাত্মপবিত্রত! ব্যতীত, শক্তিসঞ্চালন এবং কর্তব্যবুদ্ধি সমস্তই বুথা হইয়া 
বায়। এজন্য আত্মুসংস্কারের দ্বার! পবিত্রতা সাধন, কর্তব্যবুদ্ধির আদি 
ও প্রধান কর্তব্য বলিয়া জানিও। নতুবা, ঈশ্বরের প্রীতিপ্রাপ্তি যদি 
তোমার জীবনের উদ্দেশ্য হয়, তবে সেই প্রীতি তোমার কৃত বে সকল 
কারধ্যের দ্বারা আকধিত হইবার সম্ভাবনা, সে সকল কাধ্য কথনও 
তোমার দ্বার! সম্পাদিত হইতে পারিবে না। 

এই আত্মসংক্গার এ পর্য্যন্ত আমাদের দেশে, একমাত্র বা প্রধানত; 
স্বর্গের সোপান এবং ধর্মের পথ বা স্বয়ং ধৰ্মবস্বরূপ বলিয়া! বিশ্বাসিত, 
এবং ভ্রমান্ধতায় তাহ! কতই আড়ম্বর ও অতিনীতি যোগে পালিত 
হইয়া আসিয়াছে । উপায় যাহা, তাহা উদ্দেশ্য বলিয়া পরিগণিত 
হইয়াছে। দেখা গিয়াছে, ভারতীয়ের! অতিবুদ্ধিশালী প্রায় তাহাদের 
অনুষ্ঠিত তাবৎ বিষয়ে ; এখানেও, সেই অতিবৃদ্ধিবশে, তাঁহাদের আত্তু- 
নংস্কারপ্রণালীকে উহার সীম! ছাড়াইয়া এতই বাহুল্যতার লইয়া 
উপস্থিত করিয়াছেন বে, অন্যান্য সাধনার কথ! দুরে যাউক, কেবল 
তাঁহার সাধনেই, সমস্ত জীবন অতিবাহিত বা সমস্ত জীবন নিপাত 
করিলে, অবসর বা অবধি পাওয়া বায় না। ইন্দ্রিয় সংবম করিতে 
হইবে ?--খাও জল এবং ঘাসের পাতা, যাহাতে শরীর শোষিত হইয়া, 
কেবল একটা ইন্দ্রির কেন, সমস্ত হীন্ত্রয়েরই একেবারে এবং 
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চিরকালের মত দমন হয়। নিঃস্বার্থ হইতে হইবে ?-ছাড় সংসার, 
ধর সন্যাসমূ্তি ; মাঘের হিমে, আধাঢের জলে, বৈশাখের অগ্নিতে 
ক্ষিপ্ত বা জড় প্রায় হইয়! পড়িয়। রহিতে শিথ! ইত্যাদি। সাধারণ 
আচার বিষয়ে ও খুটনুটী এত বে, চারিচালের বাহির হইলেই ফোন না 
কোন প্রকারে পাপন্পর্শ না ছইয়! যার না। হিন্দুঠাকুরদের পুনঃ 
এ এ অতি-আচারের কার্যকারিতা এত দূরই বিশ্বাস যে, যদি সে 
নকল ঘথোচিতরূপে পালিত হওয়ার পক্ষে কাহারও কোন ক্রটি দুষ্ট 
চয়, তবে তাহার যে পরকালে হানি ন! হইয়া থাকিতে পারে, ইহা 
তাহাদের ধারণায় একেবারেই আইনে না। বুদ্ধিবৃত্তি হিন্দুর৷ অতিশয় 
প্রশস্ত এবং আড়ম্বর-আয়ভ্তক পাইয়াছিলেন; সেই বুদ্ধির মোহে, 
উহাদের যে কোন গুণ বা আচার বা যাবতীয় সাধ্য বিষয় গুলিকে 
এমনই বহ্বায়তন ও আড়ম্বরঘুক্ত করিয়া তুলিয়াছেন যে, উপায্নের 
সর্নিকটে উদ্দেশ্য যাহা তাহা ঢাকা পড়িয়া, উপায়ই উদ্দেশ্যরূপে 
প্রতীয়মান হয়ঃ এবং তাহার ফলে হইয়াছে এই বে, হিন্দুর উদ্যম, 
উত্সাহ, অধ্যবসায়, চেষ্টা ও অনুষ্ঠান, সর্বত্রই রুদ্ধগতি ও ভগ্রপদ । 
হিন্দু দূরদেশে ঘাইবেন, আচারের খাতিরে দাতে দাত দিয়া ও প্রাণে 
মি; মৃত সৎকার করিতে যাইবেন, মরার সঙ্গে নিজে মরা হইয়া; 
ঘরের বাহির হইলেই পাপম্পর্শের আতঙ্ক বা জাতি যায়, ইত্যাদি 
ইত্যাদি। উদ্দেশ্য ভুলিয়া উপায়ের প্রাবল্য যে কত বেশী হইয়া 
পড়িয়াছে, এমন কি হিন্দুর বিদ্যাশিক্ষা পর্বে ও তাহার উদ্দাহরণ স্থৃবিরল 
নহে ;--এই দেখ একটা ব্যাকরণ শাস্ত্র ; উহ! কেবল ভাষাশিক্ষার 
উপায়স্বরূপ, কিন্তু এখানে একবার ব্যাকরণ পর্ঝের ঘটা দেখ, সহকারী 
না হইয়া স্বয়ং একটী বিজ্ঞান এবং কেবল তাহা নহে, দুঃসাধ্য মুখ্য 
বিজ্ঞানের পদবীতে উঠিয়া গিয়াছে । গিয়াছিলাম বিদ্যা ও জ্ঞান 
উপার্জন করিতে, কিন্তু ব্যাকরণের খুটিস্থুটীতেই বয়ন কাটিয়া গেল! 
এরূপ বন্বাড়ম্বরযুক্ত উপায়ঘটা সর্বদাই পরিহার্য্য। সাধারণতঃ উপায়, 
সুতরাং এখানে আত্মসংস্কার এবং তৎস্ৃত্রে আচার প্রভৃতি, যতই স্বল্প, 
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সংক্ষিপ্ত-আয়তন, সুখগ্রাহ্য এবং সরল হয়, ততই ভাল; ততই তাহারা 
কায়্যসাধক হইবে? কিন্তু হায় ! হিন্দুর কপালগুণে সর্বত্র এবং সকলই 
তাহার বিপরীত। এ কথা হিন্দুর যে কেবল সংস্কারপর্কেই খাটে, এমন 
নহে, হিন্দুর যাবতীয় বিষয় সন্বন্ধেই এ কথা বলিতে পারা যায়। 
বাঞ্চারাম, তোমাকে সেরূপ আত্মসংস্কার করিতে বলিতেছি না; 
যাহ! রয় সয় তাহাই ভাল। অথবা বিজাতীয়গণের ন্যায় আত্মসংস্কার 
করিতেও তোমাকে অন্থরোধ করিতেছি নাঃ এক সময়ে তাহাদের 
আত্মসংস্কার মন্দ ছিল না, কিন্তু তাহা এখন সাধারণতঃ অথব! সর্বদা 
ঝোপ বুঝিয়া কোপ। অতঃপর তবে আত্মসংস্কারাধক এবং সেই 
সতত্রে আচারাদির নিয়ামক কোন্‌ নীতির বিষয় আমি তোমাকে পরি- 
চয় দিয়া বুঝাইব ? ফে পদার্থ সত্যপ্রন্থত, সুতরাং নিত্য এবং স্ববস্থন্দর, 
তাহার পরিচয়ের আবশ্যক রাখে না ; তবে কোথায় বা কাহার দ্বারা 
তাহাতে আবর্জন! স্পর্শ করিয়াছে ব| করিতে পারে, তাহারই পরিচয় 
দিবার আবশ্যক হয়। আমারও চেষ্টা সেই পর্য্যন্ত । তবে মোটের 
উপর এই পর্য্যন্ত বলি, সত্যকে দৃঢ়রূপে অবলন্বন করিবে, যথানাধ্য 
সদ্ধ দ্বিশালী হইবে, কদর্য স্বার্থপূর্ণ এবং ভীরু ও নীচ অস্তঃকরণবিশিষ্ 
ভইও না) ইহার মধ্যেই আর সমস্ত আত্মসংস্কার নিহিত কর! রহিল। 
শারীরিক কলুষ পরিহারের আবশ্যকতা ও শ্রেষ্ঠত! বিষয়ে আর অধিক 
কি বলিব,_-সেই শরীরই সার্থকজন্মা, সেই শরীরেরই সৰ্বোৎকৃষ্ট 
পরিণাম, যাহ! সুকার্য্যসাধনার্থে মারাত্যাগে প্রদত্ত হয়; কে জানে 
লোকের হস্তে, কে জানে কালের হস্তে । ভারতে কি আবার তেমন 
দিন আসিবে ? 
কর্তব্যবুদ্ধিকে পবিত্রভাবে চালনা করিবার নিমিত্ত ষেমন আত্ম- 
স্কারের প্রয়োজন, তেমনি কর্তবাবুদ্ধির প্রশস্ততা সাধন জন্য, শিক্ষার 
প্রয়োজন তদধিক। শিক্ষার উদ্দেশ্যটা শুনিতে এক কথা, প্রশস্ততা 
সাধন করে; কিন্তু প্রশস্ততা পদার্থটী কি বিপুল ও অপূর্ব ! উহ্থা এমনই 
অপারগুণময়ী যে, একাউহার আলোকেই আর তাবৎ আলোকিত হইয়া 
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থাকে ; এবং উহার আলোকে তাবৎ বিষর এতই সত ভাবে রূপান্তরিত 
হয় যে, শেষে' যেন সেই প্রশস্ততা, সুতরাং ততুৎপাদক শিক্ষাই, সমন্তের 
একমাত্র উদ্ভাবক ও নিয়ামক স্বরূপে প্রতীয়মান হয়। আর্ধ্যঠাকুরদের 
মধ্যে প্রশন্ততার অভাব হেতু, তাহাদের তাবৎ কর্মকাণ্ড প্রায় অনর্থক 
ভোমবজ্ঞাদিতে সমাহিত হইয়া! আনিয়াছিল। যথায্ন নধর ফলের 
সম্ভব, তথায় প্রশস্ততার অভাবে, কল কাঁটতুক্ত হুয্জ কুজ ও করাটীয়। 
আকার ধারখ করে এবং দেবতোগ্য না হইয় কুকুরভোগ্য হয়। শিক্ষা 
তাহাদের, বিভিন্ন জাতীয় সংশ্রবের অভাবে, এক বাধা পথে গিয়া 
সঙ্কাণতা প্রাপ্ত হইয়াছিল। 

জাতিমধ্যে সর্বনাধারণেই শিক্ষার আবশ্যকতা যে কতদূর, তাহা 
পূর্বেও ভারতীয়দিগের বড় একটা! ধারণা ছিল না; এবং এখনও যে 
বড় একটা ধারণা গঠিত বা বদ্ধমূল হইয়াছে, তাহা হয় নাই। পূন্ব- 
কালের ধশ্ব'স,--শিক্ষা বাহা তাহা কেবল অধ্যাপক ও পাটোয়ারী, এই 
ছুই জনের আবশ্যক হয়; এ শিক্ষায় আবার ব্যবসায়ভেদে তারতমা 
আছে; যথা, অধ্যাপকের শিক্ষিতব্য পৃ'জীপাটা স্থৃতি সাহিত্য বা শ্রান্ধ- 
সভাজয়ের জন্য দুইটা ন্যায়ের তর্ক ; পাটোয়াবীর পু'জীপাটা গুভঙ্কর 
এ কালের বিশ্বাস, -শিক্ষা যাহা তাহা চাকুরী করিবার জন্য এবং 
আজি কালি মামলা মোকদামা চালান ও বক্ত ত| করিবার জন্যও 
বটে। ইঙ্কার মধ্য আবার শ্রেষ্ঠ শিক্ষা, ব্যাকরণ দুরন্ত করিয়া ইংরাজ! 
লিখিতে বা কহিতে জানা ; তদর্থে কেহ বা সংবাদপত্র লইয়া থাকেন, 
কেহব! নভেল পড়েন; এবং অনেকে পুনঃ ইহার যে কোনটা হইতে 
সময় কালে ব্যবহার ও (আস্তার্কুড়ে ছিন্ন গোলাপের পাঁপড়ি ছড়ানব 
ন্যায়) প্রয়োগের জন্য, বাক্যাবলাও কঠস্থ করিয়া রাখার পক্ষে ক্রুটি করেন 
না। ইহাদের বিশ্বান,-এন্িদ্যা উপার্জন কারতে হয় না, মাতৃগভ 
হইতেই তাহা সঙ্গে আসিয়া থাকে ; সুতরাং এখন যাহা! কিছু উপার্জন 
বা শিক্ষার আবশ্যক,তাহা কেবল ইংরাজী অভিধান ও বাকরণের 
বদ্দারা গর্তোপাজ্জিত পাণ্ডিত্য ব্যাকরণপ্তদ্ধ ইংরাজীতে প্রকাশ 
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করিতে পারা যায়। পাণ্ডিত্য বলিয়া যে একটা পদার্থ আছে, তাহাও 
ইহারা, কখন কখন অক্কুভব করিয়া থাকে বটে; কিন্ত ইহাও অনুভাবিত 
বেসে পাণ্ডিত্য অন্য কিছু নহে, তাহ! কেবল ইংরাজী শব্দ ও ব্যাকরণ 
শিক্ষা বাদে, বিজ্ঞান ইতিহাস প্রভৃতি আর যে সকল অনাবশ্যকীয় 
বিষয় অর্থাৎ যাহা চাকুরীতে লাগে না, অথচ যাহ! অধিকন্তরূপে বিশ্ব- 
বিদ্যালয়ে শিক্ষা দেওয়া হয়, সেই সকল কিঞ্চিৎ কিঞ্চিৎ কণ্ঠস্থ করিয়া 
রাখা ও স্থানবিশেষে উদ্গিরণ করা । ইহার! গ্রস্থাদি প্রণয়নও করিয়া 
থাকে অপর্যাপ্ত ; প্রতি চটী চাঁপাটী--অপাঠ্য চটী চাপাটী হাতে ধরিয়া, 
এবং আজি কান্দি সংবাদপত্র লিখিয়াও, কেহ “মহাকবি” কেহ 
“প্রসিদ্ধ গ্রন্থকার” এই সকল হুইয়া থাকে। তবে সৌভাগোর 
বিষয় এই যে, যে সকল দেশের লোক কার্লাইল, গেটে, রিজ্টার 
প্রভৃতি লেখককে লেখক বলিয়া থাকে ; তাহার! আমাদের এ ছু'চোর 
কীর্তন দেখিতে পায় না। দেখিতে পাইলে, আমাদিগকে ন! জানি, 
কি অসার বলিয়াই মনে করিত ! সে যাহা হউক, সে কালে অধ্যাপক, 
ও পাটোয়ারী এবং একালে চাকুরে, সাধারণতঃ ইহারা ভিন্ন, বাবসায়ী, 
শিল্পী, কৃষক বা অপরাপর ব্যক্তিদিগের শিক্ষার যে কিছু আবশ্যকতা 
আছে তাহা, এই ছুই কালের এককালেও ধারণা ছিল ন! এবং নাই। 
এখানে মেয়ে লেখা পড়া শিখে না চাকুরী করিতে পাইবে না বলিয়া; 
অপরাপর জাতিতে শিখে না, তদ্বার! পিতৃব্যবসায়ে অপারগ হইবে 
বলিয়া॥ এ সকলের কথাত দূরের কথা; শিক্ষিতের পক্ষেও অনেক 
সময়ে অনেকের মুখে শুনিতে পাই,--‘কেবল একরাশি কেতাব পড়িয়। 
কেতাবকীট হইলে কি হইবে? কাজের মানুষ হও কাজে আসিবে । 
কাজ?--যে কোন উপায়ে স্বচ্ছন্দে উদরপুণ্তি! কবিরও অনেক 
পড়িতে শুনিতে নাই, যেহেতু তাহাতে কবিত্বশক্তি ঝান্চাল হইয়! 
বায়! এথানে কতকগুল। বহি পড়াও উপহালের বিষয়। 

কিন্ত এ জগতে এমন এমন দেশ অনেক আছে, যথায়, চাকরের 
ছাকরগিরি করিতে, লেখা পড়! প্রহৃতি নানা শিক্ষার প্রয়োজন হর। 
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তথায় উন্নতশ্রেণীর শিক্ষার ত কথাই নাই; সমস্ত সম্ভবপর উন্নত ও সং 
শিক্ষা করতলস্থ করিয়া তবু তাহাদের তৃপ্তি নাই; তবু শিক্ষার 
আবশ্যকতায় বিরাম নাই। এরূপ জাতি নকলের মধ্যে যে শিক্ষা, 
তাহার সহ আমাদের জাতীয় শিক্ষা তুলনা করিলে, কতই অন্তরত। 
দেখিতে পাওয়া যায়। এখানে চাকুরী চালানর অতিরিক্ত শিক্ষা, 
আসবাব বা উপহামের বিষয়) অন্যত্র তাহা! প্রয়োজন এবং অত্রা- 
বশ্যকস্থলীয়। এ হেতু, ফলেরও তারতম্য তথাব্ধি। মেই মেই 
জাতির! জগতের তাবৎ সম্পদ ও দৌভাগাকে করতলস্থ করিয়া, এবং 
কর্মক্ষেত্রে অপার কর্ম্মরাশির সম্পাদন শেষ করিয়া, তথাপি তৃপ্িবোধে 
ক্ষান্ত হইতেছে না; আর আমরা? ক্লেদনিহিত কীটরাশির ন্যায় 
ক্লেদেই জড়িত থাকিয়া তাহা হইতে বদন ফিরাইতে মমতা বোধ 
করিতেছি; এবং শুধু মমতা বোধ করিতেছি না, কথন কখন বা গাছে 
কেহ মুখ ফিরাইয়া দেয় এ আশঙ্কায় মৃহামান হইতেছি। অভ্যামবশে 
নারকীর নরকেও মমতা জন্মিয়া থাকে। কি দুরন্ত বৈষম্য ! 

শিক্ষায় মন্তুষ্যের এই কয়টা বিষয় মংসাধন করিয়া থাকে; 

১ম। কালের কোন্‌ বিশেষ বিভাগে এবং কর্মুক্ষেত্রের কোন্‌ 
বিশেষ দেশে অবস্থান করিতেছি, তাহাতে প্রবুদ্ধ করিয়া দেয়। 

২য়। আমার কর্মস্থলীর আয়তন কতদূর, আরব্ধ কর্ম আমার 
পূর্বে কতদূর সম্পাদিত হইয়া গিয়াছে, এবং আমার শ্বদময়ে আমার 
শত্তিসাধ্য সম্পাদ্য অংশ কি পরিমাণে উপস্থিত থাকিয়া আমার হস্ত 
প্রতীক্ষা করিতেছে, এনং তাহার আগু ও দূর পরিণাম কোথায়, তাহা 
যথাসম্ভব বাঁ যথাআবশ্যক দেখাইয়া দেয়। | 

ওয়। কর্মস্থলে আমার সহকারী বা পরিচালকবর্গ কে কেমন; 
কাহার উপরে কতদূর নির্ভর করিতে গারি বা না পারি; কর্ম্মন্থলের 
প্রতিকূল বা অনুকূল বিষয় কি কি; এবং তাহাদের কাহাকে 
কি পরিমাণে পরিহার বাঁ বিদূরণ বাঁ কি পরিমাণে অবলম্বন করিতে 
পারিব, তাহার পরিচর দিয়া দের়। এতদতি রক্তে আম্লত? নিত্য 
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সহচরীরূপে সঙ্গে থাকিয়া সব্কালে, সর্বদেশে ও সন্ব বিষয়েতে পথ- 
প্রদর্শন ও সহায়ত] করিয়া থাকে | যোশক্ষা দেখিবে সে সকল কিছুই 
করে না, অথচ শিক্ষানাবশ শিক্ষার জন্য আজীবন অভ্যাস ও অধ্যয়না- 
দিতে অতিবাহিত করিয়াছে; তথায় নিশ্চয় জানিবে যে, সে শিক্ষা 
শিক্ষা নহে,--তাহা ভাত্তশিক্ষা ; সে শিক্ষানবিশ শিক্ষিত হয় নাই, 
সে জীবন্ত পৃস্তকাধার হইয়াছে মাত্র! ৃ 

যখন শিক্ষার উদ্দেশ্য এবং ফল এমন, এবং মানবমানৰীষাত্ৰেই 
যখন এ জাগতিক কর্মক্ষেত্রে নিয়োদ্রিত,তখন বাঞ্চারাম, কেমন করিয়! 
বলা যায় যে, শিক্ষা সকল প্রাণীর জন্যই সমান প্রয়োজনীয় নহে? 
এমন স্থলে, তবে তুমি কেনই বা ছোট লোক মাথায় উঠিল বলিয়া 
সাধারণ শিক্ষার প্রতি আতঙ্কে কম্পিত হইয়া উঠ; এবং কেনই বা 
স্ত্রীগণ চাকুরী করিতে যাইতে পারিবে না বলিয়া, তাহাদের শিক্ষার 
পক্ষে আবশ্যকতা দেখিতে পাও ন! ; এবং নিজেই বা কেন উপন্যাস 
ও সংসাদপত্র পাঠের অ'তরিক্তে যাইতে চাহ না? ছি, তুমি বড় ভ্রান্ত! 
তবে যদি শিক্ষা কেবল অনর্থক জে;্ঠতা তত্ব, তবে যদি শিক্ষা কেবল 
বঙ্গীয় কাব্য নাটক উপন্যাসাির পাঠ ও কার্পেট বুনানিতে পরিসমাণ্ত 
হয়, তাহা হইলে অবশ্যাশক্ষা! যতদুর অন্তরে থাকে তাহাই শ্রেষ্নঃ.। 
শিক্ষা তাহাকেই বলি যাহ।, সন্গুণ জ্ঞান ও কর্মে নূতন মানুষে 
পরিবর্তন করিতে পারে। সে যাহা হউক, পুনব্বার বালতোছ, শিক্ষার 
প্রয়োজনীয়তা ইতর হইতে উচ্চ মানব পর্য্যন্ত, সকলেরই পক্ষে সমান । 
তবে প্রভেদ এই, যাহার যেমন কম্মস্থলা, যাহার যেমন কর্তব্য নিরাঁপত, 
তাহার শিক্ষা তদনুদারিণী হওয়া উচিত। 

শিক্ষানবিশের শক্তির পরিমাণ, রুচি, ও মতি গতি অনুসারে, 
শিক্ষার শ্রেণী, পর্য্যায়, লঘুত্ব বা গুরুত্ব আদি ভেদ হইয়া থাকে। যে 
মানবের শিক্ষাশক্তি যতদূর, যদি তাহার শিক্ষা ততদূর ন! হয়) তবে যে 
পরিমাণে শিক্ষার ক্রটি, সেই পরিমাণে তাহার কর্শস্থলীতে কর্ম্মদস্তবতায় 
সংকীর্ণত এবং আনুষঙ্গিক আরও নানা দোষ ঘটিয়া থাকে। কর্ম্মও 
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সেই পরিমাণে বন্ধুর ও অফলদায়ক হয়। সত্য বটে যে, শিক্ষা কেবল 
এক কেতাব পাঠে সমাহিত হইতে পারে না; কিন্তু ইহাও সত্য যে 
কাল ও পৃথিবীর সঙ্গে কর্ম্মকাণ্ড যত বয়ঃপ্রাপ্ত হইতেছে, ততই তাহ! 
উত্তরোত্তর বহ্বাড়্বরমাধ্য হইয়া আসিতেছে; সুতরাং আয্ুষঙ্গিক 
শিক্ষাও তৎসঙ্গে বিস্তার প্রাপ্ত হইতে থাকায়, এক কেতাবই সে 
সকলুকে বহুলাংশে সংগ্রহপুন্বক দেখাইতে সমর্থ; সুতরাং কেতাবই 
প্রধানতঃ শিক্ষার উপাদান স্বরূপ হইয়! দাড়াইতেছে। কেতাব ব্যতীত 
আর বে সকল উপায়ে শিক্ষা হইতে পারে, তাহার মধ্যে এই কয়টি 
প্রধান :--শেষ্ঠ জনের উপদেশ, সংসঙ্গ এবং বহু দর্শন ও ভূযোদৰ্শন। 
যে যে কার্যোই লিপ্ত থাকুক না কেন, তাহার পূর্ণতা ও স্ুসম্পাদনের 
জনা, অনুরূপ সংশিক্ষার একান্ত প্রয়োজন। ইয়ুরোসল্যে দেখ, 
তথায় কুটরাজনৈতিক হইতে লাঙ্গলধারী কৃষক পর্য্যন্ত, সর্বত্রই 
সুশিক্ষার বিকাশ কতদূর। সঙ্গে সঙ্গে ইয়ুরোপের সৌভাগ্যের প্রতিও 
বারেক তাকাইয়া দেখিও | 

যেমন মানসিক শিক্ষা, তেমনি শারীরিক শিক্ষারও একান্ত প্রয়ো- 
জন। দৈহিক-বল-শিক্ষা একান্ত আবশ্যক; কারণ মানসিক শিক্ষাজনিত 
উচ্চ আশা ভরসা ও উদ্যমের উহা! পৃষ্ঠপোষক, রক্ষক, অবলম্বনদ গ 
এবং ঠেকাস্বরূপ। কিন্ত এ কথা কোন ভারতসন্তান বুঝেন না। স্কুলের 
অতিরিক্র,ঘরে পড়াইবার জন্য বহুব্যয়ে কেতাবী শিক্ষক নিযুক্ত করিতে 
পারেন, কিন্তু তাহার দশমাংশ বায়ে একজন বল-শিক্ষক নিযুক্ত করিতে 
জানেন না, অথবা ইহ! তাহাদের বুদ্ধির ভিতরেই প্রবেশ করে না; 
কারণ দেখিতে পাওয়। যায়, বালক যত ভূত, জুজু বা কাপড়েমুতে। 
হয়, ততই নে তাহাদের মতে ভাল ছেলে! মানব অধঃপাতে গমন 
করিলে কত রকমেই তাহার বুদ্ধিবিকৃতি ঘটিয়| থাকে । বালকের বল- 
শিক্ষায় আর কিছু না হউক,মস্ততঃ আত্মরক্ষাটাও ত করিতে পারিবে, 
এবং অন্ধকার রাত্রে গৃহিণীর অঞ্চল অবলম্বন ভিন্ন বাহির ছইতেও 
ত সক্ষম হইবে। ইহাও নিতান্ত সামান্য লাভ নহে! বল-শিক্ষার 
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ব্যয়ও কিছু অধিক নহে, ফেভাবী শিক্ষার দ্শাংশের একাংশ মাত্র! 
একজন মাত্র বল-শিক্ষক পলোয়ানের কাছে, হয়ত একখান গ্রামের 
সমস্ত বালক অনায়াসে দেহচালনা, ও অস্ত্রাদিচালন1 শিক্ষা করিতে 
পারে, অথচ তাহার ব্যয় সাত কি আট টাকার অধিক নহে; তবেই 
দেখ_-প্রতি বালকের শিক্ষাব্যয় মাসে ছুই আনা কি চারি আনার 
অধিক পড়ে না। কিন্তু হইলে কি হইবে, ভারতসন্তানের ভাগো এ 
যোগাযোগও ঘটয়। উঠে না! শিক্ষার বলের বুদ্ধি হয় ; কোট 
হ্যাট ব| মদ অথবা! মাংস আহারে হয় না। বলশিক্ষার শরীর 
নীরোগ হয়। | 

বাঞ্চারাম, এখানে সেখানে সকল জায়গাতেই যখন চোদ্দপোয়! 
মানুষ, তখন সত্য সত্যই যে বলে কেহ সিংহ কেহ মূষিক এতটা প্রভেদ 
হইতে পারে না। অল্প ইতর বিশেষ অবশ্য নান! কারণ ভেতু ঘটে 
বটে, কিন্তু মোটের উপর সকলেরই বল সমশ্রেণীর। সাধারণতঃ 
সকল মানবীর শরীরত সমশ্রেণীর বল ধারণে সক্ষম । কিন্তু বলিতে 
পার, তথাপি আমরা কেন সে বলের কোথাও অপারমিত বিকাশ, 
কোথাও বা একেবারে নানতা দেখিতে পাই? আর আর বিষয়ের 
ন্যায় বলও তাহার ক্ফর্তিবিষয়ে মনের শালনাধীন। লক্ষ্য করিয়া: 
দোখয়াছ বোধ হয় যে, যে ব্যক্তি নহজ অবস্থায় বল বিবরে আতি হেয়, 
উন্মাদ অবস্থার তাহারই শরীরে আবার দশ মন্ত হন্তীর বল আনিয়া 
উপস্থিত তইয়া থাকে; কোন দৃষ্ট-সিংহ তথন এ দুষ্টমৃষিককে আাটিয়া 
উঠিতে পারে না। কোন ভীতিস্থলে, কোন বিপতস্থলে, অথবা তথা- 
বিধ কোন বিশেষ স্থলে, বথায় মানব মরিয়া! হইয়। উঠে, তথায়ও এরূপ 
উন্মাদবৎ বলের বুদ্ধি হইতে দেখা বায়। নে বল কোথা হইতে 
আইসে?-_পিরাধমনী বা ধাতু বাহারই হউক তাহার বিকার বা অবস্থা 
পরিবর্তীনে। কিন্তু দে অবস্থা পরিবর্তনের কারণ ?--উম্মাদ বা ভীতি 
বা বিপদ ইত্যাদির অবস্থায়, মানবের চিত্তবিক্ষেপ অর্থাৎ অন্যবিষয়ক 
জ্ঞানজনিত যে প্রতিবন্ধকতা. তাহার লোপ হয়, অর্থাৎ বাহাক্জানশূন্যত 
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উপস্থিত হয়; সুতরাং তখন চিত্ত যে কোন বিষয়ে নিবিষ্ট হর, তাহাই 
পুরমাত্রায় বিকশিত হইয়া থাকে। এই পূর্ণ মাত্রায় চিন্ত-নিবেশন 
বলচালনার প্রতি প্রতুক্ত হওয়াতে, তখন সেই পূর্ণ নিবেশনের ধর্ম 
হইতে শরীরনিহিত তাবৎ'বল সুপ্তাবস্থা হইতে জাগ্রত হইয়! ক্রিয়া. 
ক্ষেত্রে উপস্থিত হইতে থাকে ১ উহা ভিন্ন বল যে সে সময়ে সহসা 
তৈয়ার হয় বা আর কোথা হইতে আইনে, তাহ! নহে । সহজ অবস্থার 
কিন্তু এরূপ ঘটন! হয় না; তাহার কারণ, সে সময়ে তদ্রপণ চিত্ত- 
নিবেশনের কারণ অভাব, এবং তখন মানসক্ষেত্রে অপরাপর প্রতিকূল 
কুচিন্তা সকল জাগ্রত থাকায়, সে পক্ষে প্রতিবন্ধকতা করিয়া থাকে । 
সহজ অবস্থায়, এই প্রতিকূল কুচিন্তার ভাগ অকর্ম্মী, মূর্খ, ও আলনা- 
'পরারণ ব্যক্তিতে শ্বভাবতঃ কিছু অধিক; এ কারণে এ জগতে ইহারাই 
প্রধান ভীরু হয়। স্চিন্তা বলের উত্তেজক ; বথায় থে প্রকারের 
স্থচিস্তা, তথায় সেই প্রকারের বলের উদ্রেক করিয়া থাকে। সু এবং 
সহজ অবস্থায়, কেবল এক স্ুচিন্তাই সাহসের সোপান ; এবং সাহসে 
বলের বিকাশ হয় । দৈহিক বল এরূপে বিকাশ প্রাপ্ত হইলেও, তাহার 
ঘথোঁপধুক্ত চালনার নিমিত্ত উক্তমত শিক্ষার আবশ্যক হয় । দেখ এখন, 
দৈহিক বলবিকাশগ কতটা মানদিক অবস্থা ও সংশিক্ষার উপর 
নির্ভর করিয়া থাকে । বাঞ্চারাম, এখন দেখ, আমাদের ঘে বল নাহি 
এ কথা সত্য নহে, সত্য এই কথা যে আমাদের বল-উদ্দীপক চিত্ত 
নাহি । চিত্তের উন্নতি বা অবনতি, স্বাধীন বা পরাধীন বৃদ্ধি, ইত্যাদির 
নানাতিরেক অনুসারে বলেরও তারতম্য ঘটনা হয়। অতএব ইহা 
জানিয়! রাখিবে যে, শিক্ষা ও মতিগতি পরিবর্তনের দ্বারা আমাদের 
ন্যায় ভীরু ও সাহসহীন জাতিতেও, প্রভূত সাহস ও বলের উৎপাদন 
করিতে পারা যায় এবং তাহাতে আশ্চর্য্য ও অলৌকিকত্ব কিছুই নাই। 
অতঃপর শিক্ষার কথ! যাহ! বলিতেছিলাম £-- 

এমনও শুভজন্া লোক এ জগতে অনেক আছে; যাহারা কোন 
কেতাবের উপায়ে বা যে কোন উপায়ে, অপর কর্তৃক কোন শিক্ষা- 
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বিশেষ ধাঁরাবাহিকরপে প্রাপ্ত না হইলেও, শিক্ষার সাধারণ ফল যাহা, 

এবং তদতিরিক্তে আরও সহজঅ্রগুণ ফল, শ্বভাবতঃ তাঁহাদের হৃদগত 

হইতে দেখা যায়, কিন্তু তেমন শুভজন্মা লোক কয় জন? কতক শিক্ষা 

আছে উড়োভাবে, দেখিয়! বা! শুনিয়া, যেমন' আমাদের জাতির অধি. 
কাংশ ;--এরপ শিক্ষায় বড় একটা ফল ফলেনা। দেশীয় সাধারণ 
লোক সকলের শিক্ষার আর একটি প্রধান উপাদান, শিক্ষিত উন্নত 
শ্রেণীর সংস্রব । যে কোন দেশের বা যে কোন কালের সমাজদৃশ্য 
বিলোড়ন করিলে দেখিতে পাওয়া যায় যে, নিম্ন শ্রেণীর! সর্ধদাই উন্নত 

শ্রেণীর অনুকারী ; এবং উন্নত শ্রেণীর যখন যে রকম রুচি, মতি, গতি 
ও নীতি, ইহারাঁও তাহার অন্থুকরণ করিয়া সেইরূপ মতি, গতি ও 
রুচি আপনার করিয়া লয়; এবং যথায় যথায় তাহাদের উন্নতবর্গের 
মহ সংশ্রবে আসিতে হইবে, তথায় তথায় উন্নতের রুচি সহ সম্মিলিত 

হইবার নিমিত্ত, অনুরূপ ব্যবহার অবলম্বন করিয়া থাকে । উন্নত শ্রেণী 
যখন সুরুচির, নিম্মশ্রেণীও তখন স্থরুচির ; উন্নত শ্রেণী যখন উদ্ারচেত! 
ও তেজন্বী, নিম্ন শ্রেণীও তখন উদ্ারচেতা ও তেজস্বী; উন্নত শ্রেণা 
ঘথায় জীবন উৎসর্গে উদ্যত, নিয় শ্রেণীও তথায় জীবন উৎসর্গে উদ্যত; 
আবার উন্নত শ্রেণী যখন জুজু, নিম্ন শ্রেণী ও তখন জুজু ; উন্নত শ্রেণী 
যখন অকৰ্ম্ম, নিয়শ্রেণীও তখন অকৰ্ম্ম ; মুনিবকে ঠকাইতে পারিলে 
আর ছাড়ে না। ইহারও প্রথম গুলির দৃষ্টান্ত ইউরোপ ও আমেরিকার, 

দ্বিতীয় গুলির দৃষ্টান্ত অধঃপাতিত ভারতে জাজল্যমান। ইহার: পরেও 
বাঞ্চারাম বাবু আক্ষেপ করিয়া থাকেন, ‘ছোট লোকটা কাজ করে না, 
কেবল ফাঁকি দেয়? আরে বাপু, তুমি যে নিজে কিছু কর না ও 
নিজেকে ঘে নিষ্জে ফাঁকি দাও, যাহ! দেখিয়া ও ছোট লোকও কাজ 
না করিতে ও তোমাকে ফাকি দিতে শিখিয়াছে, তাহা একটাবারও 
মনে ভাব না! এখন দেখ, শিক্ষাবিষয়ে, উন্নত শ্রেণীর জবাবদিহি কি 
গুরুতর ও দুন! ! তাঁহার শিক্ষার উপর কেবল তাহার নিজের সদসং 
নহে, সাধারণ জনবর্গেরও সদনৎ অপরিসীম ভাবে নির্ভর করিতেছে । 
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ভারভমন্তান, এ জবাবদিছিতে একবার প্রবুদ্ধ হও); ইহা তোমার 
অৰ্দ্ধেক মঙ্গলের সোপান । 
শিক্ষাজনিত চিত্তপ্রশস্ততা ও প্রসারিত দৃষ্টি হইতে, নিজ এবং বহু 
‘নিজ’ সংঘটিত জাতীয়, উত্য়ুবিধ অভাব যাহ! যাহা, তাহা সুস্পষ্টরূপে 
পরিলক্ষিত হইতে থাকে । এই জন্য সাধারণ কথায় বলিয়া থাকে যে, 
শিক্ষার সঙ্গে অভাবের বৃদ্ধি হয়। অভাবের বৃদ্ধিই উন্নতির নিমিত্ত 
স্বর্ণ। যে অভাব ব্যক্তিগত, তাহা ব্যক্তিগত শক্তি দ্বার! পরিপূরিত 
হয়। পুনশ্চ যে অভাব জাতিগত, তাহ! কেবল এক জাতীয় শক্তি 
দ্বারা পরিপুরিত হইতে পারে। এক সাধারণ প্রকৃতির বহু মানব লইয়। 
এক এক জাতি; | স্থতরাং আর আর বিষয়ের সহ, তাহাদের সাধারণ 
শিক্ষা ও শিক্ষাজনিত অভাবও, তদ্রপ এক ও জাতীয় আকারযুক্ত 
হইবার কথা । এইরূপে বহু অভাব বা অভাববিশেব, যখন জাতিমধ্যে 
সর্বত্র পরিচালিত হইয়া, জাতীয় আকার ধারণপুর্ধক সকলকে সমান 
উত্তেজিত করিতে থাকে ; তখনই, সেই অভাবসমূহ বা অভাববিশেষ 
পরিপূরণার্থে সর্বত্র সমধন্মী যে শক্তিসঞ্চালন, তাহা হইতে উৎপন্ন 
সহানুভূতি এবং যৌগিকাকর্ষণের ফলে কর্মক্ষেত্রে জাতীয় একতাঁর 
উৎপত্তি হয় ; এবং একবার এ জাতীয় একতা উৎপাদিত হইলে, 
জগতে মনুয্যশক্তিলাধ্য এমন কোন্‌ কাৰ্য্য অথবা কোন্‌ জাতীয় শ্রী 
আছে, যাহা সুদাধিত ন1 হইতে পারে ? বাঞ্চারাম, এইরূপেই জাতীয় 
একতার উৎপত্তি হয় এবং ইহাই জাতীয় একতা । এ একতা! দ্বারা 
প্রতি জাতীয়স্থ্‌ ব্যক্তি ভ্রাতৃবৎ পরিলক্ষিত হইতে থাকে; এবং এখন 
তুমি যে বিশ্বাসের অভাবে কোন প্রকার সমবেতসাধ্য কাধ্যে পারগ 
হইতে পারিতেছ না, তখন দেখিবে সেই বিশ্বাস আপনা আপনি কোথ! 
হইতে আসিয়া উপস্থিত হইয়াছে। সমবেত সাধন তখন অনায়াসসাধ্য 
মধ্যে গণিত হয়। এ জাতীর, একতা, কেবল বিশ্বাসশূন্য মৌখিক 
চীৎকার, সভাসমিতি ব! বচনবাগীশীতে সম্পন্ন হয় না। সেরূপে 
একত। সাধন করিতে যাওয়া কেবল পণুশ্রম মাত্র ; সে শ্রমে অন্য 
৫২ 
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অনেক সৎকার্যের সিদ্ধি হইতে পারিত । একতা সাধন করিতে চাও? 
তবে আবার বলি, শূন্যহদয়, শুন্যমন, কেবল বচনবাগীশী বা বিলাপ 
পরিতাঁপ করিলে কিছুই হইবে না। বিলাপ, পরিতাপে কখনই কিছু 
হয় না; কেবল আহা উহু করিলে, কেবল কীদিলে, কেবল পরের 
মুখ দেখিয়া করুণা করিলে, কাজ হয় না। মানুষ হইয়| শিশুর 
আচরণ করিলে, কে কবে তাহাতে সহানুভূতি প্রকাশ করে? যদি 
করে, তবে সে কেবল দুর দূর, ছেই ছেঁই! বাপু লীভিংম্যান, তুমি 
উন্নত, একতা সাধন জন্য তুমি কিছু অধিক ব্যস্ত, এবং বলিতে কি 
তাহার চেষ্টা তোমার কর্তব্যও হইতেছে; কিন্ত এরূপ মিছা চীৎকারে 
কি হইবে, ক্ষণেক ক্ষান্ত হও, চুপ কর, কথা গুন, অভাব অনুভব কর, 
হৃদয় পূর্ণ কর, তদনস্তর যাও, দেশে দেশে যাও, দুয়ারে দুয়ারে যাও, 
যাহাতে একতা সাধন হইতে পারে তাহার মূলমন্ত্র যাহা তাহা জাগ্রত 
করিতে শিখগে, শিখাওগে। দেখ, ইউরোপীয় রাজনৈতিকেরা কেবল 
আপন আপন দলমাত্রের উদরপোষণ হেতু কেমন অক্রিষ্টমনে দুয়ারে 
দুয়ারে বেড়াইতেছে ; আর তুমি তোমার দেবারাধ্যা জন্মভূমির শ্রী- 
পোষণ হেতু দুয়ারে দুয়ারে বেড়াইতে পার না? কিসের আশঙ্কা 
তোমার ? জান না কি, আশঙ্কা অনত্যাসে জন্মিয়। থাকে; অভ্যাসে 
জীবন বলিদানও আমোদের মধ্যে পড়িয়া যায়? মরণের ভয় বা থে 
কোন ভয় বা যে কোন বিষয়, অভ্যাস এবং প্রথায় হয় ; অভ্যাস এবং 
প্রথায় যায়। দেখ, অভ্যাসগুণে যে পঞ্জাবী কিছুদিন পূর্বে সকল 
শাসনের বাহির যে কাবুলী, তাহাকেও শাসন করিয়াছে) আজিকে 
আবার সেই পঞ্জাবী চুনোগলির চড় খাইয়া চোখের জলে বুক 
ভাসাইতেছে! যে রাজপুতক্ষেত্রে ইংরাজ টড, প্রতিপদক্ষেপে থার্ম্মপিলি 
ও মারাখন-ক্ষেত্র দেখিতে পাইত,সেই রাজপুতবংশ অভ্যানদোষে এখন 
লম্বোদর, আফিংভোজী, কাপুরুষ, আচারে এবং আকারে বাইজীর 
ভেড়য়! বা তবলাদার ! দেখ, অভ্যাস-অনভ্যাসের এমনই গুণ। এ 
গুঢ় রহস্য দেখিয়াও গ্রবুদ্ধ হইবে নাকি? বুদ্ধিমানের প্রবুদ্ধ হইতে কয় 
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দিম লাগে। বুদ্ধিমান যদি তুমি, যাও তবে, এ মহাব্রত অবলম্বন কর 
গিয়া) দীক্ষিত কর, দীক্ষিত হও; একতার মূল ও মহামন্ত্র ধরে ঘরে 
শিখাও। ইহাতে ঈশ্বর সন্ষ্ট হইবেন, দেশাধিপতি সন্তুষ্ট হইবে ; 
প্রজার উন্নতিতে রাজ্েশ্বরের লাভ ভিন্ন লোকসান নাই! আবার 
জিজ্ঞাসা করি, বুঝিয়াছ কি যে একতা শিখাইতে “একতা” শবের 
আবশ্যক হয় না? পুনশ্চ নিয়শ্রেণীকে আহার ব্যবহারে উন্নত করিতে 
চেষ্টা কর, যন্ধারা মে তোমার অভাবের অংশভাগী হইতে পারে: 
উপযুক্ত শিক্ষায় শিক্ষিত কর, যদ্বারা তোমার অভাবজনিত একতায় 
সে যোগদান করিতে আগ্রহযুক্ঞ হয়, এবং যন্ধারা সে আপন কর্তব্য- 
বুদ্ধিতে প্রবুদ্ধ ছইতে সক্ষম হয়। তাহাদের ফেলিয়া তুমি অগ্রসর 
. হইলে কিছুই করিয়া উঠিতে পারিবে না; তুমি চিত্তস্বরূপ, তাহারা 
হস্ত; চিত্তে সহস্র ইচ্ছা ও সহস্র অনুরাগ থাকিলেও, হস্ত যদি বেবশ 
হয়, ভবে কোন কার্ধ্যই হইতে পারে না। তাহার পর তুমি নিজে 
উন্নত হও, তাহ! হইলে ঘাহারা তোমার অধস্তনবর্ধ তাহারাও তোমার 
মহবাসরক্ষার্থে দেখা দেখি আপনিই উন্নত হইয়া উঠিবে। চেষ্টা কর, 
চেষ্টা কেবল চেষ্টা, চেষ্টায় কি না হয়, যত্বে কি'ন! ফলে ?--“ক 
ঈপ্সিতার্থস্থিরনিশ্চয়ং মনঃ পয়শ্চ নিয্নাভিমুখং প্রতীপয়েৎ।” 
অতঃপর বাঞ্চারাম, স্থুশিক্ষা দ্বারা চিত্ত প্রশস্ততা লভিয়া, আত্ম- 
স্কারের দ্বারা আত্মস্ুদ্ধি সাধিয়া, এবং কর্তব্যবুদ্ধির বশবর্তী হইয়া, 
কি শারীরিক, কি মানসিক, তোমাতে নিহিত তাৰৎ শক্তির যে সমগ্র 
সঞ্চালন, তাহারই নাম সাধনা বা কাৰ্য্য; এবং এরূপ শক্তিসঞ্চালন 
হইতে যে পদার্থ রূপ গ্রহণ করে বা নির্মিত হয়, তাহার নাম সাধনফল 
বা কর্ম্ম। এই কর্ম করিবার জন্যই, আমাঁদিগের এ জগতে আগতি ; 
এবং ইহার প্রতি ওদাস্য করিলেই আমাদিগের অধোগতি ও অগতি। 
যতক্ষণ দেখিবে, যে মানব বা ষে জাতি কর্মপরায়ণ; ততক্ষণ নিশ্চয় 
জানিবে, সে মানব বা সে জাতির দুর্ভাগ্য বা অধঃপাতের সম্ভাবনা 
নাই। সহস্র বিপৎপাত হইলেও, সে তাহ! হইতে উদ্ধার হইয়া, উঠিতে 
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পারিবে; সত্যের আশ্রয়ে থাকিলে, বিপদ উদ্ধসংখ্যায় ক্ষণেক কালমাত্র 
মেথাচ্ছন্ন করিয়া রাখিতে সমর্থ হয়, তদতিরিক্তে আর কিছু করিতে 
পারে না। কিন্ত যখন দেখিবে কর্ম ঘুচিয়৷ তাহার স্থলে অকর্দের 
আরম্ভ হইয়াছে, তখনই জানিবে যে, সে মানব বা সে জাতির অধঃ- 
পাতে যাইবার দিন সেই পরিমাণে নিকট হইয়া আনিতেছে। এখন 
এই হিসাবে, আমাদের সমাজের প্রতি একবার তাকাইয়া দেখ, তথায় 
কি হইতেছে । তথায় কি শিক্ষা, কি আত্মমংস্কার, কি কর্তব্যবুদ্ধি, কি 
কর্তব্যবুদ্ধির মূল ঈশ্বরে বিশ্বাস, কি শক্তিসঞ্চালন, ইহার কিছুরই গুঢ় 
এবং সাত্বিক মূর্তি দেখিতে পাওয়ার যো নাই। শিক্ষা যাহা তাহ! 
চাকুরীর উপযুক্ত লিখন পঠন শিথিতে ; আত্মসংস্কার যাহ তাহা 
লোক ভুলাইতে ; কর্তৃবাবুদ্ধি যাহ! তাহা উদবপৃত্তি করিতে এবং শক্তি- 
সঞ্চালন যাহ! তাহা চাকুরী রাখিতে ! যে কয়েকটা পদার্থে মন্তুধাকে 
দৃঢ় এবং প্রকৃতিস্থ করিতে পারে, তাহার সকলগুলিরই যেখানে অভাব, 
সেখানে আর কি বলিবার আবশ্যক হয় যে, কি জন্য তোমার ভারতীয় 
সমাজ প্রলয়বাত্যাবিতাড়িত ঘোর প্রলয়ঘূর্ণাবর্তমধ্যে ওতগ্রত হইয়। 
হাবুডুবু খাইতেছে ; কেনই বা এখানে নানা বিষয় মুহুর্মুহু উদ্ভাসিত 
হয় অথচ একটিও তাহার গোটা বাঁধে না; কেনই বা এখানে তাবৎ. 
বিষয় মৌখিক, আভ্যন্তরীণ জীবনব্রত একটাও হয় ন! এবং কেনই বা 
এখানে সমবেত সাধন কথা মাত্র, সমবেতসাধ্য কার্য একটী ৪ 
কখন সম্পন্ন হয় না? যেখানে সকলেই নিয়মশুন্য প্রলয়প্রতি রূপ, 
সেখানে কে কাহার উপর স্থির বিশ্বাস করিতে বাঁ করিয়। নিশ্চিন্ত 
হইতে পারে! 

কর্ম্ম শ্রমসাধ্য ; কিন্তু তুমি আয়েনবিলারী | তুমি ভাঁবিতেছ,কর্ম্মের 
জন্য ভোগফল যাহ! তাহ! বহুদূরে; আপাততঃ কেবল খাটুনি সারমাত্র, 
কেবল আমার আয্বেদ আরামের ব্যযঘাত, অতএব রেখে দাও তোমার 
কাৰ্য্য কর্ম! নির্বোধ, তাহ! নহে । আপাততঃ ধরিলে ও, বৃথা খাটুনী 
নহে। গৌণ ভোগের কথা ছাড়িয়া দিলেও, কর্ম্মের নিকট-ভোগ বিস্তর, 
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ইহার মধ্যে আরও একটা শ্রেষ্ঠ বিষয় এই, তোমার অকর্ণ॥ আয়েদ 
আরামের পরিণাম যাহা! তাহ। শোচনীয়, কিন্তু এ নিকট-ভোগের 
পরিণাম যাহা তাহ! উত্তরোত্তর স্থথকর। এ জগতে যাবতীয় কর্মের সঙ্গে 
সঙ্গে এক একটা আনুষঙ্গিক সুখও ঈশ্বর নিহিত করিয়া! রাখিয়াছেন। 
তোমার নৈমিত্তিক কার্ষযের কথা ছাড়িয়া দাও, নিত্য কাধ্যের মধোই 
দেখ,-তোমার শরীররক্ষার্থে আহারগ্রহণ, বংশরক্ষার্থে সন্তানোতপাদন, 
লোকধাত্রাবশে সংসারী হওন,ইত্যাদি তোমার নিত্য কাধ্য ; কিন্তু দে"! 
ইহার প্রত্যেকের সঙ্গে সঙ্গে কতটা! আশু সুখ, আশু তৃপ্তি নিহিত করা 
রহিয়াছে; এত পরিমাণে নিহিত আছে ও তাহা এত চিন্তাকর্ষক (৭ 
কখন কখন তুমি সেই গুলিকেই সুখের চরম ভাবিয়া, তাহার অতি 
উপাঞ্জনের আশায় ধাবত হওতঃ আত্মধবংসে অগ্রনর হইয়া থাক। দেখ? 
আশু স্থথ দেখিতেছ আহার বিহার সংসারাদিতে ; এ জগতের ভা. 
কার্যেই কার্ধ্যের পরিমাণ অনুরূপ, দেইরূপ আশু সুখ নিহিত কণ 
রহিয়াছে । তাহাও আবার এক প্রকারে নহে, নানা প্রকারে; তোবাও 
সুকার্য্যে সুখ্যাতি, মহৎকার্য্যে মহত্ব, পরোপকারে যশ, এ সকল অ।517 
সাক্ষাৎসম্বন্ধে আশু সুখের উপর অধিকন্ত ভোগ্য পদার্থ। হহার শব 
আরও কি বলিবে, কর্ম্মারন্ধ বুথ! থাটুনী ? বাঞ্ারাম, বাদ মগ ও 54 
প্রাপ্তিই উদ্দেশ্য হয়, তবে তাহার প্রাপ্তি কঠিন নহে, কিন্তু কঠিন মূল, 
ধাধা ঘুচাইয়। তাহার উপায় স্বরূপ কর্মে প্রবৃত্ত হওয়া) পুনণচ ইভা? 
বলি, সকল ধাঁধা নিরসনের উপায় আবার একমাত্র কর্মে প্রবা্ত। ডা 
যাহাকে আয়ে আরাম বল, তাহা যথার্থ আয়ে আরাম নহে; উহা 
কোন এক বা তদধিক ভোগ্য বিষয়ের অতিরেক বা বিভংদ ভায। 
গমন ও তন্বারা আত্মধ্বংদের পথ পরিফারকরণ মাত্র । 

তাঁহার পর, এ সকল কাধ্য এবং তাহার আশু সুপ ও আরেদ 
আরাম্‌ এ মকলের অতীতে, আরও কতকগুলি অতিমহং কু আছে, 
যাহার আন্ুষর্গিক অপর কোন আশু সখ নাই? যাহা আছে তাহ! 
কেবল একমাত্র চিন্তপ্রদাদ। এ কথা কেবল অতিমহং কৃষ্মখুহর 
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পক্ষেই খাটে; এবং সেরূপ কর্মের সাধক যাহার! তাহার! ক্ষণজন্ম]। 
ঈশ্বর যে এ সকল কর্মের সঙ্গে অন্য কোন আগু সুখ নিহিত করেন 
নাই, তাহার কারণ বোধ হয় এই যে, তিনি জানেন যে, এ সকল মহৎ 
কর্ম সম্পাদনার্ধে যাহারা নিযুক্ত, তাহার! তেমন স্বপ্ন প্রাণ ও ক্ষুদ্রমন। 
নহে যে তাহাদিগকে খাড়া রাখিবার জন্য, বালকবৎ আনুষঙ্গিক সুখা- 
মোদ ও তৃপ্তির প্রয়োজন হয়। এরূপ মহামনারাই সাধারণতঃ জগদ্‌- 
গুরুপদ্বাচ্য হইয়া থাকেন। মহচ্চিত্তগণ ফলের প্রত্যাশা রাখেন না। 
এক্ষণে কর্মসংনারের মধ্যে কোন্‌ কর্মে তুমি পারগ, কোন্‌ ক্স 
তুমি করিবে, কোন কর্ম তুমি করিবে ন! বা কোন কন্ম তোমার কর! 
উচিত, তাহার নির্বাচন বা নিরূপণ পক্ষে আমি কি বলিব? দেশ 
কাল ও পাত্র এবং শিক্ষাশক্তি ও যোগ্যতা, এতদন্ুসারে যে কর্মে তুমি 
পারগ, যাহা তুমি চেষ্টা করিলে হস্তায়ত্তে আনিতে পার, তাহাই 
প্রাণপণে সাধিবে; অপর যাহ! যাহা তাহার প্রতিকূলতা করে, তাহার 
পরিহার বা তাহাকে বিদূরিত করিবে; ইহাই তোমার কর্তব্য। 
মনুষ্যশক্তি সব্বদাই অমীম এবং অনন্তমুন্ভিবিশিষ্ট ; তাহাকে আপাদ- 
মস্তক অনুক্ঞা বা নিয়মগঞ্জি দ্বারা আবদ্ধ করিতে যাওয়! মহান্রমের 
কাধ্য। শক্তিপরিচালনের স্থত্র প্রদর্শন ও পরিচালনের ধার! বাধিয়! 
দেওন , এবং তাহ! হইতে যাহাতে চ্যুত না হইতে পারে, এই পর্য্যন্ত 
করিয়া দেওয়া আবশ্যক। পরিচালকের নিকট পরিচালিতেরও 
অধীনতা সেই পর্য্যস্ত। তদতিরিক্তে কি ধর্ম কি আইন, যাহ! দ্বারাই 
দড় বীধিতে '্যাইবে, তাহাতেই কেবল অনর্থের উৎপত্তি হইতে 
থাকিবে। মানব সর্বতঃ অধীন হইয়া সৃষ্ট হয় নাই ; সুতরাং তাহাকে 
সৰ্ব্বত: অধীন করিতে গেলে, প্রতিক্রিয়ায় বিপরীত ফলের উত্পাদন 
হইয়া থাকে । নিয়ম এবং স্বাধীনতা, এ দুয়ের সামঞ্জন্য হ ওয়! উচিত। 
ইহা! বোধ হয় লক্ষ্য করিয়াছ যে, যেখানে ধন্মবন্ধনের গৌড়ামি অধিক, 
সেই খানেই অধিক অনর্ধোৎপত্তি; যেখানে আইনের কঠোরতা! অধিক, 
সেই খানেই অপরাধের সংখ্যা বেশি এবং অপরাধের আকারং 
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গুরুতর; যেখানেই দপ্তর-নিয়মের চাপাচাপি,সেই খানেই গৌঁজামিলান 
পাটোয়ারীপণার বাহুলয। দেখ, ইংরাজী ছাছুনী বীধুনী আইনের 
ফল, দেশশ্ুদ্ধ মিথ্যা প্রাণ মামলাবাজী; ইংরাজী দপ্তর-নিয়মের ছাছুনী 
বাধুনীর ফল, কেবল রিপোর্ট প্রাণ ইংরাজ গবর্ণমেন্ট ; ধর্মাবন্ধনের 
গৌড়ামীর ফল, ভারতের আধুনিক অধঃপতন ; আর ভারতীয় রাজ- 
শাসনের ফল, মহত্প্রীণের দূরভাৰ! অতএব মনুষ্যশক্তিকে ছন্দোবন্ধে 
আবদ্ধ কর! সর্ব অনিষ্টের মূল। কেবল কর্মোপযোগী করিয়া দিবার 
নিমিত্ত ছন্দোবন্ধের প্রয়োজন; কিন্তু কর্মমনির্বাচন ও সাধনস্থলে, পূর্ণ 
স্বাধীনতার একান্ত আবশ্যক বলিয়া জানিবে। 

কিন্তু এই স্থযোগে এখানে এই একটা কথা বুঝাইতে চেষ্টা করিব। 
কোন একটা কাৰ্য্য আপাততঃ স্তৃকাধ্য বলিয়া দৃষ্ট হইলেও, সহসা 
তাহার মোহে মোহিত হইও ন1। বে কাৰ্য্য কেবল তোমার সুখ বা 
শুভ উৎপাদন করে, কিন্তু সমাজ যাহাতে ক্ষতিগ্রস্ত হয়, তাহ! স্ুকার্ধ্য- 
রূপে দৃষ্ট হইলেও সু নহে । দেখ, দাতৃত্ব স্থপ্রবৃত্তি এবং দান কর! 
স্থকার্ধ্য ; কিন্তু যদি অপাত্রে দান কর, তবে আর তাহা ঙ্থুকার্য্য রহিল 
না। হইতে পারে সেরূপ দান করায় তোমার মনে কিঞ্চিৎ সুথোৎ- 
পত্তি হয়, কিন্ত সমাজ তাহাতে সমূহরূপেই ক্ষতিগ্রস্ত হয়; কারণ, 
সেরূপ দানে আলস্যের প্রতি উৎসাহ হওয়ায় অলপতার বৃদ্ধি হেতু 
বতগুলি লোক ভিক্ষাবৃত্তি অবলম্বন করে, সমাজ এক দিকে ততগুলি 
লোকের শ্রম এবং শ্রমোৎপন্ন ফলে বঞ্চিত, অন্য দিকে ততগুলি 
লোকের ভারে ভারগ্রস্ত হয়। এরূপ ক্ষমা করা একট? সৎকাধ্য; 
কিন্ত অননুতপ্ত দুষ্টকে ক্ষম| করিলে আগে সে সন্কুচিত থাকায় যেখানে 
একট! ছুষ্টামী করিত, এখন নে অনম্ুচিত হওয়ায় একটার স্থানে 
পাচট। ছুষ্টামী করিবে; অতএব দেখ ইহাতে সমাজের লোকসানের 
ভাগ কত অধিক। এইরূপ দৃষ্টি তাবৎ কাৰ্য্যে রাখ! উচিত। যে 
কাৰ্য্য নিজ এবং সমাজ উভয়ের স্ুথ বা গুভোৎপাদক, তাহ! উত্তম ; 
যাহা কেবল নিজের স্থুখোৎপাদক কিন্তু যাহাতে সমাজের শুভ বা 
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অশ্তভ কিছুই ঘটে না, তাহা মধ্যম ; যাহাতে কেবল নিজের সুধ কিন্ত 
জনমারে যাহাতে অসুখ তাহ! অধম ; এখানে নিজের সুখের প্রতি 
ত্যাগস্বীকার আবশ)ক; আর যে কাধ্যে নিজেরও অঙ্থধ সমাজেরও 
অমুথ, তাহা অধমাধম। সমাজ যদিও উচ্ছ খবলত| ও মতি- 
চ্ছন্নতা হেতু সকল সময়ে এ সকল কু ও সু কার্ষের মর্শগ্রহ করিতে 
না পারুক, তথাপি তুমি, তোমার আত্মকর্তবাবোধ অন্ুনারে যাহ! 
সুকার্য্য বলিয়া স্থিরীকৃত, তাহ! করিয়া যাইবে ; সমাজ এখন তাহা 
বুঝিতে না পারিলেও, যখন তাহার মতিচ্ছন্ন ভাব বিগত হুইবে, তখন 
তাহা বুঝিতে পারিবে। সমাজের শুভাশুভের প্রতি দৃষ্টি রাখ! সম্বন্ধে 
সহজ কথায় তোমাকে এই একটা সঙ্কেত বলির! দিতেছি যে, পরিবারস্থ 
থাকিয়া পিতামাতার স্ুখাস্থখের প্রতি দৃষ্টি রক্ষা পূর্বক যেরূপ আত্ম 
চালনা ও ত্যাগম্বীকারাদি করিতে হয়, সমাজ সম্বন্ধেও অবিকল 
সেইরূপ করিবে, সমাজও তোমার পিতৃমাতৃস্থলীয়,। এবং ভারত- 
সন্তানের পক্ষে সুধু আবার পিতৃমাতৃস্থলীয় নহে, বৃদ্ধ বায়ান্তরে প্রাপ্ত 
অবুঝ পিতৃমাতৃস্থলীয় ; কিন্তু তা বলিয়া কি হইবে, পিতা যাহাই হউন 
তথাপি তিনি--“পিতা স্বর্গ; পিতা ধৰ্ম্মঃ পিতাহি পরমন্তপঃ*,; আলেক্‌- 
জাণ্ডারের এক ফোট! মাতৃ-অশ্রুতে আন্তিপেতরের শত শত পত্র বানের, 
মুখে ভাসিয়। গিয়াছিল ! বিশেষতঃ সমাজের লোকসানে তোমার 
লোকসানও ত কম নহে; বরং অন্যবিধ লোকসানের অপেক্ষা অপার 
গুণে আঁধক। ভারতসন্তান, আরও একটা কথা স্মরণ রাখিও, সত্ব- 
রজ-তম এই ত্রিগুণসমাবেশে জগংস্থষ্টি, এই ত্রিগুণসমাবেশে তোমার 
সৃষ্টি; অতএব তোমার কর্ধস্থলীতে এই তিন গুণেরই সার্থকতা হওয়া 
আবশ্যক, নতুবা তোমার কর্মজীবন বিফল হইয়া যাইবে; কেবল 
সত্বগুণের মোহিনী মৃত্তিতে মোহাভিভূত হইও না। 
এখানে আরও একটী কথার অবতারণা করা আবশ্যক। আমাদের 
সাধনাস্থলে আর কতকগুলি এমন বিশ্ব আছে, যাহা আমাদের সদিচ্ছা 
সত্বেও বিন্দুমাত্র অনবধান বা বিবেচনার দোষে উপস্থিত হইয়া, প্রায় 
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সমস্ত নষ্ট করিবার উদ্যোগ করিয়া থাকো! উহা, বলিতে গেলে, 
বস্তুত: সাধনার জন্য অবলম্থিত উপ'য়ের মধ্যে কোন এক ক্রি 
বিশেষের ফল মাত্র। কি শারীরিক, কি মানসিক, যন্ত্রগুলি যখন 
সামঞ্জস্য সংমিলনে ক্রিয়া! নিষ্পাদন করিয়া! থাকে, তখন তাহা স্বাস্থোর 
চিহ্ন; সুতরাং পরিণামফলও সুন্দর হইয়া থাকে; তানাতরে রোগ, 
পরিণামফলও তত্রপ হয়। কথিত বিশ্নগুলি, সামঞ্জনাচুত চিত্তৰৃত্তি 
বিশেয়ের অযথা অনুসরণ হইতে উৎপন্ন হইয়| থাকে; তন্মধ্যে অতি- 
কল্পনা এবং অতি-আশা এই ছুইটা প্রধান অনিষ্টকারী। অতি. 
কল্পনার মোহ অতি দুরন্ত; ইহার মূর্তি আশগু-মনোহারিণী, স্থতরাং সহসা 
আকৃষ্ট করিয়া থাকে । মানব ইহার মোহে পড়িয়া অকর্মণ্য খেয়ালী 
হয়] যায় এবং সেরূপ মানবের অনুষ্ঠানে সর্বদাই বিহ্বার-হ লঘুক্রিয়া' 
অভিনীত হয়। এমনও দুৰ্ভাগ্যবান্‌ কল্পনাপ্রিয় অনেক দেখা গিয়াছে, 
যে, যাহারা কেবল উপন্যাস পড়িয়া, উপন্যাস সংসারে বিচরণ করতঃ, 
সত্য সংসারের প্রতি বীতরাগ হয়; বিপুল! অনস্ত সৃষ্টির মধ্যে থাকিয়াও, 
একটা সামান্য কল্পিত সৃষ্টির মোহে মোহিত হওতঃ, একবারে 
অকর্মণ্যতায় আতিয়া উপনীত হয়। অতি পরিতাপের বিষয় বলিতে 
হইবে ! সত্য বটে কল্পনা সর্ব মঙ্গলের নিদান এবং বিষয়ান্থভৃতির 
প্রন্থতি স্বরূপ, কিন্তু তাহাও, জানিবে, করনা ততক্ষণ ভাল, যতক্ষণ 
লাগামসংযুক্ত ; যতক্ষণ তাহা কর্মভূমির সীমা ত্যাগান্তে শূন্যপথে 
প্রধাবিভ না হয়; যতক্ষণ অপরাপর মানসিক বৃত্তি দহ সামঞ্জস্যচুুত 
হইয়া ন! যায়। 

অতি-আশার পরিণাম নিরাশ! ; নিরাশার পরিণাম অকর্মণ্যত। 
এবং জগতের প্রতি বিছ্বেষভাব। আশা অনন্ত হইলেও, দেশ কাল ও 
যোগ্যতা অনুগারে তাহার পরিমাণ করিয়। রওয়া আবশ্যক, নহুবা 
তাহা নানা বিদ্ব উপস্থিত করিয়া থাকে। ভারতসস্তান আশার পরিমাণ 
করিতে ন! জানিয়া, এক্ষণে নিরাশীয় মগ্ন হইয়া আছে; কোন দিকেই 
সম্ভবত! বা কোন দিকেই মফলত! দেখিতে পাইতেছে ন|। বাঞ্ধারাম, 
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ইহাই না এখন তুমি সর্বদা ভাবিয়া থাক ;--যথাঁয় কোটি কোটি মানব 
সমবেত, এবং যথায় জাতীয় কার্ধ্য কোটি কোটি মানবের সমবেতসাধা, 
তথায় আমি একা ক্ষুদ্র মানব যত্ব ও শ্রম করিলে কি গণনায় আইসে 
ব৷ কি করিয়া তুলিতে পারি? বাপু! আশার আয়তন দিগন্ত প্রসারিত 
করিয়াছিলে, এখন তাহার প্রত্যাবর্তে জড়িত হুইয়া এ নিরাশামগ্ন 
হইতেছ কেন ?--কোটি মানবের ভার একা! লইতে তোমাকে কেহ 
বলে নাই। সে ভার যাহারা লইতে পারে, তাহারা লউক; কিন্ত 
তুমি আপন তারে কতদূর ভারযুক্ত হইয়াছ বলিতে পার ?--তাহাতে 
তোমার কাজ, সে ভার ত অন্যে লইবে না । প্রত্যেক ব্যক্তির আপন 
ভারে ভারযুক্ত জ্ঞান ও আপন ভারে যথাবিধি সাত্বিক ভাবে ভারমুক্ত 
হইতে পারিলেই যে যথেষ্ট হইল) কাজ কি তোমার অন্যের খোঁজ 
লইয়া। তুমি আপন খোজ পূর্ণভাবে লইতে শিখ, আপন শক্তি যথা- 
পরিমাণে যত দিকে তুমি চালাইতে সক্ষম তাহাতে প্রবৃত্ত হও, তাহা 
হইলেই যথেষ্ট হইবে । তবে জাতীয় কার্ধ্য? বিদ্যত্বভ্রঘোষী ধারাবর্ষী 
মেঘ একেবারে সমুত্রগর্ত হইতে উখিত হয় না। এক একটি নগণিত 
বাষ্প সম্বন্ধবিচ্ছিন্ন ভাবে, নান! দিগ্দিগন্তে নানাস্থানে নানা দেশে 
উত্থিত হইয়া, শেষে প্রবাহ বাযুযোগে একত্রীকৃতে, অনন্তকোটি নিঃসম্বপ্ 
বাষ্প সংযোজিত ও সহন্ধযুক্ত হইবায়, আজিকে মেঘমুক্তিতে তোমার 
ঘর ও দেশ ভাসাইবার জন্য, আকাশমণ্ডলে সমাগত হইয়াছে। 
তোমারও কর্মসকল যদিও এখন নিঃসন্বন্ধ, নির্জন, নগণিত বাষ্পবৎ ; 
কিন্তু সর্বদা! তাহার! সেরূপ নিঃসম্বন্ধ থাকিবে না| নৈঘর্ণিক নিয়ম 
সেরূপ নহে। জানিবে, সত্বরেই একজাতীয় প্রকৃতি হেতু, প্রতি ব্যক্তির 
অভাব জাতীয় অভাবে পরিণত হওয়ায়, তছৃৎপন্ন একতারপী প্রবাহবায়ু 
উপস্থিত হুইয়! প্রতিব্যক্তিগত কৰ্ম্ম, যাহ! এখন নগণিত বাম্পবত,তাহাদের 
একত্রীকরণে, মহামেঘমুত্তি রচন! করিয়া কালে ধারা বর্ষণ করিতে 
থাকিবে; এবং যে পাহাড় পর্বত এখন ছূর্ভেদ্য বলিয়া জ্ঞান হইতেছে, 
কালে তাহাও সে তরঙ্গাভিঘাতে ভিন্ন এবং ভগ্ন হইয়া যাইবে। 
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এখন তোমার পক্ষে মোটের উপর কথ! এই, তোমার কাজ তুমি 
করিয়া যাও) পরের কাজ পরে দেখিবে; তোমার স্বনিহিত শক্তির 
যথামন্তব সধ্যবহার হইলেই যথেষ্ট। বিশেষ তোমার পাপ পুণোর 
অগরে যখন কেহ ভাগী হইবে না, এবং স্রষ্টার নিকট প্রাপ্য যাহা, 
তাহা মমস্তই যখন তোমার নিজের, তখন অন্যের দিকে তাকান বা 
অন্যের দিকে তাকাইয়া নিরাশ হওয়ার আবশ্যক ? তুমি আপন মনে 
আপনি কার্ধ্য করিয়া যাও, অপর কোন সংকর্ধশীল তোমার নিকটস্থ 
হইলে, সমধন্মী যৌগিকাকর্ষণের ফলে, দেখিবে, মে আপনা হইতে 
আসিয়া অতর্কিতভাবে তোমাতে সন্মিলিত হইবে, ও তুমিও অতর্কিত 
ভাবে আগ হইয়! সন্মিলিত হইয়া যাইবে। অতএব নিরাশায় মাতিয়া 
সকল পণ্ড করিও না) অথবা অপরিমিত আশাতে মজিয়াও সকল 
নষ্ট করিও না। পুনশ্চ মহৎ কর্মপক্ষে ইহা জানিবে যে, মহত্ব সহসা 
পরিচিত হয় না, মহৎ কর্দামাত্রে সহমা। ফলযুক্ত হয় না। মহত্ব পরি- 
চিত হইতে, বা মহৎ কাৰ্য্য ফলযুক্ত হইতে দেখ! গিয়াছে যে বর্ষ, বহুবর্ষ 
শতাৰী, বহুশতাৰী পৰ্য্যন্ত অতিবাহিত হইয়া যায়। কথায় বলে এ 
পৃথিবীতে শয়তানেরও প্রতাপ অর্ধেক; যদিও মহত্ব অবিনাশী, তথাপি 
তাহার প্রচার হইবামাত্র, তাহাকে বিলোপ করিবার জন্য চার দিক 
হইতে শয়তানী ফৌজ আসিয়া ঘিরিয়া বইসে। প্রথমে সাময়িক 
তাচ্ছলা, উপহাস বা অশ্রদ্ধা আসিয়া আক্রমণ করে। কালে তাহারা 
হটলে, তখন ভক্তির ভেক ধরিয়া পেশাদারী টীকা, টিগ্নি, ব্যাখ্যা 
প্রভৃতি আনিয়া নানা আড়ম্বরে মহত্বের অর্থ বিরূপ করিয়| তাহার 
অভিপ্রায় অসিদ্ধ করিতে চেষ্টা পায়। তার পর তাহারাও যখন দূর 
হয়, তখন মহত্বের অর্থ কিচু কিছু হায়ঈম ও ফলগ্রহথ হইতে থাকে। 
দেখ, এই সকল পুন্‌কে শক্র দূর করিতেই কতদিন যায়; তাহার পর 
অন্য কথ|। কিন্তু হইলই বা বাঞ্ারাম, ক্ষতি কি তাহাতে? কারণ, 
কর্ম যাহার অভিপ্রায় সিদ্ধার্থে, সংসার তাহার অনন্ত; সুতরাং যোগ 
বিয়োগ জের চলিয়া যথাকালে ফলবান হইতে দেশ এবং কাল কিছুরই 
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অকুলান পড়িবাঁর সম্ভাবনা নাই। কেবল এই পর্য্যন্ত জ্ঞাত থাকিও, 
সৎকর্ম যতটুকু হউক, একবার কৃত হইলে আর তাহার লোপ নাহি। 
তাহ! আবশ্যক কালের জন্য অনন্ত গৃহে জমা হইতে থাকিবে; যথা- 
নিয়ম তথায় তাহ! অস্তুরিত,বর্দিত, অনন্ত. ফলে ফলযুক্ত ও প্রতি প্রসবে 
অনন্ত বিস্তারে বিস্তারপ্রাণ্ত হইতে চলিবে । তুমি অনন্ত ক্ষেত্রে 
নুবীজমুষ্টি নিক্ষেপ করিয়া চুপ করিয়া বসিয়া থাক) তাহার পর তাহা 
অস্কুরিত বর্ধিত ও ফলবিশিষ্ট হইতে দেখা ধাঁহার কার্য্য তিনি দেখিবেন। 
তজ্জন্য অনুরোধ, অননুরোধ উভয়ই সমান। অতএব আবার বলি, 
আশু ফলের দেখা না পাইয়া নিরাশামগ্ন হইও না। তোমার অস্তিত্বের 
যে সার্থকত। তাহা প্রধানত? কম্মসংগ্রামে রতি বা বিরতির পরিমাণে । 
অতঃপর ভারতসস্তান,আর কি সাধনার কথা বলিব? বলিবার অনেক 
ছিল; যদি দৈপায়নের ন্যায় তত্বদর্শী এবং গেটের ন্যায় বাক্যবিশারদ 
হইতাম, তাহা হইলে কতক বলিতে সক্ষম হইতে পারিতাম। কিন্ত 
আমি বিদ্যাশূনা, বুদ্ধিশূন্য, শবাশান্ত্রে জ্ঞানশূন্য, সর্বশূন্য, আমার 
সে সামর্থ্য কোথায়? তবে সহজ কথায় সত্যবিশ্বাসে যাহা যাহা মনে 
আসিল তাহা তোমাকে বলিলাম ; তুমিও মত্যমনে সাত্বিকী বুদ্ধিতে 
শুনিও। এখন আবার একবার অনুরোধ করি, নিজ গৃহের প্রতি দৃষ্টিপাত 
করিয়া দেখ, তোমার আবশ্যক কতদূর। সিদ্ধি ভিতর হইতে 
আইনে, বাহির হইতে আইসে না,_-'কুরু পৌরুষমাত্মশক্ত্যা 
যেপাষগুতার ক্োতোবেগ দেশ আকুলিত করিতেছে, যাহার প্রভাবে 
সকলই খণ্ড খণ্ড, কেবল উঠিতেছে পড়িতেছে এবং গঠনের কোথাও চিহ্ন 
বা আশ! মাত্র নাই; কতদিনে যে তাহার বেগ ফিরিবে তাহ! কে বলিতে 
পারে? ভারতসস্তান, আর ঘুমে মত্ত হইও না, আর নাস্তিকতার মিছা 
ঘোরে ঘুরিও না। নাস্তিকতা ভ্রম । ঈশ্বর এখনও সেই জ্যোতির্শায় সিংহা- 
সনে সমাসীন থাকিয়া রাজত্ব করিতেছেন;এখন ও তিনি বিশ্বদহ তুমি আমি 
পিপীলিকা পরমাণুটাকে পর্য্যন্ত পরিচালিত করিতেছেন। কুতর্কে ভুলিঃ 
না। কথন কখন কুতর্কে ভুলিয়া যে প্রকৃতিতে. সমস্ত আরোপ করিতেছ, 
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যাঁহাকে তোমার সর্দেসর্কা শিক্ষয়িত্রী বলিয়া মানিতেছ, তাহারই শিক্ষা 
অবলম্বন কর) সেই তোমাকে তোমারই কৃত কার্যের স্বারা শিক্ষ! 
দিবে যে, কর্তা ব্যতীত,চিত্ব ব্যতীত, কর্ম সম্তভবে না)--তোমারও তছৃভয় 
ব্যতীত সম্ভব হয় নাই ; এবং ইহাও শ্রিখাইবে যে, এ কর্মক্ষেত্রে কর্মই 
তোমার জীবনের একমাত্র পরিমাণও উদ্দেশ্য। 'ন্যায় বিজ্ঞানাদির কুজ্‌- 
ঝটিকাতে অন্ধ হইয়! ভাবিও না যে, তাহার পশ্চাতে নিত্যসিদ্ধ সূর্ধ্য এখন 
অস্তিত্বশূন্য ; সেই বিজ্ঞানাদিই তোমাকে শিক্ষা দিবে যে, ুধ্যতেজে 
কুজ্কটিকাঁর উৎপত্তি, সুর্য্যতেজে তাহার স্থিতি, এবং কুরধ্যতেজেই 
তাহার কর্ণ্মকারিত্ব। তোমার বিজ্ঞানও, সেই বিশ্বনিয়ন্ত-প্রভব শূন্য 
হইলে, অকার্ধাকর হইয়! থাকে । মিথ্যা সামাজিকতা! পরিত্যাগ কর, 
আত্ম প্রকৃতিতে প্রকৃতিবান্‌ হও, আত্মাবলম্বন কর। এক একজন লইয়! 
পাচ জন; তবে কেন তুমি সেই পঞ্চক্কত মুখসে আত্মগোপন করিয়া! 
আত্মপ্রকাশে লজ্জিতবোধ করিয়া থাক। বে প্রকৃতি পাচজনে লইতে 
বলে তাহা! লইও না, যাহা ঈশ্বর লইতে বলেন তাহাই অবলম্বন 
করিও। পাঁচ জন হইতে ঈশ্বর বড়। পাঁচ জনের সুখ্যাতি-অখ্যাতি- 
নির্মিত পন্থাকে পদ্থা বলিয়া গ্রহণ করিও না; তোমার শ্রষ্ট-নিয়োজিত 
কর্তব্যবোধের উপর কর্ম্মমূল স্থাপিত করিয়া চলিও, এবং তাহাই পন্থা 
বলিয়া জানিও। এরূপ কর্ম্মমূল, অতলম্পর্ণ কাল সমুদ্রকে অতিক্রম 
করিয়া, যে ভিত্তির উপর স্বয়ং কালসদুদর স্থাপিত, মেই ভিত্তির উপর 
আশ্রয় করিয়া থাকে । সুতরাং এরূপ মূলোৎপন্ন কর্ম্ম এবং তাহার 
যে সার্থকতা, তাহ! কালের অপেক্ষা রাখে না। 

যে কোন কাৰ্য্য করিবে, চীৎকার করিও না; এত চীৎকারে, এত 
চীৎকারের গরমে, যে কোন পদার্থ বাষ্প হুইয়! উড়িয়া! যায়। নির্বাক 
হইতে শিখ, শৈত্যে যৌগিকা কর্ষণের বৃদ্ধি হয়, দূর প্রসারিত বাষ্প ঘনী- 
ভূত হইয়া পদার্থ রচনা! করিয়া থাকে। নিত্য সংস্করণ, নিত্য সভা, নিত্য 
বক্ত তায় তুমি ব্যাপৃত ; তাহাতে তোমার আদর ভিন অবমানন' করি 


না) কিন্তু এই বলি, যাহা করিতে হয়, বুঝিয়া করিও ; তাহার 
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কর্তব্যভাব এবং আবশ্যকতা অবধারণ করিও। নতুব! অপরে শ্রান্ত হইয়া 
পিপাসার তাড়নে জলপান করিয়া সুখলাভ করিল, আমিও তাহা দেখিয়া 
ঘটি ঘট জল পান করিতে বমিলাম ; কিন্ত শ্রান্তি যে তাহার জলপানে 
সুখের একমাত্র নিদানভূত কারণ তাহার প্রতি একবারও লক্ষ্য করিলাম 
না; সুতরাং আমার লব্ধফল উদর ফাটিয়া যাওয়া! আর এক 
কথা, যাহা করিবে তাহ! ভারতীয় হইয়া কর, ফারঙ্গী হইয়া করিও 
না) তাহা হইলে প্রকৃতিনিয়োনিত কর্ণস্থলীর বাহিরে গিয়৷ পড়িবে। 
যে সকল লোক ভারতীয় ঘুচিয়া ফিরিঙ্গী হইতে চাহে; তাহাদের পরিধেয় 
সহশমুদ্রাক্রীত এবং আহারীয় 'লক্ষমুদ্রাক্রীত হইলেও, তুমি নিশ্চয় 
জানিবে, এই পৃথিবীতে মহত্বের মূল আহার বিহারের অতীতে যদি 
আর কিছু থাকে, তাহা হইলে তোমার এ ছিন্ন বস্তু এবং ছিন্ন আহারীয় 
সত্বেও তুমি তাহাদিগের অপেক্ষা! অতুলনীয় মহৎ! তাঁহার! ভীরু, তুমি 
তাহাদিগের তুলনে বীরপুরুষস্থলীয় । তাহারা স্বজাতীয় গন্তব্য পথের 
দুঃখক্লেশে ভীত হইয়া,বিধ্্মী বিজাতীয় পথের আশ্রয় গ্রহণ করিতেছে; 
কিন্তু তুমি বীরভাবে সেই দুঃখকর্লেশে দৃক্পাতশুন্য হইয়া, স্বজাতীয় 
গন্তব্যপথেই গতিশীল হইয়াছ। তাহারা উপহাষের স্থল, তুমি 
করুণ অশ্রু আকর্ষণের স্থল। কুকুরের কে যোগার কষ্ঠী হইলেও, সে. 
কখন দারিত্রাপতিত দুঃখকধিত মানবের সঙ্গে সমতায় আসিতে 
পারে না। যে জাতীরত্ব হেতু স্পার্টান জননী অকাতরে স্বীয় সন্তানকে 
দমক্ষে বলিগ্রদন্ত হইতে দেখিয়াছে ; যে জাতীযত্ব হেতু অপুর্ব তীর্থ 
স্থলী থার্ম্মপিলি ক্ষেত্রের উৎপত্তি ; যাহার প্রভাবে রামায়ণের রাম 
সীতাকে পরিত্যাগ করিয়াছিলেন ; যাহার প্রভাবে উইলেম টেল এবং 
ওয়ালেসের অদ্ভুত কীত্তি ; যাহার প্রভাবে অসভ্য বর্বর মেক্মিকে। ও 
পেরুভীয়গণও অকাতরে স্বীয় রক্তধার! বর্ষণ করিয়াছে; এবং যাহার 
প্রভাবে আধুনিক ভারতীয় ভিন্ন আর যেকোন জাতি অকাতরে রক্ত 
দান করিয়াছে ও করিতে প্রস্তুত ; সেই জাতীয়ত্ব যে যে জন যৎসামান্য 
আপাতহঃ স্ুবিপ্ার খাতিরে স্বচ্ছন্দ পরিত্যাগ কৰিছে কুস্তি ত না হয় । 
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গাতৃভাষ! পর্যন্ত যাহাদিগের নিকট “আড্” বলিয়া ত্যাঁজ্য হয়, এই 
জাগতিক কর্মক্ষেত্রে মে সকল লোকের মুলাই বা কি, তাহাদের 
পদার্থই বা কোথায়? তাহার! প্রকৃতির গর্তস্রাব ! 

সেই সকল অঘোর স্বপ্নে উন্মন্ত হইও না) আগু টাকটিক্য দৃষ্টে 
ডুলিও না। ঈশ্বরে বিশ্বাস কর, আত্মজীবনের উদ্দেশ্যে বিশ্বাস কর, 
তোমার, কর্মক্ষমতায় বিশ্বাস কর, এবং কি জন্য সে ক্ষমতা তোমাঁকে 
প্রদত্ত হইয়াছে তাহাতে গ্রবুদ্ধ হও । ঈশ্বর-গ্রীতিকর তোমার কর্তব্য কি 
তাহার অবধাণ কর ;--সুকার্য্য মাত্রই ঈশ্বর-নিয়োজিত। দেখ, তোমার 
সুশিক্ষিত আত্মবুদ্ধিতে এ সংসায়ে কোন্‌ কোন্‌ কাধ্য সং এবং মঙ্গল- 
দায়ক, এবং কোন্‌ কোন্‌ কার্ধ্য অসৎ এঘং অমঙ্গলদায়ক। যাহ! সং 
ভাহা বাছিয়া লু । তাহার মধ্যে আবার দেখ, কোন্‌ কোন্‌ গুলি 
তোমার সাধ্যায়ন্ত এবং তোমার মতি গতি ও রুচির পরিপোষক। 
যে গুলি তোমার সাধ্যায়ত্ত বলিয়া বুঝিবে, এবং যাহাতে তোমার রুচি 
হইবে, সেই গুলিই তোমার কর্তব্য মধ্যে গণিবে। তাহার পর বনুকাধ্য 
অথবা একটামাত্র কার্ধ্য ও, আমুলত হয়ত একই সময়ে, একই উপায়ে, 
একই প্রকরণে, সুসিদ্ধ হইতে পারে ন! । ভাল তাহাই হউক । তবে এখন 
দেখ যে গুলি তোমার কর্তব্য বলিয়া অবধারিত, তাহার মধ্যে কোন্টী 
বা কোন্টার কোন্‌ অংশ, তোমার বর্তমান শক্তি, সময় ও উপায়ে হুদাধ্য 
হইতে পাবে। এরূপ বিচারণায় যে অংশ তোমার আপাততঃ স্ুদাধা 
বলিয়া অবধারিত হইবে, তাহাই প্রাণপণে অনুসরণ করিরা সম্পাদন 
করিতে যত্ব বান্‌ হও। দেখিতে পাইবে, উহা সুমম্পাদিত হইতে না 
হইতেই, তোমার দ্বিতীয় কর্তব্য যাহা যাহ! এবং তাহার উপায় আদিও 
যাহা, তাহারা আপনা হইতে তোমার সমক্ষে আসিয়া উপস্থিত 
ছইয়াছে। প্রাণপণে বত্ব করিও)ছেল! করিও ন! ; যেহেতু কে কতখানি 
কাধ্য করিল তাহ! লইয়া পরিমাণ নহে, পরিমাণ কে কতখানি আত্ম- 
শক্তির প্রয়োগ করিল। এরূপে কর্ম্মনিরত হও; সমাঁজও, আজি 
হউক, কালি হউক, যখন বুঝিতে পারিবে, যখন তোমারই অনুরূপ 


৬২৮ গ্রীক ও হিন্দু। 


সাত্বিক প্রণাঁলীতে কর্ম করিতে শিথিবে, তখন আঁর তোমার 
বিরুদ্ধাচরণ করিবে না। তখন দেখিবে, সামাজিকতাকে তুমি উপেক্ষা 
করিলেও, সে তোমাকে উপেক্ষা করিবে না; উল্টয়া তোমার 
সম্মান করিবে, এবং এমন কি তোমার পৃজ পর্যন্তও করিবে 
এইরূপ স্থানেই সামাজিক নিয়োজন এবং ঈশ্বরক্ৃত নিয়োজন একতা 
আসিয়। মিলিত হুইয়া থাকে, এবং এইখানেই একতার ভার আসিয়| 
সমাজের মধ্যে আমূলতঃ পরিচালিত হয়। অতএব আবার বলি 
এরূপে কাধ্যনিরত হও, তোমার উন্নতি হইবে, তোমার জাতীয় 
উন্নতি হইবে, এবং জগতেরও উন্নতি হইবে। তখনই, আর পাঁচ কার্যের 
মধ্যে ইহাও বুঝিতে পারিবে যে, এই গ্রীকদিগের ভগ্রাবশেষ ও উত্তর 
ফল হইতে কোন্‌ কোন্‌ বস্তু গ্রহণ করিবে, কোন্‌ কোন্‌ বস্তু করিবে না; 
এবং আত্মজাতীয় কোন্‌ কোন্‌ অকার্ধ্যকর বস্তু ফেলিবে, এবং কোন 
বস্তু বা ফেলিবে না; এবং তখনই কেবল, বিবিধ উপকরণ, স্বভাবে 
পরস্পর বিধর্মী হইলেও, কেমন করিয়! তাঁহাদের সামজ্জস্য সাধন করিতে 
হয় তাহা! জানিতে এবং তন্দারা অপূর্ব সথষ্টিরচনে সমর্থ হইতে 
পারিবে। উক্ত জাতীর ভগ্মাবশেষাদি হইতে কি গ্রহণ করিবে, কি 
গ্রহণ করিবে না, আমি তাহা নির্বাচন করিলে যদি হইত, তাহা: 
করিতাম। কিন্তু প্রত্যেক প্রকৃতি বিভিন্ন, প্রতোক রুচি ও শক্তি 
ইত্যাদিও বিভিন্ন, সুতরাং প্রত্যেক নির্বাচনও বিভিন্ন হওয়া কর্তব্য; 
বহু প্রত্যেক রাশির সমষ্টি করিয়া এই বিশ্ব, বহু প্রত্যেক রাশির সমষ্ট 
করিয়াই পূর্ণতা, এখানেও সেই বহু প্রত্যেক রাশিতে সমষ্টি সাধিত হইয়! 
পূর্ণতা সাধন করুক। আমার নির্বাচন করা পক্ষে এই পর্য্যন্ত বলিয়াই 
ক্ষান্ত যে আর বাতুলের স্বপ্ন দেখিও ন!; ইহাতে কোন কার্য্যই হইবে 
না; কেবল বাতুলতা বৃদ্ধি হইবে মাত্র। । প্রস্তুত হইতে এবং অধিকারী 
হইতে পারিলে, স্বকাধ্য আপনা হইতে হাতে আসিয়া উপস্থিত হয়। 
ভারতসস্তান, তবে আর স্রোতে গা ঢালিয়া থাকিও না। এই 
কর্মক্ষেত্রে কাল নিঞ্জিত অবস্থায় অতিবাহিত করিয়াছি ;. আর কত 
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কাল নিদ্রা বাইবে; কত বিশ্রাম করিবে? উঠ, উঠ, নুযুপ্তিরও 
দীমা আছে, স্ুযুপ্তিত্যাগে জাগরিত হও, চক্ষু উদ্নীলিত কর ; একবার 
দেখ দেখি) তাকাইয়। দেখ, মাতৃভূমির কি ছুরবন্থাই না করিয়াছ; 
সুযুণ্তি তোমার কি দর্বনাশই ন৷ সাধিয়াছে; সেই সোণার মাতৃভূমি 
ছারখার, তুমি নিজে ছারখার, চক্ষু থাকিলে দেখিতে পাইতে তোমাৰ 
মেই জীবনান্তে অবলগ্ন্থল পিতৃস্থানও কিরূপ ছারখার হ্ইয়! 
আসিয়াছে। এখনও জাগরিত হও, তারতসন্তান! এখনও জাগরিত 
হও, হইয়| এখনও সময় থাকিতে স্বকার্য্য বুঝিয়া লও । সাত্বিকগ্রক্ৃতি- 
যুক্ত, স্বাত্মাবলম্বী কর্মবান, হইতে শিখ; ইহ পর লোক উভয়েতেই 
আবাঁর তোমার মঙ্গল হইবে। তোমার মঙ্গল হউক । জয় জগদীশ হবে। 


ইতি উপসংহার 


প্রথম পরিশিষ্ট । 


৮০৭72, 


১৩৮ পৃষ্ঠা । 
গ্রীক পুরাণ। 
১। দেববংশ। 


এই প্রবন্ধের পাঠকেরা স্বদেশীয় পৌরাণিক বৃত্তান্ত অন্ন বিস্তর সকলেই 
কিছু না কিছু জানেন, অন্তত; তাহাদের জান! উচিত। কিন্তু গ্রীক 
পুরাণ সম্বন্ধে সর্বদা সে কথা প্রযুক্ত হয় না, অনেকে তাহা না জানিলে 
না জানিতে পারেন। অতএব এই প্রবন্ধমূধ্যে বর্ণিত গ্রীক পৌরাণিক 
বিষয় নকলের সম্যক পরিবোধার্থে, এক্ষণে গ্রীক পুরাণ অতি সংক্ষেপতঃ 
কীর্তন করিব। বঙ্গরাহিত্যের পাঠকগণ বোধ করি এই পৌরাণিক 
বৃত্তান্ত বঙ্গভাষায় পাঠ করিবার সুযোগ এ পর্য্যন্ত প্রাপ্ত হয়েন নাই। 
বখন আমাদের জ্ঞানসংসার ও কর্মসংমার উভয়ই ক্রমে অতি-বিস্তৃত ও 
বহ্বায়তন হইয়া পড়িতেছে, এবং যখন বহুতর জাতীয় সংঘর্ষে লিপ্ত 
অথচ আত্ম বাঁচাইয়৷ চলিতে হইবে, তখন কেবল স্বীয়, স্বদেশীয়, 
শ্বজাঁতীয় বিষয়ে জ্ঞানলাভ করিলে কি ফল হইবে? মে জ্ঞানকে এক- 
দেশদর্শী জ্ঞান বলে এবং তাহাতে বিশেষ কোন ফল হয় না। এখানে 
গ্রীক পুরাণের কথ পড়িয়াছে, তাই গ্রীক পুরাণ উপলক্ষ করিয়া ও 
কথা বলিতেছি ; নতুবা বিজাতীয় যে কোন বিষয় সম্বন্ধেই ওকথ| 
প্রযুক্ত, এবং তত্তাবতে যথাসাধ্য জ্ঞান ও দর্শনলাভের একান্ত আব. 
শ্যকতা। অতঃপর আর ভূমিকার আবশ্যক নাই। বাঞ্চারাম, এখন 
স্থিরভাবে গুন; ছাই পাশ ঘাহাই হউক, গুনায় ফল আছে। 

গ্রীক পুরাণের কীর্তনকর্তা যিনি যিনি হইয়াছিলেন, তীহাঁদের মধ্যে 
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হোমার, হেনি ওদ্‌ এবং অকিউপ্‌ সর্ধাগ্রগণাঃ ইহারা প্রাচীনতত্বজিজ্ঞাসু- 
বর্গের আদরের পাত্র। ইহাদের প্রাহূর্ভাবকাল কোন্‌ সময়ে, তাহ! লইয়া 
প্রাচানতত্বজিজ্ঞান্ুবর্গ, যেমন তাহাদের দস্তর আছে, নান! জনে .নানা 
মত প্রকটিত করিয়াছেন |, আমাদের দে বাকৃবিতগার মধ্যে প্রবিষ্ট 
হইবার বিশেষ কোন আবশ্যকতা! দেখি না। গ্রীক ইতিহাসের 
সর্ধপ্রধান এবং সর্বাপেক্ষা প্রামাণিক ইতিহাসবিৎ ইংরেজ গ্রোট সেই 
বাকৃবিতপ্ায় প্রবিষ্ট হইয়া যে সময় নির্ণয় করিয়া গিয়াছে, তাহাই এ 
স্থলে গ্রহণ করিলাম। হোমারের বিষয় কিছু বলিবার প্রয়োজন নাই, 
যেহেতু গ্রোট ও অন্যান্য অনেক ও তিহাসিক আদৌ তাহার অন্তিত্বেই 
সন্দেহ করিয়া থাকে। আর যাহার! বা! তাহার অস্তিত্ব স্বীকার করে, 
. তাহারাও নান! জনে হোমারের নানারপ কাল নির্দেশ,.করির! থাকে। 
তবে এটা ঠিক বটে যে, যে সকল পৌরাণিক বিবরণ হোমারের নামে 
চলিত, সে সকল আর সমস্ত গ্রীক পৌরাণিক বিবরণ হইতে পুরাতন । 
অতএব এখানে হোমারের কথা ছাড়িয়! দিয়া অন্যান্য সম্বন্ধে বলি। 
অন্যান্য সম্বন্ধে গ্রোটের উক্তিমতে, হেসিওদের প্রাদুর্ভীবকাল 
খৃঃ পুঃ ৭৫৮ হইতে ৭০০ শতাব্দীর মধ্যে ; এবং অফিউস্‌ খ্রীঃ পূঃ ৭০০ 
শতাব্দীর কিঞ্চিৎ পূর্বে প্রাদৃ্তূত হইয়াছিলেন।১ অতএব গ্রীক 
পুরাণও সামান্য পুরাতন নহে। আমাদিগের দেশে ভূজ্জপত্র-নিঃশেষা 
অষ্টাদশ পুরাণের উপস্থিতির পূর্ব্বে, ব্রাহ্মণ গ্রন্থসমূহ সাধারণতঃ পুরাণ 
নাঁমে আখ্যাত ও গৃহীত হইত; ্রাঙ্ষণণ্রন্থ সকল শ্ৰুতিমধ্যে গণনিত 
হইলেও) উহাই ফলতঃ হিন্দুদিগের মূল পুরাণ। ইউরোপীয় পণ্ডিত 
মক্ষমূলর ওঁ আদি পুরাণ সকলের প্রাহূর্ভাবকাল শ্রী পৃঃ ৮০০ শতাব্দী 
বলিয়! নির্ণয় করিয়াছে। তাহার গবেষণাবিদ্যার আরও বদি 


পলা 


১। অর্ষিউনের অস্তিত্ব আদৌ অনেকে অস্বীকার করিয়া থাকে। যাহ! হউক, 
এখানে অর্ফিউন বলিলে, অর্ফিকপুরাণের গ্রন্থকার যে, তাহাকে বুঝাইলেই যথেষ্ট 
হইল। কেহ কেহ গীতিকাদেবী কালিওপির পুত্র বীণাবাদক অফিউদুকে প্রো 
অফিস বলিয়া নির্দেশ করিয়। থাকে। 


৬৩২ গ্রীক ওঁ হিন্দু । 


হইতে থাকুক। এখন মক্ষমূলয়ের গণনা যদি গ্রহণ করা যায়, 
তাহ! হইলে হিন্দুপুরাণ এবং শ্রীকপুরাণ একরূপ লমনাময়িক হইয়! 
দাড়ায়। ফলতঃ মক্ষমূলরের গণনা হইতে হিন্দুপুরাণ অনেক পুরাতন। 
কিন্তু মে যাহ! হউক, কালে সমসাময়িক না হইলেও, এতদুভয় 
পুরাণের মধ্যে পৌরাণিক জীবনের সমভাবত্ব সর্বত্র বিদ্যমান! যে 
পর্যায়ের পৌরাণিক জ্ঞানজীবন উত্ভিত্ব হওয়ায়, হিন্দুপুরাণের 
উৎপত্তি; প্রায় সেই পর্য্যায়ে গ্রীকগণ সমাগত হইলে, তাহাদিগের ওঁ 
কথিত পুরাণগুলির উৎপত্তি সাধন হইয়াছে! অতএব কৌতুহলাক্রান্ত 
বাঞ্চারাম, এ স্থলে স্বচ্ছন্দে এতছুভয় মধ্যে তুলন! করিয়া উভয়ের মধ্যে 
উচ্চেতর ভাব নিরূপণ করিবার জন্য অগ্রসর হইতে পারিবে । 

তাহার পর, হিন্দুপুরাণকে অতিক্রম করিলে, যেমন মানবীয় কাল- 
প্রভাতের সহ সমুৎপন্ন প্রাচীনতম বেদের দেখা পাওয়! যায়; হেসিওদ ও 
অফিউন্‌ প্রভৃতির কীর্তিত পুরাণ সকল সেইরূপ অতিক্রম করিলে, 
কেবল হোমারিক স্তোত্রকলাপ পাওয়া যায়; তরূ্ধে আর কিছুই 
পাওয়া যায় না| হোমারিক স্তোত্রসমূহের প্রাহর্ভাবকাল উদ্ধ 

খ্যা খৃঃ পূঃ ১০০০--৮০০ শতাব্দীর মধ্যে নির্দিষ্ট হইয়া থাকে । 

হোমারিক স্তোত্র বলিলে যে সমস্তই হোমার বা ইলিয়দ্‌-কর্ভার রচিত, 
তাহা নহে। ইলিয়দের উৎপত্তির পুর্বে উৎপন্ন যে কিছু স্তোত্র ও 
গাঁথাসমূহ কাল ভেদ করিয়া সমাগত হইয়াছে, তাহারা সকলেই 
“হোমারিক” এই আখ্যায় আখ্যাত হইয়া থাকে । | 

হেনিওদের পুরাণ অফ্চিউমের পুরাণ অপেক্ষা বিস্তৃত এবং অধিক 
পরিফার ও পরিস্কউ। এক্সন্ত মূল প্রস্তাবে হেনিওদ্‌-ক্বৃত পুরাই 
অনুস্থত হইবে, এবং তাহার পার্খনষ্টি স্বরূপ অপরাপর পুরাণাদির কথাও 
কিঞ্চিৎ কিঞ্চিৎ দেখাইয়া দেওয়। যাইবে। 

অনেক ইতিহাসবিৎ বিবেচনা করে এবং অনেকে বিশ্বীও 
করিয়া থাকে যে, শ্রীকপুরাণস্থ দেবদেবীগণ, আমুলতঃ রূপকপূর্ণ ; এবং 
তাহা প্রাকৃতিক শক্তি ও ক্রিয়াবিশেষে, জ্ঞান ও বুদ্িপুর্ববক রূপককল্পনা 


উপসংহার | ৬৩৩ 


মাত্র। ইহা অংশতঃ কোথাও কোথাও খাটাইয়| লইলে খাটিতে পারে, 
কিন্তু আমৃলতঃ কখনই নহে । এতৎ সম্বন্ধে গ্রীক ইতিহাসবেত্তা গ্রোট 
কহে,--“সেই সময় এবং সমাজ, এতধুভয়ের অবস্থার বিষয় বিবেচন। 
করিলে; তখন যে প্রাকৃতিক শক্তি দমূছের রূপক করনা পূর্বক এরূপ 
সুসজ্জিত দেববংশ ও দেবসংসার নিম্মিত হইতে পারে, এ কথা কখন 
সঙ্গত, এবং সম্ভবপর হইতে পারে না ফলতঃ, মানবীয় জ্ঞান- 
প্রভাতের সহ, সুপ্ধোখিত আভ্যন্তরীণ ধর্ণবুদ্ধির উত্তেজনায়, অচেষ্টিত, 
অতফ্কিত ও অপরিজ্ঞাত ভাবে, প্রাকৃতিক মূত্তিতে দেবতত্বাদি 
আপনাপনিই রূপপ্রাপ্ত হইয়া থাকে ; ইহার মধ্যে জ্ঞানতঃ বুদ্ধিকৌশলের 
কোন সংক্রব দাই | উহার! ভক্ত এবং ভাবুকের চিত্ত এবং হৃদয় 
হইতে স্বতঃ উৎপন্ন হয়। 

হেসিওদের পুরাণ অনুসারে, সৃষ্টি এবং দেববংশ প্ররূপে কর্তিত হয়) 

সর্বাগ্রে মহাপ্রলয়ের (0৪০5 ) উৎপত্তি হইল) শ্ৃতরাং উহাই 
প্রথম, এবং তাবৎ সৃষ্টির আদি। তৎপরে সর্ধংমহ! গেয়া অর্থাৎ 
পৃথিবীর উদ্ভব। ইহার পৃষ্ঠস্থলে দেবমানবের বাসস্থান ; এবং নিয়স্থলে 
গুহার আকারে তার্ভারোদ্‌ বা নরকস্থান। তৎপরে ইরোস, বা 
কামের উৎপত্তি; ইনি দেব মানব ও চরাচরে সুখ ও আনন্দ বিতরণ 
করিয়া থাকেন, এবং ইহার মোহে মানব হিতাহিতজ্ঞানশূন্য হইয়া 
যায়। 

' এ স্থানে অফিউপের পুরাণ সহ এরূপ প্রতেদ দৃষ্ট হয়। এ পুরাণ 
অনুসারে সর্বাগ্রে ক্রোণোম্‌ বা কালের উৎপত্তি। তৎপরে ইথার 
এবং মহাপ্রলয় (08809) মহাপ্রলয় হইতে ক্রোণোস্‌ একটা বৃহৎ 
অগ্ডের উৎপত্তি করিলেন। এ অণ্ড উত্ভিন্ন করিয়া স্ত্র-পুক্লুষ উভয়রূপ 
গুণবিশিষ্ট এবং উভয় ধর্মযুক্ত একটী দেবতার উৎপত্তি হইল। ইহাকে 
ফানিস্‌, মিতাদ। ইত্যাদি নামে আখ্যাত করিয়া থাকে। ফানিস্‌ 
কম্মোদ্‌ অর্থাৎ ব্রহ্মাওমর্তি প্রসব করিল। এই বরহ্ধাওমূর্ত্তির 
মধ্যে দেব মানুযাঁদি যাবতীয় স্থষ্টির প্রাথমিক বীজ সকল নিহিত 
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ছিল। ফানিস্‌ হইতে পরে নিক্ষ অর্থাৎ নিশার জন্ম হইল। তংপরে 
ফানিদ্‌আবার নিশার সহবাসে উরেণস্‌ ও গেয়।, এবং হেলিওস্‌ 
ও সেলিনী, ইহাদের উৎপাদন করিলেন।২ এই অণ্ু-উৎপত্তির সহ 
মনু (১/৬-+৯।) এবং অপরাপর হিন্নুশাস্ত্র 'মিলাইয়া দেখ। তথায় 
লিখিত আছে, অব্যক্ত দুক্ম পরমাত্মা পঞ্চভূতাদির সৃষ্টি করিয়া, তাহাতে 
যে আপন শক্তিরপ বীজ অর্পণ করেন, তাহাতে একটি অণ্ডের 
উৎপত্তি হয়। এ অণ্ডে বিধাতা হিরণ্যগর্ত জন্মগ্রহণ করেন। যাহা 
হউক, এই স্থান দেখিয়! কেহ যেন মনে না ভাবেন যে, এইরূপ হিন্দু: 
শাস্ত্র সহ কোন না কোন রূপ সাদৃশ্য সর্বত্র প্রাপ্ত হওয়া যায় । 

অনন্তর হেসিওদের পুরাণ অনুসারে, মহাপ্রলয় হইতে ইরিবোস্‌ 
অর্থাৎ অন্ধতমস্‌ এবং নক্ষ বা নিশার উৎপত্তি হইল। ইরিবোস আত্ম- 
ভগিনী নিশাকে বিবাহ করে। ইরিবোসকে নানা জনে নান! স্থানে 
নান! অর্থে বর্ণনা করিয়াছে । প্রাচীন কবিগণ সাধারণতঃ ইরিবৌস্কে 
নরকের প্রতিরূপ বলিয়া! বৰ্ণন! করিয়া গিয়াছেন। কোথাও কোথাও বা 
ইরিবোস্‌ অর্থ তিমিরান্ধকারও সুচিত হইয়াছে । এই সকল দেবতার! 
বেদোক্ত নিশা, উষা, অরণ্যানী আদির সঙ্গে সমজাতীয়; এবং 
বহুস্থলে প্রাকৃতিক শক্তি ব! ক্রিয়াবিশেষ দর্শনে প্রবৃদ্ধ ও নামিত। 

ইরিবো সহ সংমিলনে নিশার গর্তে ইথার. এবং দ্বিবামানের 
জন্ম। ইথাঁর অর্থ এখানে অনেকে উজ্জল আলোক বলিয়া থাকেন। 
যাহা হউক, এ ইথার বাঞ্ছারামের বৈজ্ঞানিক বা ডাক্তারি ইথার নহে J 

পৃথিবী তারকামণ্ডল-সমন্বিত আত্ম-অনুরূপ আকাশদেশকে প্রসব 
করিল। আকাশের গ্রীক নাম উরেণস্‌। মক্ষমূলরের নির্দেশ মত 
গ্রীক উরেণস্‌ এবং বৈদিক বরুণ একই দেৰতা। এ আকাশ বহি- 
দেৌরাত্মনিরসক আবরণরূপে পৃথিবীকে বেষ্টন করিয়া রহিল। অনন্তর 
পৃথিবী ক্রমে ক্রমে পর্বত, সমুদ্র, নদী, কানন, এবং পর্বতবাসিনী দেবী 
( নুম্ফ!) সমুদয়কে প্রসব করিল। 

২। যথাক্ৰমে আকাশ, পৃথিবী, সবৰ্য্য ও চত্্র। 
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তৎপরে পৃথিবী, আকাশের প্রণয়ে মিলিত হইবায়, আকাশের 

ওরসে ওকেয়ান্‌ অর্থাৎ তরঙ্গশালি মহাঁসমুদ্র, কেওস্‌ বা আলোক- 
শিখা (ইগিয়া প্রদেশে প্রধানত: উপাসিত হইত), ক্রিওস্‌ অর্থাৎ 
বলদৃপ্ততা, হীপেরিওন (ইলিয়র অনুসারে স্বর্ধ্য, ওডিসী অনুসারে 
সুর্য্যের পিতা এবং কৈলো৷ ও তেরার পুত্র) এবং ইয়াপিতোন্‌ 
এই কয় পুত্র ; এবং থিয়া (সাগরবাসিনী ), হৃয়! ( আথেন্স নগরে 
উপাসিত ), থেমিস্‌ (ডেলফি নগরে উপাসিত), স্নিনিমোনিনি (এক 
মতে গীতিকণ দেবীবর্গের জননী, অন্য মতে আন্তিরা 'ও হিকাতের 
জননী ), ফিবি এবং থিতিন ( সর্বজীবধাত্রী), এই কয় কন্যা প্রসব 
করিল। ইহারা তিতান্‌ নামে খ্যাত। অধিক পুরাণ অনুসারে 
তিতান্‌ ১৪ জন ; ৭ জন পুরুষ এবং ৭জন স্ত্রী। অফিউস ক্রোণোস্কেও 
তিতান্মধ্যে ধরিয়াছেন। এই তিতান্বর্গের গ্রীকভূমে প্রদেশ- 
ভেদে প্রত্যেকের পূজার মন্দির ছিল; তাহার মধ্যে যাহারা অপেক্ষা- 
কৃত বিখ্যাত, ভাহার! উপরে বন্ধনীর মধ্যে উক্ত হইয়াছে। হীপেরি ন্‌ 
সম্বন্ধে আরও কথিত হয় যে, ইনি আত্মভগিনী হয়ার গর্তে নূর্যা, চন্দ্র 
এবং প্রভাত এই সম্তানত্রয় উৎপাদন করেন। থেমিন ধর্মাধিকারের 
অধিষ্ঠাত্রী দেবী, ইহার এক হস্তে খড়গ, অপর হস্তে তুলাদণ্ড। 
থিতিসের অনুগ্রহে পৃথিবী সজল ও সরপ হইয়া নানাবিধ পদার্থের 
উৎপাদন করিয়া থাকেন। 

'ইহার পরে আকাশের ওঁরনে এবং পৃথিবীর গর্তে দুর্বিনীত এবং 
কপটচারী ক্রোণোসের জন্ম হইল। পরে ব্রন্থেন্‌। স্তিরোপিন এবং 
আর্েন নামে কিক্লোপিন নামধারী অঙ্গুরবর্গ জন্মিল। এই কিক্লোপিস্‌- 
বর্গের আকার প্রকার দেবতাদিগের ন্যায়; কেবল গ্রভেদ এই যে, 
ইহারা একচক্ষু, এবং এই চক্ষু গোলাকার ও ললাটদেশে সংস্থাপিত। 
ইহারা বলবান্‌,বীর্ধ্যবান, এবং কর্মচতুর । ইহাদের নিম্মিত গৃহ বাটিকাদি 
অতি বিশান। ইহাদের মধ্যে আর্গেদনামক কিক্লোপিদ্‌ দ্বার! জি উম্দেবের 
বিছ্যুৎ ও হজ নিশ্মিত হয়। ইহারা দেবতাদিগের ন্যায় অমর নছে। 


০১ গ্রীক ও হিন্দ! 


ছেলিওদের বর্ণনা অনুসারে কিক্লোপিস তিন জন। পুনশ্চ লাতিন 
কবি বজিলের বর্ণনা অনুমারে চারি জন বলিয়া কথিত হইয়াছে। 
এই চতুর্থের নাম পিরাক্মোন্। এইরূপ ইহাদের সংখ্যা লইয়া পুরাণ- 
বেভাঁদের মধ্যে নানা মততেদ আছে। ইহাদের সিমিলীদ্বীপে এট্না 
আগ্নেয়গিরির নিকট বসতি এবং দেবমওলের বন্ধান্‌ নামক যে বিশ্ব- 
ক্ম্ম তাহার কারখানায় কার্ধ্য করিত। এই কারথানাতেই আর্গেদ 
কর্তৃক গিউসের বজ্র নিশ্বিত হয়। আমাদিগের হিন্দু বজ্র ও এইরূপ 
বিশ্বকর্ম্মার কারখানায় বটে, দধীচি মুনির অস্থিতে নিম্মিত হইয়াছিল। 
কিক্লোপিম্গণ আপলোদেবের সন্তানকে হত্যা করায় আপলো কর্তৃক 
নির্মূ লিত হয়। 

পৃথিবীর আরও তিন সন্তান হইয়াছিল। নাম কোত্তস, 
ব্রীয়ারোস, এবং গিয়াস । ইহারা প্রত্যেকেই প্রভুতবলসম্প, 
অপরিমিতদেহ, এবং প্রতেকের দেহে পঞ্চাশটি করিয়া মস্তক এবং 
এক শত হস্ত। ইহার! হিকাতন্সিওর নামে খ্যাত ছিল । 

আকাশ এবং পৃথিবীর এই সমুদয় পুত্রই দুর্ধিনীত, অপারবলশালী 
ও গীড়াদায়ক হইবে জানিয়, আকাশ তাহাদের বিক্রম কল্পনা করিয়। 
ভয়ার্ড হয়। সেজন্য তাহাদের জন্মমাত্র, আকাশ সশঙ্কচিত্তে 
তাহাদিগকে তাহাদের মাতার নিকট হইতে হরণ করিয়া লইয়া, নিপাত 
করিবার অভিপ্রায়ে গভীর এক গুহাপ্রদেশে তাহাদিগকে টি 
করিয়া রাখে। 

গুহালুক্কায়িত এই সন্তানবর্ণের ভারে পৃথিবী অনহ্য ভারবোধ 
করিয়া, তাহার উপায় করিবার জন্ম লৌহ উৎপাদনপূর্বক, তাহাতে 
অস্ত প্রস্তুত করিল। পৃথিবী, আপন ভার হইতে উদ্ধার হইবার জন্য 
ও সন্তানদিগকে ও উদ্ধার করিবার জন্য, ও অস্ত্রে স্বীয় পিতাকে. নিপাত 
করিতে গুহালুক্কায়িত সম্তানবর্গকে উত্তেজিত করে। অপর কোন পুত্র 
ইহাতে সাহস পাইল না; কেবল ক্রোখোস, ইহাতে সাহদী হইয়া 
অগ্রসর হইল। 


পরি শিষ্ট। ৬৩৭, 


ক্রোপোন, অস্ত্রহস্তে পিতার আগমন প্রতীক্ষায় গুপ্ত ভাবে নুক্কীয়িত 
হইয়া বহিল। যথাসময়ে আকাশ নিশাকে সঙ্গে করিয়া সমাগত 
হইল এবং যেমন প্রেমোন্মতত হইয়া আলিঙ্গনে" পৃথিবীকে আবরিত 
করিতে যাইবে, অমনি ক্রোণোস, অস্ত্র দ্বারা তাহার লিঙগ্চচ্ছেদ করিয়। 
ওঁ লিঙ্গ সমুদ্রজলে নিক্ষেপ করিল। বৃদ্ধ আকাশ খোজ! হইয়! 
পড়িলেন! | 

লিঙ্গের কর্তনস্থল হইতে যে অন্রন্ন রক্তবিন্দু পৃথিবীতে পড়িল, 
পৃথিবী তাহাতে গর্ভবতী হইয়া ক্রমান্বয়ে, ভীষণাত্রয় (7893), নানা 
জাতীয় দানব, এবং অসংখ্য দানবীগণ প্রসব করিল। ইহার! সমগ্র 
দেশ ব্যাপন করিয়া যথাস্থুথে বিচরণ করিতে লাঁগিল। 

অনন্তর আকাশের ছিন্ন লিঙ্গ সমুদ্রজলে ভাদিতে ভাদিতে চলিল 
এবং উহার চতুর্দিক ধবল ফেনপুঞ্জে আবরিত হইল। ওঁ ফেনপুঞ্জের 
ভিতরে থাকিয়া লিঙ্গটা এক্ষণে রূপান্তর প্রাপ্ত ও ক্রমে ক্রমে তাহা একটা 
অপূর্ব সুন্দরী কামিনীমুর্তিতে পরিণত হইয়া বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইতে 
লাগিল। ফেনপুঞ্জ ক্রমে কুথিরা দেশের সান্নিধ্য দিয়া কুপ্রদ্বীপে আসিয়। 
উপস্থিত হইলে, কথিত কামিনী অপাররূপশালিনী মোহিনী মূর্তিতে 
ফেনপুঞ্জ পরিত্যাগপূর্বক পৃথিবীপৃষ্টে অবতরণ করিল। পদম্পর্শে 
পৃথিবী পুলকিত ও বাসন্ত শোঁভায় সুশোভিত হইল; কুন্ুম ফুটিল, 
বক্ষনতা মুকুলিত হইল, বিহঙ্গমগণ আনন্দপূর্ণ কলগাঁনে তাঁহার 
আগঠমন-সংবাদ চতুর্দিকে ঘোষণা করিতে প্রবৃত্ত হইল। ইহার নাম 
আফোদিতি বা রৃতিদেবী। ইরোন্‌ অর্থাৎ কামদেব এবং প্রবৃত্তি 
সখী ইহার অনুগমন করিল। কামদেবের উৎপত্তি-বিবরণ উপরে 
কথিত হইয়াছে । কামের উৎপত্তি ও পিতামাতা৷ সম্বন্ধে নানা 
মতভেদ আছে; আর্ষিক পুরাণের মতে, কামদেব ক্রোণোসের 
পুত্র বলিয়াও কথিত। অনন্তর রতিদেবী কাম ও প্রবৃত্তিকে সঙ্গে 
করিয়া দেবসভাঁয় উপস্থিত হইল। দেধগণ ইহার রূপ যৌবন ও 


মোহিনী শক্তিতে মোহিত হুইয়া, ইহার বহু প্রশংসাবাদপূর্বাক, 
৫৪ 


৬৩৮ গ্রীক ও হিন্দু! 


ইহাকে দাম্পত্য ও কাঁষিনীপ্রণয়ের অধিষ্ঠাত্রী দেবী রূপে স্থাপন 
কয়িত্েন। ২ - 

অতঃপর পিতা উর্রেণস্‌ বা আকাশ, পুত্রবর্গের চক্রান্তে এবং তাহা- 
দেব কর্তৃক এরসপ হত-পুরুষার্থ হইবায়, নিতান্ত ক্রোধান্ধ হইয়! পূত্র- 
বঙ্গকে অনেক ভগ্ন! করিল, এবং তাহাদিগকে অভিসম্পাত ক্রিয়া 
তথা হইতে অন্তহিত হইল । 

এক্ষণে ক্রোণোস্‌ এবং তিতান্গণ প্রবল হইয়া উঠিল ; এবং পিতা 
উরেণসূকে দেবরাজ্যের অধিকার হইতে চ্যুত করিয়া! ক্রোণোন্কে মেই 
সিংহাসনে বসাইল। কিক্লোপিস্গণ ও এই হর্বিনীত কার্যে সহায়তা 
করিয়াছিল বলিয়া, উরেণস্‌ কর্তৃক তাহারা নরকে নিক্ষিপ্ত হইল। 

অনস্তর মিশাদেবী বিনা! সঙ্গমে গর্ভধারণ করিয়া, ক্রমান্বয়ে অদৃষ্ট, 
ভাগ্য, মৃত্যু, নিদ্রা, স্বপন প্রভৃতি বিবিধ দেবীকে প্রসব করিল। ইহারা 
যে যে কার্য্যে নিযুক্ত এবং পারক, তাহ! নামেই প্রকাশ পাইতেছে। 
ইহার পরে নিশার গর্ভ হইতে আরও কতকগুলি সন্তানের উৎপত্তি 
হইল, যথা মানবের সন্তাপদারক নেমিসীস্‌ (অতান্তরে বিভাগকর্ত্রী, অথবা 


পেপসি? 


২। হিন্দুপুরাণের ন্যায়, শ্রীকপুরাণমতে রতিদেবী কামের পত্নী নহেন; বরং 
কোন মতে আরিসের ওঁরসে ও রতিদেবীর গর্তে কামের জ্বন্ম। অতএব কাম রতি-' 
দেবীর পুত্র। গ্রীকমতে ইরোস বা কামের পত্নী গ্,খে (ইংরেজী সাইকি ) অর্থাৎ 
চিত্ত। প্রাচীন শ্রীকমতে রতিদেবী কেবল নৌন্দর্ষ্যের অধিষ্ঠাত্রী দেবী। দৌন্দ্যোর 
সন্তান কাম বা প্রণয় ও কামের পত্রী চিত্ত, ইহা! অতি সুসঙ্গত কল্পনা, সন্দেহ নাই। 
ইরোসের মূর্ি, গোলাপ ফুলের ন্যায় বর্ণ, প্রফুলিত গণস্থল, কুঞ্চিত কেশরাজি স্বন্ধে 
দোলায়মান, বালকমুর্তি, উলঙ্গ, উড়িয়া যাইবার নিমিত্ত যুগলপক্ষযুক্ত এবং হস্তে ধনুঃ 
শর। মূর্তিটাও কামের উপযুক্ত বটে। কোন কোন মতে কাম অন্ধ ; ইহাও সঙ্গত 
কল্পনা; কাম অন্ধ না হইলে, উহাকে লইয়! পৃথিবীতে এত অনর্থ ঘটিত না। আফো- 
দিতি ও ইয়োসের লাতিন বা ইংরেজী নাম ভিন ও কিউপিডু। হিন্দুপুরাণেও রতিকে 
এক সময়ে কামের মাতৃত্ব করিতে হইয়াছিল। 

৩। বিদ্যুৎ, বনৰ, বড়, ঘূর্ণাবায়ু, বরফ প্রভৃতি হইতে কিক্লোপিসগণের' কক্মনা। 
এবং পৃথিবীর বিবিধ উৎপাদিক] শক্তির রূগকে তিতান্দের কল্পব|।। . 


পরিশিষ্ট । ৬৩৯ 


কোন কোন মতে দাম্ভিক ও ছুর্বিনীত স্বভাবের দমনকল্তী ), চাতুরী, 
বৃদ্ধবয়ঃ, বিবাদ, ইত্যাদি । বলা বাহুল্য যে, যেমন মিশা, সম্তানগুলিও 
তাহার উপযুক্ত রূপেই কল্লিত হইয়াছে। 

বিবাদের গর্ভে ক্রমাহ্বয়ে, ক্লেশ, বিশ্বৃতি, ছুতিক্ষ, মিথ্যাপ্রেম, মহা- 
তাপ, মিথ্যা, অরাজকতা, লহ, হত্যা, ধ্বংস, ইত্যাদি নামধেয় 
তত্তৎ বিষয়ের অধিষ্ঠাত্রী দেবীগণের উৎপত্তি হইল। ইহার পরে 
বিবাদের গর্ভে শপথের উত্তব হইল। যে কেহ এই দেবীর অবমাননা 
করিলে, দেবগণ তাহার প্রতি বিশেষ রূপে শাস্তি বিধান করিয়! 
থাকেন । 

অনন্তর ক্রমান্বয়ে সমুদ্রপুত্র নিরিওস্‌ ও থাওমাস্‌ ৪ প্রভৃতির জন্ম 
ভইল। নিরিওস্‌ ধীর, শান্ত, এবং সুশীল; বঞ্জিল প্রভৃতি কবিগণ 
ইহাকে সমুদ্রের অংশ রূপে বর্ণন করিয়াছেন। নিরীওসের ওরসে ও 
সমূদ্রকনা। দোরিসের গর্ভে থিতিস প্রভৃতি পঞ্চাশৎ দেবী জন্মিল; 
ইহার! সকলেই সমুদ্রের বিবিধ স্বভাব, শোভা, সম্পত্তি ইত্যাদির 
অধিষ্ঠাত্রী দেবী অর্থাৎ তত্তৎ বিষয়ের রূপক কল্পনা স্বরূপ । সমুদ্র- 
পুত্র থাওমাস্কে; প্রাকৃতিক শোভার প্রতিরূপ কল্পনা বলিয়া অনেকে 
ধরিয়া থাকে। কোন কোন মতে থাওমাদ্‌ স্ত্রী; কিন্তু হেসিওদের 
মতে পুরুষ। থাওমাস্‌ সমুদ্রপুত্রী ইলেক্ত্রার গর্ভে ইরীস্‌ অর্থাৎ ইন্্র 
ধন্ধ, এবং হাপী অর্থাৎ ঝটকার অধিষ্ঠাত্রী দেবীদ্ধয়ের উৎপাদন 
করিয়াছিল। 

সমুদ্রকন্যা কালিহির গর্ভে ত্রিশির! গীরিওন্‌ নামক দৈত্য, এবং 
একিদ্নানায়ী দানবীর জন্ম । এই অশ্ততকারিণী এবং ধ্বংসাভিলাষিণী 


খাল. 


৪। নিরিওন অর্থাৎ সত্যশীলতা। অথব! সমুদ্রপক্ষে সমুদ্রের শক্তিবিশেষ। 
ইংরেজিতে 5€-Elder বলিয়। অনুবাদিত।-_সংস্কৃতে ক্রিয়াকাণ্ডের মধ্যে একটি 
বেদমন্থ আছে যথা “সমুদ্রজোষ্ঠ। ললিলসা মধ্যাৎ প্রাপানায়স্তন্য বিষমানাঃ1৮ 
অতএব 9০2-7:16: ও সমুদ্রজ্যোষ্ঠে একতা! দৃষ্ট হইতেছে। থাওমান অর্থে সমুদ্রের 
আশ্চর্য ভাবগুলি। 


৬৪০ গ্রীক ও হিন্দু। 


একিদনা, শরীরের উর্ধভাগে পরমাস্থন্দরী যুবতীমূর্তি, নিয়ভাগে বিকৃত 
সপ্পাকার। একিদ্নার গর্ভে এবং তাইফাগনের অর্থাৎ তুফান বায়ুর 
ওরসে পঞ্চাশৎ-মস্তক-বিশিষ্ট কের্রিরোস্‌ নামক কুকুরের উদ্ভুব। 
এই কুকুর আমাদিগের পৌরাণিক শ্যামা ৪ সবলা নায়ী চতুশ্চক্ষুবিশিষ্ট 
যমের কুক্ধুরীদ্বয়ের ন্যায় পরলোকে নরকদেশৈর দ্বাররক্ষক। একিদ্নার 
অপর পুত্র সহজ্রশিরস্ক সর্পবিশেষ,ইহাকে লিরনীয় হাইদ্রা বলিয়া থাকে। 
হিরাক্লিসের অনিষ্ট সাধন উদ্দেশে জুনো দেবী কর্তৃক এই অদ্ভুত জন্থ 
প্রতিপালিত হয়; অন্তে ইহ! হিরাক্লিসের দ্বারা বিনিপাতিত হইয়াছিল। 
হাইদ্রার কন্যা! ক্ষিনিক্স নায়ী অদ্ভূত দানবী। এই দানবী, যেকোন 
পথিককে দেখিতে পাইলে, তাহার প্রতি প্রহেলিকা প্রয়োগ করিত : 
‘এবং পথিক যদি তাহা পূরণ করিতে না পারিত, তবে তাহাকে ধরিয়া 
গ্রাস করিত। মাতৃগামী ইদ্দিপোদ ইহার প্রহেলিকা পুরণান্তে ইহাকে 
নিপাত করিয়াছিল। 
সমূদ্রপুত্রী কেতোর গর্ভে একটা সর্পের উৎপত্তি হয়; সে পৃথিবীর 
অভ্যন্তরে স্বণকোষ সকল অর্থাৎ রত্বস্থানসমূহ রক্ষা করিয়া! থাকে। 
অনন্তর তিথীর গর্ভে সমুদ্রের রসে বহুতর নদীরূপা কন্যা সকলের 
জন্ম হয়। 
ক্রিওসের পুত্র আস্তিয়স্‌, পালাস এবং পার্সেম। আস্তিয়সের পুত্র 
জিফিরোস্‌ এবং বোরিয়াস্‌+ইহারা বিভিন্ন বিভিন্ন বায়ু বিশেষের 
অধিপতি । | 
ইয়াপিতুমের ওরসে এবং সমুদ্রকন্য! ক্লীমিনীর গর্ভে প্রমিথিওনের 
জন্ম হয়। এই প্রমিথিওস্‌ দেবগণকে ঠকাইয়া দেবনকাশ হইতে 
জীবনাগ্নি হরণ করিয়া আনিয়া, মনুষাগ্রাণের স্থায়িত্ব সম্পাদন করে। 
কিন্তু তজ্জন্য ইহাকে অনেক যন্ত্রণা সহ্য করিতে হয়) একটা পর্বতে 
বাধা, থাকিত ও একটা শকুনী সর্ধদা উহার যক্বৎ ঠোকরাইত। 
দ্বিতীয় পুত্র আত্লাস্,হিন্দু বাসুকী স্থানীয়; ইহারই মন্তকোপরি 
পৃথিবীর ভার স্থাপিত । 


পরিশিষ্ট। ৬৪১ 


অতঃপর আর ক্ষুদ্র শর দেব দালবের বংশকীর্তন বাঙ্গালী পাঠকের 
পক্ষে অনাবশ্যক এবং তাহা কেবল বিরক্তিকর হইবে মাত্র। যাহা যাহা 
কীর্তন কর! গেল, তাহাই হয়ত বহুলাংশে বিরক্তিকর হইয়া উঠিয়াছে। 
সমপ্রতি ওঁতিহাসিক সময়ে গ্রীকদিগের ভাগাবিধায়ক যে যে দেবতা 
শ্রেষ্ঠ ছিল, সেই দেববর্ণের বংশাবলি বর্ণন করা যাউক । 

ক্রোণোস্‌ আপন ভগিনী হৃয়াকে বিবাহ করে। এই বিবাহে 
হাদিস, পোসিদন্‌, এবং জিউস্‌ নামক পূত্রত্রয় ; এবং হেন্তিয়া, দেমি- 
তুর,, এবং হিরি নামক কন্যাত্রয়ের উৎপত্তি হয়! 

পিতৃলিঙ্গচ্ছেদকালীন ক্রোণোসের প্রতি যে পিতৃ-অভিশাপ হইয়াছিল 
ক্রোণোদ তাহা স্মরণ করিয়া, স্বীয় সন্তানগণ হইতে বিপৎ আশঙ্কায়, 
পুত্র কি কন্য। জন্মিবামাত্র, তাহাদিগকে গ্রাস করিয়! উদরসাৎ করিত । 
পুত্রশোকমন্তপ্তা হয়া, জীউসের জন্মকালীন ক্রোণোদ্‌ কর্তৃক পুত্রনাশের 
আশঙ্কায়, জিউদ্‌ প্রনবিত হইলে, স্বীয় পিতৃমাতৃ-উপদেশক্রমে তাহাকে 
করিটদ্বীপন্থ এদানামক পর্বতগুহায় লুক্কায়িত করিয়া রাখে। 
ক্রোণোস্‌ গ্রস্থত পুত্রকে পর্বকথিতরূপ উদরসা করিবার নিমিত্ত 
উপস্থিত হইলে, হয়৷ একটা প্রস্তর খণ্ড, উহাই মেবারে প্রস্ত বলিয়া, 
তাহাকে অর্পণ করে। ক্রোণোদ্‌ তাহাও উদরপাৎ করে। পরে 
কোন কৌশলক্রমে ক্রোণোস্‌কে বমন করাইয়া, তাহার উদরসাতকত 
মৃ্তপুতরকন্যারই পুনরুদ্ধার সাধন করা হয়। 

জিউস্‌ গপ্তভাবে প্রতিপালিত হইয়া বযঃপ্রাপ্ত হইলে, জননী হয়! 
তাহাকে তাহার গিতৃব্যবহারের কথা আমুলতঃ বিজ্ঞাপন করিল। 
জিউস্‌ তাহাতে ক্রোধান্ধ হইয়! প্রতিশোধ লওনার্থে, স্বদলবল সহ 
একত্র হইয়া, পিতা ক্রোণোস্‌ এবং তাহার অন্বচর তিতাঁনবর্ণের সহিত 
ঘোর যুদ্ধ আরন্ত করিল। অনন্তর বস্তনির্ঘাতে পিত! এবং পিতৃপক্ষকে 
পরাজয় করিয়া, তাহাদিগকে নরকে নিক্ষেপ করিল এবং তথায় তাহা- 
দের চিরনিবাদ নিরূপণ করিয়। দিল। সেই হইতে দেবরাদো 
জিউসের একাধিপত্য স্থাপিত হইল। 


০ 


৬৪২ গ্রীক ও হিন্দু। 


জিউদ্‌ সর্বপ্রথমে মিতীস্কে পত্বীত্বে বরণ করে। মিতীস্‌ দেব 
মানব উভয় লোকেই সর্বাপেক্ষা! অদ্বিতীয় জ্ঞানশাপিনী। ইহার গর্ভা- 
বস্থা উপস্থিত হইলে, বংশমধ্যে পুরুষানুক্রমে পিতার প্রতি যেরূপ ব্যব- 
হার চলিয়া আসিতেছে, জিউস্‌ আস্মসন্ততি হইতে তাহারই আশঙ্ক। 
করিয়া, কিসে মিতীসের সন্তান প্রসব নিবারণ করিবে তাহার চেষ্টা 
পাইতে লাগিল। মিতীস্‌ কামরূপা ছিল, ইচ্ছামত নানা রূপ 
গ্রহণ করিতে পারিত। জিউস. তাহাকে ছলে কৌশলে ক্ষুদ্রমূর্তি 
পরিওহ করাইয়া» সেই স্থযোগে খর্তিণী মিতীসকে গ্রাস করিয়া 
উদরসাৎ করিয়া রাখিল ১ এবং মিতীসও সেই হইতে জিউসের উদর- 
মধ্যে সৎ-অপৎ বুদ্ধির পরিচালিকা স্বরূপ অবস্থিতি করিতে লাগিল।' 
কিন্তু সন্তান প্রসব বন্ধ রহিল না, গর্ভস্থ সন্তান পিতার ললাট তেন ' 
করিয়া বাহির হইল। এই সন্তান স্ত্রীবেশিনী, নাম আথিনি, হিন্দু- 
শাস্ত্রীয় সরস্বতী দেবীর প্রতিরূপা। ইনি বিদ্যাজ্ঞানাদির অধিষ্ঠাত্রী 
দেবী; আাথেন্স নগর ইহার আশ্রয়ে রক্ষিত ও তথায় ইহার উপাসনা 
হইত । কি বিদ্যার্থী, কি শিল্পী, কি কোন কর্মকার, সকলেই আপন 
আপন কার্ধ্যে প্রবৃত্ত হইবার পুর্বে ইহাকে স্বরণ করিয়া কার্ষ্যে প্রবৃত্ত 
হইত। ইহার এক হস্তে বল্লম, অপর হস্তে ঢাল, মস্তকে মুকুট ; 
ইনি চির-কৌমার-্রাতাবলম্িনী । 

জিউসের দ্বিতীয় বিবাহিতা স্ত্রী থেমিন্‌। ইহার গর্ভে দণ্ড, প্রহর 
প্রভৃতি কাল-অংশ, এবং শাস্তিদেবী, ও অপরাপর দেবীবর্গের উৎপত্তি 
হয়। 

তৃতীয় স্ত্রী সমুদ্রকন্যা ইউরীপোমি। ইহার গর্ভে সভাগিনীগণ 
(9789৪) এবং পেলিয়া ও অন্যান্য দেবীর উৎপত্তি। 

চতুর্থ স্ত্রী দেমিতুরের গর্ভে প্রোসার্পিনি দেবীর জন্ম। ইনি যম- 
রাজ হাদিসের পত্নী! দেমিতুর যমকে কন্যাদীনে অস্বীকৃত হইলে, 
যমরাজ জিউসের সন্মতিক্রমে এই কন্যাকে হরণ করিয়া আপন 
পত্বীত্বে স্থাপিত করে। 


পরশিষ্ট। ৬৪৩ 


পঞ্চম! স্ত্রী রিমোদিনির গর্ভে কাবা গীভাদির অধিষ্ঠাত্রী নয়টা 
দেবীর উৎপত্তি হয়। ইহারা গ্রীকদিগের নিকট পরমপৃল্জনীয়া। 
ইহাদেয় নাম, করিও, মেন্লোমিনি, থেলিয়া, তার্পিসিকোরি, ইয়াতো, 
ইউতার্পি, কালিওপি, ইউরাণি, গু পলিহিমূনিয়া। ইহাদিগের বাসস্থান 
পার্নান্থুস্‌ নামক পর্বতের উপর, এবং এই নিমিত্তই পাশ্চাত্য কবি- 
মণ্ডলে, এই পর্বত এতাদৃশ বিখ্যাত, এবং ভক্তি সহকারে উল্লিখিত। 

বজ্পাণি জিউসের ওরে এবং ফিবির কন্যা লেটোনা দেবীর গর্ভে 
আপলে! দেব এবং আতিমিম্‌ দেবীর জন্ম। 

সপ্তম এবং শেষ স্ত্রী হিরি দেবীর গর্ভে আরিস্‌ দেব এবং হিবি 
নামে দেবীর জন্ম। হিরি অতঃপর স্বামী সহ বিনা! সঙ্গমে গর্ভধারণ 
করিয়া হিপিস্তোস্‌ অর্থাৎ বন্কান নামক দেবতাকে প্রসব করেন। 
ইনি দেবমগ্লে দেবশিল্পী, হিন্দুশাস্তীক্স বিশ্বকম্্নার প্রতিরূপ। এই 
দেব অতি বন্ধুর ও কদাকার। 

অনন্তর জিউসের সহবানে আত্লান্ছৃহিতা মিয়ার গর্ভে দেবদূত 
হামিস্‌ বা মঙ্গলদেব ; কাদমোসছুহিতা দিমিলির গর্ভে দিওনিসিও বা 
যাখোস্‌ অর্থাৎ সোমদেব--মদিরা ও মাদকতার অধিপতি দেবতা) 
এবং আন্ধমিনার গর্ভে হিরাক্লিস, অর্থাৎ বলাধিগতি বলদেবের 
জন্ম হয়। 
অধিক বংশবাহুল্য পরিত্যাগ করিয়া, কেবল যে সকল দেবদল 
প্রধান বলিয়! পরিগণিত, এবং গ্রীক গ্রন্থবর্গে সর্বদাই যাহাদের উল্লেখ 
গাওয়া! যায়, তাহাদেরই বংশাবলী এস্থানে সংক্ষেপতঃ কথিত হইল। 
অতঃপর ইহাদের মধ্যে যে সকল দেব দেবী প্রধানতঃ গ্রীকভাগ্য 
বিধানিত করিতেন, এবং গ্রধানতঃ যাহার! গ্রীক্দিগের দ্বারা পূজিত 
হইতেন, তাহাদের স্থুল স্থল বিবরণ দেওয়া! যাইতেছে। 


৬৪৪ গ্রীক ও হিন্দু । 


২। দেববৃত্তি। 
দেবরাজ্য বা দেবনগর অলিম্পিয়া পর্কাতের উপরে। কাঁর্য্য-ব্যপ- 
দেশে স্থানান্তরে নিয়োগ ভিন্ন, প্রায় সমস্তই ও সমস্ত দেবদলই এই 
অলিম্পিয়া পর্বতের উপর বাম করিতেন। এই দেবরাজ্যের অদ্বিতীয় 
অধীশ্বর জিউস. । 


দেববর্গ । 


১। জিউম্‌। ইহাকে লাতিন জাতিরা জোব বা ভুপিতুর 
আখ্যায় অভিহিত করিত। ইনি স্বর্গ, পৃথিবী, এবং নিয়দেশ, এই 
ত্রিভূবনের রাঁজা। বিশ্বের যাবতীয় কার্য্য ইহার মন্ত্রণা এবং নিয়োগ 
অনুমারে সম্পাদিত হইয়। থাকে । আর সমস্ত দেববর্ ইহার আজ্ঞাবহ 
অনুচর শ্বরূপ। ইনি বজ্রধারী এবং ওলিম্পিয়া পর্বতের উচ্চ শিখরে 
ইহার অবস্থান। ইনি প্রমিথিওস কর্তৃক প্রতারিত হইলে, মন্ুুয্যকে 
নিরন্তর ছুঃখসঙ্গী করিবার নিমিত্ত, ছুঃখরাঁশির বিতরপকারিণী পানুরা- 
নামক দেবীকে পৃথিবীতলে প্রেরণ করিয়াছিলেন । উক্ত দেবীর হাতে 
একটা ঝাঁপি ছিল) ওঁ ঝাঁপিতে পাপতাপছ্ুঃখক্লেশাদি ভরা ছিল। 
বাঁপিটী পৃথিবীতে উদ্ঘাটিত হইবামাত্র, সেই সকল ছুঃখরেশপাপাদি 
মনুষ্যমণ্ডলে ছড়াইয়! পড়িল। জিউস দেব অত্যন্ত ইন্দ্িয়পরায়ণ ; 
অথ! ভাবে কামিনীসঙ্গ অভিলাষ হেতু ইহার অদ্ভুত কীর্তিনমূহ, নানা- 
হানে নানারপে কীর্ত্তিত হইয়াছে। গাণিমীড় বলিয়া একটা স্থতরী 
বালক ইহার বড় ভালবাসার পাত্র ছিল। এই দেবতা হিন্ুশান্ত্রীয় 
ইন্্রদেবের প্রতিরপ। মক্ষমূলরের বিদ্যা অনুসারে জিউসের দংস্কৃত 
প্রতিশব্দ দ্যোস, বলিয়। নিরূপিত হয়। যাহা! হউক এ অতি কদাচারী 
দেবরাজ, এমন ঝুঁকি ও খামখেয়ালি কদাচারী আর নাই। . - ++ 


২। পোদিদন্‌ বা নেপচুন্‌। ইনি জিউসের ভ্রাতা, 
এবং ক্ষমতায় জিউন. হইতে দ্বিতীয় পদে অবস্থান করেন। ইনি 


' পনি 


পৃথিবীকে প্রকম্পিত করিয়া থাকেন, এবং জগতস্থ যাবতীয় জলরাশির 
উপর ইহার আধিপত্য। ইনি কার্ধ্যে হিনুশাস্ত্রীয় বরুণের প্রতিরপ। 
ইনি এবং আঁপলো দেব, এই দুই জন এক মগয়ে জিউসের কোপে 
পতিত হইবায়, তাঁহার আজ্ঞাক্রমে, ইহাঁদিগকে বহুকাল ত্রয়-নগরাধি- 
গতি লাওমিদোনের নিকট দাসত্ব করিতে হইয়াছিল । 

৩। আপলো | পুরুষ-দেবতাদের মধ্যে এমন সর্ঝাঙ্গ- 
সুন্দর মূর্তি আর কাহারও নাই। ইহার গর্ভবাঁসকালীন ইহার জননী, 
হিরি দেবীর হিংসা হইতে বক্ষ! পাইবার নিমিত্ত, নান! স্থানে নিরাশ্রয়- 
ভাবে ভ্রমণানন্তর, শেষে দেলোস নামক এক পরিত্যাক্ত দ্বীপে আশ্ররর 
গ্রহণ করেন ; এবং তথায়ই আপলো দেবের জন্ম হয়। জিনসের চিত্ত- 
স্থিত গৃঢ় মন্ত্রণ আপলোই সর্বাগ্রে জ্ঞাত হইয়া প্রকাশ করিবার অধি- 
কার প্রাপ্ত হয়েন। আপলো আপন বাসস্থান মনোনীত এবং নিরূপিত 
করিবার নিমিত্ত নির্গত হইয়া, পার্ধান্ুস্‌ পর্বতপদে একটি নির্বরতটস্থান 
মনোনীত করেন। এ স্থান পীথোন নামক একটি সর্প দ্বারা রক্ষিত 
ছিল। তিনি ওঁ সৰ্পকে নিপাত করিয়া, তথায় আপন আবাস স্থাপনা 
করেন। অনন্তর উপাসক সংগ্রহের নিমিত্ত, নিজে মকরের বেশ ধারণ 
করিয়! করিস্থপাগরস্থ একটা জাহাজকে বিপদে নিক্ষেপ করেন ; এবং 
তদনস্তর জাহাজন্থ লোকদিগকে হাঁত করিয়া, আত্মপ্রকাশ পূর্বক 
তাহাদিগকে আপন উপাসনায় নিযুক্ত করেন। কালে এই স্থানে 
দেলফি নামক নগর স্থাপিত হয়। এ নগরে আপলো দেবের মন্দিরে 
ভবিষ্যদ্বাণী জ্ঞাপিত হইত। এই দেবের মন্দিরে একটা সুড়ঙ্গ ছিল,তথায় 
ত্রিপদ চৌকির উপর একজন কুমারী পূজক উপবেশন করিলেই সে 
হতজ্ঞান হইয়া যাইত ও আপলো দেবের কৃপায় ভবিষ্যৎ কথা সকল 
জ্ঞাপন করিতে পারিত। ইহার পুর্জক চিরকৌ মার্ধয ব্রত-অবলদ্বিনী 
সত্রীলোক। ইনি ধনুর্দধর এবং একজন দেবযোদ্ধা। 

8 | আরিস, বা মার্স | দেশীয় ভাষায় মার্সের প্রতিনাম 
মঙ্গল। এই দেব অন্ত্রশস্ত্রধারী দেবসেনানী। যুদ্ধাদি কার্ধ্যের 


৬৪৬ গ্রীক ও হিন্টু। 


অধিষ্ঠাত্রী দেবত|। ইনি রুদ্র-অবতার বিশেষ ; কিন্তু এক সময়ে আত- 
ইদবর্গের দ্বার! পরাজিত হইবায়, ইহাকে ছুই বর কাল কারাগারে 
নিক্ষিপ্ত হইয়া! থাকিতে হইয়াছিল। 

৫1 ছযিস, বা মাকুরী | দেশীয় ভাষায় রী প্রতি- 
নাম বুধ। ইনি দেবদূত। জন্মযাত্রেই পূর্ণাকার প্রাপ্ত হয়েন। ইনি 
শঠতা, কাপটা, বাচালতা এবং চৌর্যাবৃত্তির গুরুমহাশয় এবং তত্তং 
বিষয়ের পূর্ণাধার স্বন্ূপ। আপলোর পরশর্যাপৃষ্টে হিংসার বশবর্তী হয়া 
ও ক্ষোভে পড়িয়া, ইনি আঁপলোর সমস্ত পশুপাল চুরি করিয়া আনেন। 
আপলো এই দৌরাত্মো অনন্যোপায় হইয়া, শেষে, তাঁহাকে ধন দিয়া 
এবং কি গ্রাম্য কি অরণাচর উভয়বিধ পঞ্চশীধারণেষ উপর তাহাকে 
আধিপতা প্রদান করিয়া, আপন পণুপাল উদ্ধার করিয়া আনেন ;' 
এবং তদবধি তীহার সহিত বন্ধুত্ব স্থাপন করিয়া! নিশ্চিন্ত হয়েন। হামিস 
দেব গ্রীকদিগের দেব ও নরমণ্ডলে বীণা এবং সপ্ততার নামক বাদ্য- 
যন্ত্রের সৃষ্টি করেল । 

৬1 দিওনিস্্যস বা বাখোস,। হিন্দুশাস্ত্রীয় সোমরসের 
অধিষ্ঠাতা সোম দেবের প্রতিরূপ। মিসরীয় অসিরিস এবং এই 
দিওনিস্থাস এক দেবতা, কেবল স্বানতেদে বিভিন্ন নামা দেরবর্গের 
মধ্যে মদের ভাটি লমস্তই ইচার জিম্মা; অথবা দেবনবে ইনিই মদের 
তাটির অধিষ্ঠাত্রী দেবতা । ইনি পুরুষ বটেন, কিন্ত স্ত্রীবেশধারিণী। 
কতকগুলি পানরসে বিষম উম্মপ্তা স্ত্রীলোক সহযোগে ইহীর পর্ববাহ 
কাৰ্য্য নির্ধাহিত হইয়া থাকে । 

৭ হিপিস্তোস, বা বঙ্কাঁন্‌। ইনি হিন্দুপাস্ত্রীয় বিশ্ব 
কর্শ্বার গ্রতিদ্প | লিউসের সঙ্গে শক্তিগ্রতিযোগিতায় মক 
হইবার আশায় হিরি দেবী, স্বামী সহ বিনা সহবাসে ইহাকে প্রসব 
করিয়াছিলেন, কিন্তু ইনি মিতাস্ত কুদ্ধপবান হওয়ার জননী কর্তৃক 
পরিত্যক্ত হয়েন। ইনি দেবশিল্ী এবং অগ্নির অধিষ্ঠাত্রী দেবতা । 
জিউস যে সময়ে ইহার জননী হিরিকে শাস্তি দিয় তাহার নানাত্ধপ 
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দুর্দশ! করেন, সেই সময়ে মাতার সহায়ত! করিতে প্রিয়া পিতা জিউস. 
কর্তৃক ইনি স্বর্গ হইতে তাড়িত হইয়াছিলেন। 

৮। হিরাক্রিন বা হাকিউলিস। ইনি অতান্ত বলবান্‌ 
এবং বলের অধিষ্ঠাত্রী দেবতা। মন্থৃযাকন্যার সন্ততি হইয়াও জিউসের 
প্রিয়পুত্র মধ্যে গণ্য হইবাতে, হিরি দেবীর কোপে পতিত এবং শুম্‌- 
ফলিতে দাসরূপে বিক্রীত হয়েন। তথা হইতে মুক্ত হইলে, প্রকারান্তরে 
ইহার অমঙ্গল সাধনের উদ্দেশে, উক্ত দেবী কর্তৃক ইস্টার প্রতি প্রসিদ্ধ 
দ্বাদশ শ্রমসাধ্য কার্ধ্য নিয়োজিত হয়। গ্রীকভূমির অনেক রাজগণ 
এই হিব্রাক্রিস হইতে স্বীয় স্বীয় বংশের উৎপত্তি নির্দেশ করিতেন। 

৯। হাদিস বা! নং তে| | হিন্দুশান্ত্রীয় যমদেবের প্র্ত- 
ক্লপ। ইনি পরলোকের অধিপতি। জিউম. এবং দেমিতুরের কনা! 
প্রোসাপিনি ইহার গৃহিণী । ইহার পুরস্থান হেসিওদ কর্তৃক এরূপে 
বর্ণিত হইয়াছে--“এই ভীষণতম পুরী চিরতিমিরমররী নিশা এবং তৎ- 
সন্ততি নিদ্রা এবং মৃত্যু প্রভৃতির নিত্য বাসস্থলী। কুরধ্যদেব ক উদর 
ক অন্তমুখে, কখনই ইহার আকাশতলে উদিত হইয়া ইহাকে 
আলোকদানে আলোকিত করেন না। তাঁহার যে কারণ্যপূর্ণ উজ্জল 
মুখ, যাহা কি দেব কি নরলোক সকলেই সন্দর্শনে আনন্দে পুলকিত 
হইয়া থাকে ; এ লোকমমক্ষে তাহ! সর্বদা! বিরূপ ; এ লোকের প্রতি 
তিনি একেবারে বিমুখ,নির্দয়,এবং তাহার হৃদয় লৌহ হইতেও কঠিনতা- 
যুর্ত। এই ভীষণতম পুরীর পুরোভাগে পুরপাতির নিয়তকোলাহলপূর্ণ 

আবাসস্থল; শক্তিধর বিরাটমুঠি কৃতাস্ত দেব এবং তৎপর্থী ভীম 
প্রোসাপ্সিনি তথায় নিরস্তর বাস এবং মৃত ব্যক্তিবর্গের প্রতি দ্রণ্ুচালন। 
করিয়া থাকেন। দুরন্ত উগ্রমূর্তি একটা কুকুর দেই পুরীর ধার রক্ষা 
করিয়া থাকে। এই কুক্কুর, পুরদ্ধারে বে কেহ সমাগত 'হইলে, 
তাহাকে নানা কৌশলে পুরমধ্যে প্রবেশ করাইয়া থাকে; তাহার পর 
এ পূরে একবার প্রবিষ্ট হইলে, আর কখনই তথা হইতে ss 
সন্তাবনা নাই। 
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১০ | পান । হাগ্সিসের পুত্র! অতি রদাকার উর্দ- 
ভাগ মানবের আকার কিন্তু মাথায় ছুইটী শিং নিম্নভাগ ছাগলের 
অবয়ব। ইনি ফ্লুট নামক বাদ্যযন্ত্রের হৃষ্ট করেন; এবং এ বাদারবে 
মানা দেবীকে ঠকাইয়া নিকটে আনিতেম, যদিও আসিবার পর 
তাহার চেহারা দৃষ্টে তাহার অধিক নিকটে তাহাদের কেহই ঘেঁষিত 
না। ইনি পশুপালকগণের রক্ষক দেবতা । আর্কেডিয়ায় ইহার 
বিশেষ উপাসনার ঘটা হইত। 

১১। এস্কলাপিওস। আপলোদেবের পুর । ইনি চিকিং- 
সক। ওঁষধ দিয়া মৃত ব্যক্তিগণকে বাঁচাইতেন বলিয়া, বমরাঁজ 
তাহান বিরুদ্ধে জিউসের নিকট নালিশ করেন; তাহাতে জিউদ্‌ 
রাগান্বিত হইয়া বজাঘাতে এক্কলাপিওন্কে নিহত করেন। তদবধি. 
তিনি ভিষকৃবর্গের উপায্য দেবতা । গ্রীসের প্রায় সকল স্থানেই 
ইহার উপাসনা হইত। ইহার কন্যা হীগিয়া স্বাস্থ্যের অধিষ্ঠাত্রী 
দেবতা । 


দেবীবর্গ। 


১।|। হার । লাতিন জাতিরা ইহাকে জুনো নামে আখ্যাত 
করিত. ইনি জিউসের সর্ককনিষ্ঠা পত্নী, কিন্তু প্রভৃত্বে পাটরাণী ও 
সর্কোপরি। হিরি জিউসের সহোদর! ; কিন্ত জিউন ইহার নিরুপম 
সৌন্দর্যে এরূপ মোহিত হইয়াছিলেন যে, তগিনীকে রিবাহ না করিয়। 
ক্ষান্ত হইতে পারেন নাই । কিন্তু দাম্পত্যপ্রণয়ে বড়একট! সুথ ছিল না, 
কারণ স্বামী ইন্্রিয়পরতায় প্রায়ই অপরাপর স্ত্রীতে উপরত হইতেন। 
শেষে হিরির ঝগড়ায় অস্থির হুইয়া,জিউস তাহাকে স্বর্ন হইতে নামাইয়া 
মধ্য আকাশে একটা শিকল দিয়া ঝুলাইয়া রাখেন। যাহ! হউক হিরি 
তথাপি স্বর্মরাজ্যের রাণী, এবং দেবমানবে তিনি অসাধারণ প্রতৃত্ 
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চালনা ফরিভেন। ইনি উদ্ধতা, অভিমানিনী, গর্বিতা এবং কোঁপনার 
একশেষ। দেবরাজ জিউস পর্য্যন্ত ইহার ভয়ে এবং জালায় সর্কদ! 
সশঙ্কিত ও ব্যাকুল থাকিতেন। গডিণী লেটোনার প্রতি ইহার 
হিংসা, দ্বেষ, ভ্রুরতা ও অত্যাচার যাহ! যাহা কৃত, তাহার আর তুলনা 
নাই,--অতি নিষ্ঠর এবং ভয়ঙ্কর | ইহারই অভিমানের দুরন্ত 
ফল শ্বরূপ ত্রয়নগরের ধ্বংশ । হিরির উপাসনা প্রায় সর্বত্রই অতিশয় 
প্রবল ছিল। রোমনগরে ইহার আদর ও উপাসনা অত্যন্ত অধিক । 

২। দেমিতুর । মিসরীয় ঈসিন্‌ এবং দেমিতুর একই 
দেবতা । ইনি কৃষিকাৰ্য্যের অধিষ্ঠাত্রী দেবত!। হাদিস, কর্তৃক তাহার 
কন্যা প্রোসাপিণি হৃত হইলে, তিনি মনঃক্লেশে দেবদেশ পরিত্যাগ 
‘পূর্বক, ইলিউসিস্‌ নগরে ক্লিওস, রাজার গৃহে ছদ্মবেশে আশ্রয় গ্রহণ 
করেন, এবং তাহার পুত্র দিমেবফাোওনকে লালন পালন করিবার ভার্‌ 
প্রাপ্ত হয়েন। অনন্তর পুত্রের মাত! রাজরাখীর অযথা কৌতুহল 
পূরণের চেষ্টাবিশেষে দেবী রাগান্ধ হইয়া, আপন মৃষ্তি প্রকাশ করেন; 
এবং ইলিউনিস নগরে তাহার উদ্দেশে মন্দির নির্মাণ ও পর্বাহের 
বিধান করিতে বলিয়া অন্তর্ধান হয়েন। এই পর্ব্বাহের নায় ইলিউসিনীয় 
গুপ্তোখসব ( Eleusinian mystery )। 

৩। আঁতিমিস_। অন্য মাম দীয়ানা। ইনি মানবীকুলের 
সতীত্ব রক্ষার অধিষ্ঠাত্রী দেবী কিন্তু নিজে অসতীর অগ্রগণ্য! । 
ইহার বেশভূষা পুরুষের ন্যায় এবং ইনি ধনুর্ব্বাণধারিণী। .সৃগয়ার্ধে 
নিরন্তর বনে বনে ধনুর্বাণ হস্তে ও কুকুর সঙ্গে লইয়া বিচরণ 
করিয়া থাকেন | ইনি স্বর্গ, পৃথিবী ও যমপুর এই তিন দেশে 
ত্রিমূর্তিধারিণী | পৃথিবীতে দীয়ানা, সতীত্বের দেবী; স্বর্গে ফিবি, 
চন্দ্রের অধিষ্ঠাত্রী দেবী; এবং যমপুরে হিকাতে, গতান্থ আত্মার 
সাজা শাস্তির অধিষ্ঠাত্রী দেবী। অবিবাহিতা, কিন্তু ইহার প্রেমের 
পাত্র অনেক! ইফিল্ুদ্‌ নগরে ইহার পূজার বড় ঘটা হইত; তথাকার 
দ্বীয়ানার মন্দির, প্রাচীন জগতের মন্তাষ্চ্য্য কীন্তির মধ্যে, একর 

৫৫ 
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আশ্চর্য্য বলিয়া পরিগণিত ছিল। ইরোস্ত্রাত নামে একজন সামান্য 
লোক বিখ্যাত হইবার আশায় এই মন্দির পোড়াইয়। দেয়। ইরো- 
স্বাতের এই অসৎ আশা নির্ম্ধুলিত করিবার নিমিত্ত রাজান্ঞা প্রচার 
হয় যে, কেহু ষেন উহার নাম না লয়, এবং নাম লইলে বিশেষ শাস্তি 
হইবে। কিন্তু কালের হাতে সে রাজাজ্ঞা থাটিল না, লৌকট। ভালয় 
হউক মলয় হউক, বাস্তবিকই চিরস্মরণীয় হইয়া গেল।' অনেকে 
গ্রীক দীয়ানা এবং মিসরদেশীয় ঈসিস্‌্কে এক দেবতা বলিয়া 
থাকে। 

8৪। হেপ্তিয়া। ইহারই অন্থগ্রহফলে গৃহে গৃহে পারি- 
বারিক সুখ শ্বচ্ছন্দত। এবং সংমিলন রক্ষা) হইয়া থাকে । ইনি অতি 
শান্তগ্রকৃতি। 

৫৬। আফোঁদিতি এবং আঁথিনি। ইহাদের বিষয় 
পূর্বেই যথাযথ কথিত হইয়াছে। আফোদিতি কামিনীপ্রণয়, এবং 
আথিনি বিদ্যার অধিষ্ঠাত্রী দেবী। 

ইহা তিন্ন গ্রীক দেবসংসারে আরও যে সকল বছতর দেবী আছেন 
ও তাহাদের প্রতি নিয়োজিত কার্য্য যাহা যাহা, তাহা দেববংশকীর্ডনে 
যথাযথ উল্লিখিত হইয়াছে । এখানে আর স্বতন্ত্র করিয়া উল্লেখের 
আবশ্যক নাই। 


৩। যুগনির্ণয়। 


হিম্ুদিগের চারি যুগের ন্যায়, পৃথিবীর বয়ঃক্র মকাল গ্রীকদিগের 

মধ্যে পঞ্চ যুগে বিভক্ত ; কিন্তু হিনদযুগের ন্যায় তাহাদের বর্ষসংখ্যার 
বড় একটা স্থিরতা নাই। 

১। স্বর্ণযুগ ॥ ইহা পৃথিবীর আদিম কাল। এ যুগে মানব- 

গণ সৎ, নিষ্পাপ, এবং সর্বমথপূর্ণ। ইহারা পৃথিবী হইতে যথেচ্ছ! 
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ফলমূল আহরণ করিয়া জীবন ধারণ করিত। জরা বা রোগাদির নাম 
মাত্র ছিল না) ইছাদিগের নিকট মৃত্যু নুখ-দিদ্রার ন্যায় ধীরে ধীরে 
সমাগত ছইত। এ সময়ের মানবগণ মৃত্যুর পরে উপদেবভারপে 
পৃথিবীতে অবস্থান করিয়া, মানবীয় সৎ ও অসৎ কার্ষ্ের হিসাব লইত 
এবং মমুষ্যবর্গে সৌভাগ্য বিতরণ করিত) যে সময়ে স্বর্গে ক্রোণোমের 
ধান, গেই সময়ে এই মানবগণ উদ্ভুত হইয়াছিল। অনন্তর জিউস্‌ 
প্রবল হইয়| ইহাদিগকে নিপাত করেন। এ যুগে সমন্তই গ্র্ণনির্শিত। 

২। রৌপ্যযুগ । রৌপ্যযুগের মানবগণ পূর্বযুগের অপেক্ষ! 
অনেক হীন ; কি আকারে কি বুদ্ধিতে ইহারা তাহাদের সমকক্ষ নহে। 
ইহার জন্ম হইতে শত বংসর কাল বালকের ন্যায় মাতৃকাশে পালিত 

হইত। তদনন্তর যেমন সাবালক হওয়া, অমনি পাপে রড হইয়া 
ভীবনকাল সংক্ষেপ করিয়া আনিভ। ইহারা পরদ্পর কণছরত এবং 
দেবতার প্রতি ভক্তিশূন্য হওয়ায়, জিউসের আক্রোশ নিপাত 
হইয়াছিল এ যুগে সমন্তই রৌপানির্মিত। 

৩। পিত্তলযুগ। এই যুগের মানবগণ নিষ্ঠ'র এবং ইহাদের 
অন্তঃকরণ ও চিত্ত গাধাণবৎ কঠিন । ইহার! অপার্বলশালী,সংগ্রামপ্রিয়, 
র্্ত এবং ইহাদের জীবন আহারীয় পদার্থ সাপেক্ষ ছিল না। এ 
যুগের সমস্ত বিষয় পিত্তলনির্দ্মিত ; এখনও লৌহের ব্যবহার আবিষ্কৃত 
হয় নাই । 

* এই যুগের মমুযগণের পাপে পৃথিবী ভারাক্রান্ত হইলে, জিউসের 
অভিগ্রায়ক্রমে সমস্ত পৃথিবী জলপ্লাবিত হইয়। জলমগন হয়; কেবল 
প্রমিথিওসের পুত্র ছ্যকালিওন্‌ পিতার সাবধানতা ও উপদেশক্রমে 
জাহাজ নির্মাণ করিয়। তনারোহণে বক্ষ প্রাপ্ত হয়েন। এই জলগ্লাবন 
হিন্দুদিগের প্রলয়কালীন জলগ্লীবনের স্থলীয় । 

৪। বীরষুগ | এই যুগের মনুষ্য সং এবং সুবুত্ধিযুক্ত ) 
ইহারা দেবতা! ও মানবের মধাস্থলীয় জীব, সুতরাং মনুষা হইতে উন্নত 
দ্বেববংশ হইতে মানববংশ উদ্ভবের ইহারা! মংযোগহ্থল। 


৬৫২ গ্রীক ও হিন্দু। 


৫। লৌহ্যুগ। গাপতাপে জর্জরিত বর্তমান সময়। ইহা 
হিন্দুদিগের কলিযুগ। গ্রীক পৌরাণিকের| ইহাকে অবিকল কলি- 
যুগের ন্যায় ভীষণ চিত্রে চিত্রিত করিয়াছে । 


৪। পর্ববাহ এবং উৎসব। 


বহু পর্বাহ এবং উৎসবাদির মধ্যে এই কয়টা প্রধান। 
পর্ববাহ | (১) পান্ধিনীয়, (২) দোমোৎসব বা বাখোস্‌ দেবের 
পর্ধবাহ, (৩) ইলিউসিনীয়। 
উৎসব । (১ অলিম্পিয়, (২) পীথিয়, (৩) নিমীয়, (৪) ইস্থ- 
মীয়। . ্‌ 
_ পান্িনীয় | আথেন্স নগরে আখিনি দেবীর উদ্দেশে পালিত 
হইত। এই পর্ধঝাহ দ্বিবিধ ছিল,_-এক বাৎসরিক ও অপর চাতুর্বাৎ- 
সরিক ; ঘটা প্রায় উভয়েতেই সমান হইত। একটী রঙ্সস্থল ছিল; 
তথায় আবালবৃদ্ধবনিতা! সমস্ত আখথিনীয়বর্গ নিয্নম অনুপারে সারি দিয়া 
উপস্থিত হইত। তদনস্তর দেবীর উপাসনার পর, ক্রমান্বয়ে মল্লক্রীড়া, 
বলপরীক্ষা, দোড়দৌড় ইত্যাদি হইত। যে সকল কবি এবং গ্রন্থকার 
কোন নৃতন গ্রন্থ লিখিতেন, এই স্থানে তাহার দোষ গুণ বিচার হইত ; 
এবং তৎসমস্ত ও মল্লক্রীড়া প্রভৃতির পুরস্কার বিতরণ করা হইত । এই 
পর্বাহ দশজন মনোনীত কমিসনরের দ্বারা সম্পাদিত হইত, এবং ইহ! 
অনেক দিন ধরিয়া চলিত। 
মোমোৎসব বা কাখোস, দেবের পর্ববাহ । এই পর্বাহ 
হুই প্রকার ছিল ;--এক ক্ষুদ্র, অপর বৃহৎ। ক্ষুদ্রটা শরৎকালে এবং 
বৃহৎটা বসন্তকালে নির্বাহিত হইত। স্ত্রী এবং পুরুষ নানারূপ সং 
সাজিয়া ও মদে উন্মত্ত হইয়! এই পর্ধাহে মাতিত। ইহার! নানারূপ 
রঙ্গতঙ্গী ও উন্মাদের ন্যায় ব্যবহার করিত; এবং স্ত্রী পুরুষ সমন্ধীয় ও 
অন্য অন্য প্রকারে যতদূর বীভৎস আচরণ সম্ভব হয়, তাহার আচর ণে 


গরিশিষ্ট। ‘৬৫৩ 


'রিচুমাতর ক্রট. হইত না। ঢাঁক ঢোল প্রভৃতি বাদ্যরবে, কথিত বীভৎস 
আচরণে, এবং চীৎকার প্রভৃতিতে এই পর্বাহ এক ‘কিডৃত কিমাকার' 
আকার ধারণ করিত। জ্ঞানী অজ্ঞানী, তত্র ও অভদ্র, তাবৎ লোক 
ইহাতে যোগ দান করিত। দেবতার পুজা প্রকরণ নানাবিধ ছিল; 
এবং এখানেও মল্লক্রীড়া প্রভৃতি ও সং গ্রন্থাদির পুরঞ্থার বিতরণ কর! 
হইত । 

ইলিউসিনীয়। পৰ্াহের মধ্যে ইহা সর্বশ্রেষ্ঠ । যে কয়দিন 
এই পর্কাহ চলিত, দে কয়দিন কৌন ব্যক্তিকে কেহ গ্রেপ্তার করিতে, 
জেলে দিতে, বা কেহ কাহারও নামে বিচারকের নিকট নালিধ করিতে, 
পারিত না। এই পর্বাহ নয় দিন ধরিয়া চলিত, এবং প্রতি পঞ্চম 
বৎসরে নির্বাহিত হইত। ইহাও ক্ষুদ্র এবং বৃহৎ ছিল। আগষ্ট মাসে 
ডর গর্বাহ হইয়া, নবেম্বর মাসে বৃহৎ গর্কাহ হইত। ইহা! দেমিতুর 
দেবীর উদ্দেশে গালিত। কোন ব্যক্তিকে এই পর্ধাহে দীক্ষিত হইতে 
হইলে, বহুদিন ধরিয়া তাঁহাকে শুদ্ধাচারে ও কতকগুলি নিয়ম অনুমারে 
চলিতে হইত। দীক্ষা এবং পর্বাহের পৃ! প্রভৃতি গভীর রাত্রিতে 
সম্পাদিত হইত, এবং দেই সময়ে আরও নানাবিধ গোপনীয় কাণ্ড 
সকল সম্পাদিত হইত ; সে গোপনীয় কাণ্ডের মধ্যে কুকাও সকলেরও 
অভাব ছিল না। এই গোপনীয় কাণ্ড হইতে ইহার নাম গুপ্ঠোৎনব। 
এই গোপনীয় ব্যাপার যে কোন দীক্ষিত প্রকাশ করিলে, তাহাকে 
আইনের বহিতূত করা! হইত এবং সুযোগ হইলে তাঁহার প্রাণহরণের 
পক্ষেও ক্রচি হইত না। এই পর্ধাহে প্রতি দিন ভেদে ভিন্ন ভিন্ন রকম 
পূ প্রকরণ, নাচ তামাদা, মন্ত্রী, গীতবাদা, কবির লড়াই আদি 
চলিত, এবং সে নকলের পুরস্কারও দেওয়া হইত। আথেন্সের রাজ- 
সরকার হইতে এক জন কর্মকারক নিযুক্ত হইয়া এই গর্ধাহের 
কার্যযদমুদয সম্পাদন করিত। আধিনীয়দিগের বিশ্বাস খে, ঘে ব্যক্তি 
এই পর্ধাহে দীক্ষিত হয় নাই, দে পরকালে ভাল লোকে গমন করিতে 


পারিবে না। 


৬৫৪ ৬. গ্রীক ও হিন্দু। 


অলিম্পিয়। এই উৎসব তাবৎ উৎসবের শ্রেষ্ঠ। প্রতি 
চারি বৎসর অন্তরে উপস্থিত হইত। .জিউস্‌ দেবের উদ্দেশে হিরাক্রিস্‌ 
দেবতা! কর্তৃক ইহা স্থাপিত । এই উৎসবে মল্লক্রীড়া, বলপরীক্ষা, ঘোড়- 
দৌড়, গাড়িদৌড় ইত্যাদি এবং কবির লড়াই, নৃতন গ্রস্থাদি পাঠ ও 
তাহার দোষ গুণ বিচার, এই সকল সম্পাদিত হইত। গ্রীকদিগের 
প্রায় যাবতীয় প্রধান গ্রন্থকার ও কবি এই উৎসবক্ষেত্র হইতেই প্রথম 
প্রতিষ্ঠা লাভ করে। এ উৎসবক্ষেত্রে, যে বিষয়েই হউক না কেন, 
যে জয়ী হইত, তাহার সম্মান এত অধিক যে, রাজরাজেশ্বরের সম্মান ও 
তাহার নিকট মলিন হইয়া যাইত ; এবং কবিগণ তাহার যশ কীর্তন 
করিত। এ উৎসবের মল্লক্রীড়। প্রভৃতি সমস্তই উলঙ্গ অবস্থায় সম্পন্ন 
হইত এবং সেই জন্য হউক বা আর যে কারণে হউক, কোন স্ত্রীলোক 
এ উৎসবে উপস্থিত হইতে পারিত না; হইলে তাহার বধদণ্ড হইত । 
যে কয়দিন এই পর্ধাহ চলিত, সে কয়দিন গ্রীসে শত্রুতা থাকিত না। 
শত্রু এবং বিপক্ষ একমিল হইত, যাবতীয় কলহ ও যুন্ধনজ্জ! প্রভৃতি 
স্থগিত থাকিত ; এবং সমস্ত প্রদেশের শ্রীকের। শক্রতাত্যাগে একত্র 
হইত। দক্ষিণ গ্রীসে পীদ| নগরের নিকট ওলিম্পিয়া-ক্ষেত্রে এই 
উৎসব সমাধা হইত। 


পীথিয়। ইহা আপলো দেবের উদ্দেশে চারি বৎসর অন্তরে 
ডেল্‌ফীক্ষেত্রে অনুষ্ঠিত হইত । [ও 

নিমীয় । দক্ষিণ গ্রীসে নিমীয়। নগরের নিকট হিরার্লিম্‌ 
দেবের উদ্দেশে ছুই বৎসর অন্তরে অনুষ্টিত হইত। 

ইস্থমীয়। করিন্থের নিকট নেপ্‌চুন্‌ দেবের উদ্দেশে চারি 
বৎসর অন্তরে অনুষ্ঠিত হইত। 

এই উৎসব সকল অল্প ইতরবিশেষে অলিম্পিয় উৎসবের 
অনুকরণ মাত্র; অতএব তাহাদের বিষয় বিশেষ করিয়। আর কিছু, 
লেখা গেল না । : 

এই অপূৰ্ব্ব এবং অদ্ভুত দেববংশ ও দৈবপ্রক্কৃতি, যাহার মধ্যে 


৬৫৫ 


পরিশিষ্ট। 


হীলিবার বিষয় পদে পদে, উচ্চ তত্বজ্ঞানের যথায় সর্বত্র যেন গুঁতিজ্ঞাতঃ 
অভাব, এবং অং বুদ্ধি ও অসৎ প্রবৃত্তি যাহার সর্বত্র পরিচালিত; 
ইউরোপীয়েরা তাহাই লইয়া, দিনান্তে পাঁচ বার হিনুশাস্ত্রীয় দেবদেবী' 
গণের গঙ্গে তুলনাপূর্বক, হিন্দু দেবদেবীর প্রতি উপহাদ বর্ষণ, এবং 
গ্রীক দেবদেবীকে উর্ধে উথান করাইয়া থাকে। কিছুই আশ্চর্য্য নহে। 
প্রথমতঃ, যে যাহাকে আশ্রয় করিয়। মানুষ হইয়া থাকে, তাহাকে 
আকাশে তোলা ও তাহার প্রতি কৃতজ্ঞত! প্রদর্শন কর! মানবের স্বাতা- 
বিক ধর্ম দ্বিতীয়তঃ, যদি কোন ঘটনায় কালিকে এমন ঘটে যে ভুটিয়ারা 
ইউরোগীয়দিগের প্রভু হইয়াছে, তাহা হইলে দেখিতে গাইবে 
বিশুত্ী্ট কেমন এক নিশ্বামে অধোগমন করেন, এবং তাহার স্থানে 
'ফরাতারা’ কেমন উর্ধে উঠিয়া হাততালি দিয়া হাসিতে থাকেন। 
অতএব ইউরোপীয়দিগের তদ্রপ করণে অস্বাভাবিক কিছুই নাই। 
কিন্তু থা এখন এই, আমরা কেন, যেমন বুঝাইয়া থাকে, তাহার 
মধ্যে না বুৰিবার কারণ দেখিতে গাই না? উহ্থাও আমাদের স্বতাব। 
মুসলমানদের সময়ে মুসলমান হইয়াছিলাম, ফিরিঙ্গীর সময়ে ফিরিদী 
হইতেছি; তোতাকহনির বয়েদ্‌কে আগে শ্রুতির অপেক্ষা শ্রেষ্ট 
তাবিভাম, মিল ডারউইনের তরে এখন ঢলাঢল করিয়া তুলিতেছি! 
মুমলমান-আমলে হিলুর ছেলে পীর নবিকে আশ্রয় করিয়া হিন্দু 
দিগকে 'দোজকে? গচাইতে কুঠিত হইত না; এখন নেই হিনুর ছেলে 
আবার বিশতর আশ্রয়ে হিনদুদিগ কে “হেলে? গোড়াইতে কিছুমাত্র কুটি 
হয় না! মুমলমান-রাজত্ে বাইজীর ন্যায় ঘাগরা চাপকানকে কতই 
বানা বাহৰ! দিয়াছি, এখন আবার কোট হ্যাটের মোহিনী শক্তিতে 
কতই বা না মোহিত হইয়! গড়িয়াছি! বাঞ্থারাম, যে ঘাগরা চাপকান 
মবাব নুবোর নিকট তোমার ইজ্জতের আধার ছিল, এখন তাহারা 
কোথায়? তাহাদের স্থানে কোট পাণ্টলুম এখন এমন অধিকার 
বিস্তার করিয়াছে থে, কি ঘরে, কি বাহিরে, দেশী গৌষাকে তোমার 
লজ্জায় ও ইজ্জতের কমিতে মাথা কাঁটা যায়। অথচ তোমার বৃদ্ধি 


৬৫৬ গ্রীক ও হিগু। 


এবং হেক্মৎ অপরিমীম। বুদ্ধি এবং হেক্মৎ চিরকালই অপরিসীম 
আছে; এবং নিঙ্গে যে তাহার কিছু কম্‌ জম্‌ প্রাপ্ত হইয়াছে, 
এ কথা এ পর্য্যন্ত এ সংসারে কেহ কখন ব্যক্ত করিয়া বলিল না! 
তবে বাঞ্চারাম, অভাব কিসের ?--অভাব যে কিছু তাহা কেবল 
আপনাতে আপনির ! 


দ্বিতয়ী পরিশিষ্ট | 


প্রাচীন' পৌরাণিক ধর্মম। 


১৯২ পৃষ্ঠা । ৬৬ সংখ্যক টাকা। 


6 0 ৫ সপ 


মিগাস্থিনিসের বর্ণনা অন্ুদারে তংকালে, অর্থাৎ কিঞ্চিধিক বাইশ 
শত বংসর পূর্বে, ছই প্রকারের ধর্মচর্যয! প্রচলিত দেখিতে গাওয়া যায়। 
এক উপনিষদ অনুসারে জ্ঞানমার্গ,অগর বোপুরাণাদি অনুগারে কর্ণমার্। 
্রানযা্স্থিণ কিরূপ ছিল, তাহ! আলেক্জাগারের প্রতি দণাচার্যোর 
বাঁকে অনেকটা প্রকাশ গাইবে। বর্ম্মমার্গে যে তংকালেও বৈদিক 
ক্রিয়াকলাপের বিশেষ প্রবনতা ছিল, তাহা মিগাস্থিনিস্‌ বিশেষরপে 
উল্লেখ না করিলেওআমরা অনুমান করিয়া লইতে পারি। দে যাহ 
হউক, এখন এইটই মিগাস্থিনিদ হইতে বিশেষ লক্ষিতবা যে,যে 
পৌরাণিক ধর্মকে এখনকার অনেকে আধুনিক বলিয়া থাকে ও 
যাহাকে হাজার বৎসর বা তাহার কিঞ্চিধিকের অপেক্ষা অধিক 
পুরাতন বলিয়! স্বীকার করে না, দেই পৌরাণিক ধর্ম তখনও 
বিশেষরাগে প্রচলিত দেখিতে পাওয়া! যায়) এবং তাহাই প্রধানতঃ 
দেখাইবার জন্য এই পরিশিষ্ঠের অবতারণা । | 

মিগান্থিনিম একস্থানে “শিবাই” (5৪৮৪6) নামক এক শ্রেণীস্থ ধর্ম- 
সম্প্রদায়ের উল্লেখ করিয়া তাহাদের এরপ বর্ণনা দিয়াছে।১ ইহদের 
পরিধেয চর্ম, হস্তে ত্িশূল (01॥১) এবং তাহার! বলদ ও অশ্বতর" 
দিগকে ত্িশূলের চিনবে চিহ্নিত বরিয়| থাকে। মূলে ঠিক ত্িশূল শব 
নাই, ইংরেজীতে “কব” শব আছে। কব অর্থে সাধারণতঃ লগুড়। 
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৬৫৮ গ্রীক ও হিন্দু। 


কিন্ত স্থান অনুসারে মিগাস্থিনিসের দ্বারা ত্রিশূল অর্থে ব্যবহৃত হওয়ার 
পক্ষেও কিছুমাত্র আশ্চর্য্য নাই। গে যাহা হউক, এখন: এই বর্ণনাটি 
দেখিলে ও শ্রেণীকে শৈব সন্যাসী যলিয়| ধরিয়া লইবার পক্ষে কোনই 
প্রতিবন্ধক দেখা যায় না; অথবা শৈব বলিয়া ধরিয়া না লইলে অপর 
কোন অর্থও হয় না। পুনশ্চ, ইহাও দ্রষ্টব্য যে, মিগাস্থিনিস কর্তৃক উক্ত 
শিবাই শব্দ ও তৎপক্ষে স্পষ্টরূপে সহায়তা করিতেছে। বর্তমানকালীয় 
শৈবগণের বর্ণনাও যে উক্ত বর্ণনা হইতে কিছু অধিক রূপান্তরিত তাহ। 
নহে। অতএব স্পষ্টতঃ দেখা যাইতেছে যে, তখনও শৈবধর্ম্ম ও শৈবগণ 
প্রচলিত ও বর্তমান ছিল। 

ইহার পর আরিয়ান-কৃত বর্ণনায় ২ আছে থে, মৌরসেন দেশে 
ছুইটী বড় নগর আছে, তাহার একটার নাম মিথোরা ও অপরটার নাম 
ক্লিয়াইসোবোরা এবং এ দেশের মধ্য দিয়! যোমানি নদী গ্রবাহিত। 
এই দেশের মধ্যে হিরাক্লিস্‌ দেবতা বিশেষরপে পূজিত হইয়া থাকেন। 

এক্ষণে নামগুলির গ্রীক আবরণ ঘুচাইয়া দিলে, দেখা যায় স্থরসেন 
রাজ্যে মথুর! ও কালিয়াবর্ত ও নামে দুই অতি বড় প্রধান নগর এবং 
সুরসেনের মধ্য দিয়া যমুনা নদী প্রবাহিত ছিল । হিরাক্রিস্‌ দেবতা অর্থে 
হরি বা বলদেব। গ্রীকদিগের দস্তর এই ছিগ্গ যে, তাহাদের নিজ 
দেবদেবীর সঙ্গে এ দেশীয় কোন দেবদেবীর কি আকারগত, কি চরিত- 


২।, Mc.Crindles Megas. pp. 139 & 210, 

৩। কালিয়াব্ত অর্থাৎ বৃন্দাবন, কালিনাগের আবর্ত হইতে কালিয়াবর্ত নাম 
এবং দেখা যাইতেছে যে মিগাঙ্থিনিসের সময়ে এ নামেই ইহা বিখ্যাত ছিল। পুনশ্চ, 
ইহাও জান! যাইতেছে যে, ও সময়ে উহা সমৃদ্ধিশালী নগর ছিল। কিন্তু আবার দেখা 
যাইতেছে, কালক্রমে এ নগর ধ্বংস ও স্থানটি জঙ্গলময় হয়। মহাপ্রভু চেতন্যদেব যখন 
আবিভূতি হয়েন। অর্থাৎ চারি শত বৎসর পূর্বে, বৃন্দাবন নির্জন অরণ্যময় ছিল। 
চৈনাদেবের আজ্ঞাক্রমে প্রীরূপ ও তদীয় জ্যেষ্ঠ মনাতন গোস্বামী বৃন্দাবনের লুপ্ত তীর্থ 
উদ্ধারে নিযুক্ত হয়েন এবং উক্ত গোস্বামীদ্বয়ের সময় হইতেই বর্তমান বৃন্দাবন নগরীর 
স্থাপন আরসু হয়। 


গরিশিষ্ট। ৬৫৯ 


সও, ৬*।ণ একটু সাদৃশ্য মিলিলেই, এ দেশীয় নাম গ্রহণ না করিয়া 
তাহাদের নিজ দেবদেবীর নাম তাহার উপর অর্পণ করিত। সেই 
শৃল্লেই গ্রীকদিগের নিকট শিবের নাম বাঁখোন্‌ এবং হরি বা বলদেবের 
মাম হিরারিস্। পুনশ্চ, 'মিগাস্থিনিস্‌ বলিতেছে যে, ভারতীয় 
হিরার্লিসের অসংখ্য স্ত্রী ও অসংখ্য পুত্র ছিল। 

মিগবাস্থিনিম্‌ আরও বলিয়াছে যে, হিরাক্লিসের একটী কন্য। ছিল, 
তাহার নাম পাণ্ডেয়া, এবং হিরাক্লিদ্‌ শক্ত সকল বিনাশ করিয়া এক 
বিশাল রাজ্য তাহাকে অর্পণ করেন। ইহার দ্বার আমার বিবেচনায় 
কুরুক্ষেত্র যুদ্ধ জয় ও পাতুবংশকে রাল্যপ্রদানের কথা সুচিত হয়। 
তবে যে পাণ্ডব কন্যা বলিয়। বর্ণিত হইয়াছে, তাহা কেবল মিগা- 
স্থিনিসের বৈদেশিকত্বজনিত ভ্রম ভিন্ন অন্য কিছুই নহে। অথবা 
হইতে পারে যে, মহাভারত অতি বিশাল গ্রন্থ হেতু তাহার বহুল প্রচার 
ন! থাকায়; যে জনশ্রুতি শুনিয়। মিগাস্থিনিম্‌ লিখিয়াছেন, তাহাই ' 
রূপ ভ্রমসংস্কুল ছিল। | 

অতএব এতদ্বারা এই জান! যাইতেছে যে, যেরূপ শৈব, সেইরূপ 
বৈষ্ণব সম্প্রদায়ও তখন প্রচলিত, এবং মহাভারতের ঘটনাবিষয়ক 
আখ্যায়িকাও দেশমধ্যে অন্ন বিস্তর প্রচারিত ছিল। 

মিগাস্থিনিসেরও প্রায় দুইশত বর্ষ পূর্বে তীর্থ ও পুণ্যক্ষেত্রাদির ব্যবহার 
দেখা যায় । কারণ ক্কিসিয়াস, ৪ একস্থানে বলিতেছে যে, একটি 
কুণ্ড ছিল, তাহাতে ভারতীয়ের! পবিত্র হইবার জন্য অবগাহন করিত। 
পুনশ্চ, নিত্য প্র্জলিত অগ্নিবিশিষ্ট একটি পর্বতেরও উল্লেখ আছে। 
শেষোক্তটি জালামুখী বলিয়া বোধ হয়; কিন্তু প্রথমোক্তটি কোন 
কুণ্ড, তাহ! নিরূপণ করিতে পারা যায় না। 

জ্ঞানমার্গ সম্বন্ধে অধিক কিছু আর না বলিয়া, অল্প কিঞ্চিৎ অনুবাদ 
পূর্বক উদ্ধত করিয়া দিলাম। -স্ব্রাহ্মণদের মধ্যে আর এক 


৪1 Kt. Frag. 7 & XJ 
41 Megas. Frag, LIV, 


৬৬৪ গ্রীক ও হিনদু। 


সম্প্রদায় আছে, তাছায়! জ্ঞানবাঁদী এবং তাঁহার! যদৃচ্ছা বিচরণ করিয়া 
থকে। তাঁহারা কি আমিষ, কি অগ্নিগক্ক খাদা, এ সকলের কিছুই 
গ্রহণ করে না; ফল আহার করিয়া জীবন ধারণ করে, কিন্ত মে ফলও 
তাহার! গাছ হইতে পাড়ে না, ঘাহা৷ আপন। হইতে তলায় পড়ে তাহাই 
গ্রহণ করিয়া থাকে । তাহার! বলে ঈশ্বর এই শরীরকে আত্মার 
কোঁশন্বরূপ করিয়া দিয়াছেন এবং তাহারা সর্বদ] উলঙ্গ পাকে। 
তাহার! বলিয়। থাকে, পরমেশ্বর জ্যোতিঃস্বরপ, কিন্তু সবর্য্য, অগ্নি বা 
যেরূপ দ্য্যোতি আমরা চক্ষে দেখিতে পাইয়া থাকি, সেরূপ জ্যোতি 
নহে। তাহাদের মতে পরমেশ্বর শব্স্বরূপ (শব বঙ্গ ), কিন্তু শবদ 
বলিতে সাধারণ কথাবার্তা নহে; যাহার দ্বারা জ্ঞানের বিকাশ ও 
গৃঢ়তত্বের উদ্ভেদ হয়, তাহাই শব্দ । এ জ্যোতিঃস্বরূপ, যাহাকে 
তাহারা শব্ব বলিয়াও বলে, ' তাহারা বলিয়া থাকে যে তাহা! কেবল 
্রাহ্মপদিগের দ্বারাই উপলব্ধ হইতে পারে, যেহেতু তাহারাই কেবল 
অহস্কারপরিভ্যাগে সমর্থ এবং এই অহঙ্কারই আত্মার সর্বাপেক্ষা 
বছিঃস্থিত কোষ । মৃত্যুকে তাহার! নিতান্তই তুচ্ছ করিয়া থাকে, এবং 
সর্বদাই অতি ভক্তি সহকারে ঈশ্বরের নাম উচ্চারণ ও স্তোত্র পাঠ 
করিয়া থাকে । তাহার! বিবাহ বাঁ সন্তান উৎপাদন করে না। যে 
কেছ ইহাদের শ্রেণীতৃক্ত হইতে ইচ্ছা করে, তাঁহার! চিরদিনের মত 
ধর বাড়ী ছাড়িয়। নদীপারে আসিয়া দলস্থ হয়) এবং আর কথন 
গৃহে গ্রতিগমন করে না। 


তৃতীয় পরিশিষ্ট । 
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১২৮ পৃষ্ঠা । 
হিন্দুর ব্রহ্ধবিদ্যায় জ্ঞানকাণ্ড। 


( গৎপ্ৰণীত বাল্মীকি ও তংসাময়িক বৃত্তাপ্ত নামক গ্রন্থ হইতে উদ্ধত ' 

আর্ষ্যগণের মতে শ্রতিপ্রতিপাদিত ধর্ণহি উৎকৃষ্ট এবং সনাতন ধর্মম। 
শ্রুতি দুই ভাগে বিভক্ত, মন্ত্র ও বাহ্মণ। ব্রাহ্মণের শেষভাগে ব্রহ্ষজ্ঞান 
বিবৃত হইয়াছে, সেই অংশকেই উপনিষদ বা বেদের অন্ততাগ বলিয়া 
রেদাস্ত বলে। হিন্দুদিগের জ্ঞানকাও সেই উপনিষদের উপরেই প্রধানতঃ 
নির্ভর করে। উহা যোগধর্শের উৎস । যোগধর্ম্ম সম্বন্ধে যাহা কিছু পরে 
রচিত হইয়াছে, তাহা উপনিষদের ছুহিতা-স্বর্নপ ; বিরুদ্ধ মত অশ্রদ্ধেয়। 
এই নিমিত্ত, জ্ঞানকাণ্ড বা দর্শনাদি সধ্বন্ধে যাহা কিছু পরে রচিত 
হইয়াছে, প্রায় সকল রচয়িতাই আপন আপন মতের গৌরব রক্ষার্থে 
উপনিষদের দোহাই দিয়াছেন। এমন কি, নিরীশ্বর সাঙ্য ও, যদি 
বিজ্ঞান তিক্ষুর ভাষ্য গ্রাহ্য হয়, উপনিষদের দোহাই দিতে ক্রট করেন 
নাই। এইরূপ দোহাই দেওয়ার প্রথাম অনিষ্ট ঘটিতেও ক্রটি হয় নাই। 
দুষ্ট বিদ্যাতিমানিগণের আপন আপন মত প্রতিপোষকতার নিমিত্ত 
অনেক জাল উপনিষ7্ও হুঃ হইয়াছে। স্থতরাং উপনিষন্ও নির্বিবাদে 
নাই। যাহা হউক, বান্মীকির সময়ে যোগধর্শ কতদূর উন্নতি লাভ 
করিয়াছিল, তাহা বান্দীকির দ্বারা উল্লিখিত বেদশাখা, ব্রাহ্মণ, উপনিধদ্‌ 
এবং আর যাহা যাহা তাঁহার পূর্বের, দেই সকল হইতে যোগধর্ের 
সারাংশ মূল প্রস্তাবে প্রদর্শিত হইতেছে। পরবর্তী সময়ে তন্তৎ ভাষ 
রুতদূর অনুম্থত বা অঙ্গ প্রততাঙ্গবিশিষ্ট হইয়াছে এবং মূল বিষয়ের সহিত 
কিরূপ মন্বন্ধ ধারণ করে, তাহ! প্রায় টাকাকারে অন্যান্য বিষয়ের সহ 
ধারখুর্তিভাবে প্রদর্গিত হইবে। 

€৬ 


৬৬২ গ্রীক ও হিন্দু। 


উপনিষদ্সমূহের উদ্দেশ্য যদিও এক, কিন্তু ভাহাতে আরও নানা 
বিষয় বিবৃত হইয়াছে,এবং প্রত্যেকেই ভিন্ন ভিন্ন পথাবলম্বনে সেই সেই 
উদ্দেশ্য সাধিত হইয়াছে । নে সকলের, সহিত্ব এখানে সংশ্রব রাখা 
অনাবশ্যক এবং তদুপযুক্ত স্থানও নাই। উদ্দেশ্য মাত্র নিয়মত কয় 
ভাগে বিভক্ত করিয়া, তৎপ্রতি দৃষ্টি রাখিয়া, যোগধর্ম্ম আলোচিত 
হইতেছে । ঈশ্বরের স্বরূপ,স্থষ্টির ব্যক্তাব্যক্ততা,জীবাস্মার সহ পরমাম্মার 
সম্বন্ধ, জীবাত্মার অবস্থান, মুক্ত পায় এবং যোগসাধনোপায়। | 


বৈদান্তিক ধর্মের মূল প্রস্থান Ri 
“আত্মৈবেদমগ্র আসীদেক এব” 
এবং লব্ধ ফল 
“এতদাত্মবমিদং সৰ্ব্বং তৎ সত্যং স আত্মা তত্বমাস শ্বেতকেতে| |” 


নিত্য স্বয়স্তু এবং ধাহাকে অপর কিছুতেই ব্যক্ত করিতে সমর্থ হর 
মা, এবং যাহার দ্বার অপর সকলই ব্যক্ত হইয়া থাকে, ও “এষ 
সর্কেশ্বর এষ সর্বজ্ঞ এযোহন্তর্যাম্যেষ যোনিঃ সর্ধস্য প্রভবোপ্যসৌ 
হি ভূতানাং” এরূপ একমাত্র পরমাত্মা আদিতে বিরাজমান ছিলেন। 
তীহ। ব্যতীত, আর দ্বিতীয় সকাম বা নিষ্কাম কোন পদার্থই ছিল না। 
এই নিত্য অবিনাশী জ্ঞানময় আত্মা বহুধা হইতে কামনাযুক্ত 
হইলেন। তজ্জন্য তপঃ সাধন অর্থাৎ সৃষ্টির প্রক্রিয়া নিরূপণ করিয়। 
এই সমস্ত সৃষ্টি করিলেন। তাহার ত্রিগুণাত্মিকা মায়াশক্তি সাম্যাবস্থা- 
চ্যুত শুণক্ষোত প্রাপ্ত হইলে, তাহা হইতে প্রথমে শবগুণ আকাশের 
উৎপত্তি হইল, অনন্তর ক্রমান্বয়ে আকাশ হইতে স্পর্শগুণ মরুৎ, মরুং 
হইতে রূপগ্ুণ তেজঃ, তেজঃ হইতে রসগুণ অপ্‌, অপ্‌ হইতে গন্ধগুণ 
ক্ষিতির উদয় হইল। আকাশাদির গুণ, পর পর পরে সন্নিবি আছে; 
অর্থাৎ বাযুতে শব্দ ও স্পর্শ, তেজে শব্দ স্পর্শ ও রূপ, জলে শব্দ স্পর্শ 
রূপ ও রস, এবং ক্ষিতিতে শব্দ স্পর্শ রূপ রস ও গন্ধ। তাহার পর 
ক্ষিতি হইতে উদ্ভিদ, উদ্ভিদ হইতে অন্ন, অন্ন হইতে রেতঃ বেজ: 
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ইঁতে গহযোর উৎপত্তি হইল।১ সৃষ্টির বিকাশক ও গরিরক্ষকগণ 
হষ্টির মানসে, কারণজলমধ্যে হৃষ্ট সৃষ্টির আদি বীজ ও' মায়াশক্তির 
প্রথম পরিপাকশ্বন্নপ যে অণ্ড, তাহার উদ্ভেদে একটা মরাকার পুরুষকে 
গ্রহণ করিলেন; ইনিই হিরণ্যগর্ভ। সেই পুরুষের শরীর উদ্ভিনন করিয়া! 
অগ্নি, বায়ু র্যয, দিক্‌, উদভি চনত মৃত্যু এবং জল এই সকলের অধিষ্ঠাত্‌- 
দেবতানিচয়ের উদ্ভব হইল। ২ ইহার খুধ্য-শরীরে প্রবেশ করিয়া 
ঘথাক্রমে বাগিন্তিয়, শ্বাদেঞ্িয়, দর্শনেন্তরিয়, শ্রবণেধ্রিয়, কেশাবলী, মন, 
প্ৰাণবায়ু এবং উৎগাঁদিকা শক্তি এই সকলের অধিষ্ঠাত| ও পরিরক্ষক- 
ভাঁবে অবস্থিতি হরিলেন। অনন্তর পরমাত্মা সৃষ্ট সমন্তে প্রবেশ করিয়া 
তাহাদিগকে প্রদত্ত যে স্বভাব, তাহ! ব্যক্ত করিলেন; এ নিমিত্ত সাকার 
নিরাকার, সং অসৎ, বিদ্যা অবিদ্যা, উভয়বিধ ভাবই তীহাতে আশ্রয় 
করিল। যেমন প্রজলিত অগ্নি হইতে শত শত ক্ষ.িঙ্গ বাহির হয়, 


১।  ছাদোগো * | ২৯) বহধা হইতে যাহ! করিলে প্রথমে তেজ সৃষ্ট 
হইল, তেজ হইতে জল, জল হইতে অর, অঙ্গ হইতে ঘেদজ, অপ, ও উতভিজের 
উৎপত্তি হইল। মাও কো (১।১।৮) অন্ন হইতে যথাক্রমে প্রাণ মন নত্যলোক 
কর্ম এবং অমৃতত্ধ উৎপাদিত হইল। এতং প্রাচীন উপনিধদ্হয়ে উল্লিখিত মত- 
বৈলক্ষণ্য লক্ষিত হয়। 


(২) রামায়ণে ২১১০৩ 
"মর্বং সলিলমেবানীং পৃথিবী তত্র নিত |. 
ততঃ মমভব্রদ্ধা সয়ভূৈবতৈঃ মহ” 
পুনশ্চ মধুতে (১৩:৯) অব্যক্ত হুগা পরমা হৃষ্টিকরণেছু হইয়। গঞ্চতৃতাদিয হৃষ্ট 
করিলেন, তাহাতে আপন শক্তিরূপ বীন অর্পণ করায়, একটা অণ্ডের উৎপত্তি হইল। 
এ অণ্ডে বিধাত। হিরণ্যগর্ভ জন্ম গ্রহণ করিলেন। 

() বাসতাানর শাঙ্কয়ভাষা মতে ঈশ্বর নতা। আর মমপ্ত' অসত্য রী অব্দা 
বা মাযা। এই হৃষ্ট নেই অধিদাপ্রপঞ্চ। অবিদ্যার আবরণণতি ও বিক্ষেপশত্তি, 
এতদুতয় শজিবশে জীবায়া। অবিদ্যায় আবদ্ধ হইয়া ধাকে।। জবিদযা বর্ম শরয়ী 
ততিমিত্ ক্ষণে উন্নত ক্ষণে অবনত হওয়ায় তদাশ্রিত জীবও পুণ্য-গাপ,নুখ-ু'খ ও হর 
নরকাদির অধীদ হুইপ] থাকে। বীবাত্মা যখন এই অধিদ্যা-বন্ধন ছেদ করিয়া 
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এবং সেই ক্ষ,লিঙ্গ ও অগ্নি যেমন এক পদার্থ, অথবা আঁকাশ যেমন 
ঘটে আবদ্ধ হইলেও তাহ! মহা আকাশ সহ একই পদার্থ; তন্বং জীবাত্মা 
সেই পরমাত্ম! হইতে নির্গত হইয়া, বস্তমধ্যে প্রবেশ করিয়া অবিদ্যা- 
বদ্ধ ৪ হওত বস্তু সকলের ব্যক্ততার কারণ হইলেও, জীবাস্বা এবং 
পর্মাত্মা উভয়ে এক । ৫ | 

জীব ও পরমাত্মা কিরূপে এক এবং জীবের মধ্যে পরমা আমা কিরূপে 
সন্নিবিষ্, তাহা সাদা কথায় বুঝাইতে গেলে ;--জীবে যে চৈতনাস্বরূপ 
পদার্থ, তিনিই পরনাত্মা। জীবের দেহ যাহা, তাহ! মায়িক ও জড়; 
জীবের কামকর্ম্ম পরিপাকে মায়াবশে উদ্ভৃত। এখন এই জড়দেহ 


গরমাত্মার সাক্ষাৎকার করে, তখনই জীবাস্্ার কামকর্মাদির হেতুরাহিত্যে মোক্ষনাধন 
হয়| পুনশ্চ মহানির্বাণতন্ত্রে “বঙ্গ দিতৃণপর্য্ত্তং মায়রা কল্পিত: জগং,” এবং “ব্বযায়া- 
রচিত; বিশ্ব” ইতাদি। অবিদ্া দ্বারা জীবারত্ব। আবদ্ধ হইতে পারে কি না তাহা সাংখা- 
শত্রের প্রথমাধায়ে ২০১ ২১, ২২, ২৩ ও ২৪ স'খাক সুত্রে মীমাংসিত হইয়াছে । 
“নাবিদ্যাতোইপ্যবস্তুনী বন্ধাযোগাৎ” ইত্যাদি । ব্রহ্মে এই বিশ্ব যেরূপে নির্ভর 
করিঃ। আছে, তাহা শ্বেতাখবর্তর উপনিষদের প্রধমে নদী ও চক্রের রূপকে অত্তি 
সুন্দরভাবে প্রদর্শিত হইয়াছে | 

(8) শ্রুতির ভিন্ন ভিন্ন গ্রন্থে একরূপ অর্থে ভিন্ন ভিন্ন কথা ব্যবহৃত হইয়াছে। 
আমরা তক্জন্য শ্রুতিবিশেষের একার্থক বিভিন্ন শব্দসমূহের পরিবর্তে, স্থলে স্থলে 
অর্থের সামগ্সা এবং একতা রক্ষার্থে বেদাস্তহৃত্রে ব্যবহৃত প্রতিশব্দ ব্যাবহার করিব। 
অবিদ্যাও সেইরূপ একটি শধা । 

(৫) এতন্তাবের বিস্তার ভগবদ্‌গীতায় ১৫১৫ “সর্ব চাহং হৃদি সন্নিবিঃঃ” 
ইত্যাদি, পুনশ্চ ৬।১৯-৩১ “সর্বভৃতগ্থসাজ্ানং সর্বতৃতানি চাত্মনি” ইতাদি। ধোগ- 
বাশিষ্ঠে ৩৫৬ “জগদ্তরমোহয়ং” ইত্যাদি । ব্রহ্মাণ্ডপুরাণাস্তর্গত উত্তর গীতায় “অহ- 
মেকমিদং মর্ববং” ইত্যাদি৷ পুনশ্চ তগবাগীতায় “অহং বৈশ্বানরে! তৃত্বা প্রাণিনাং 
দেহমাপ্রিতঃ। প্রাণাপানসমাযুত্তঃ” ইত্যাদি | সাকার উপাসনা মার্গেও। 

| “মাত; সব্বময়ি প্রসীদ পরনে বিশ্বেশি বিশ্বাশ্রয়ে, 
্বং সর্বং নহি কিঞিদণ্তি ভুবনে বন্ত ত্বদ্ন্যৎ শিবে।” 
ইত্যাদি, ইতি ভগবতীগীতা। 
রামায়ণে ৪র্ধ কাণে ১৮ সর্গে "হৃদিস্থঃ সর্ধতৃতানামাত্মা বেদ শুভাণ্ডতং”। 
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চৈতনোর যে আঁভাসে আঁভাঁসিত হইলে,তাহাঁকে সচেতন ও সজ্ঞানে র 
ন্যায় ক্রিয়াশীল বলিয়| দেখা যায়; চৈতমোর নেই আভাঁদকেই চিৎ 
শক্তি, চিদীভীস প্রভৃতি নামে নামিত কর! হয়। এই. চিদাভাদকে 
পুনঃ পরা প্রক্ৃতিও বলে? ইনি পরা প্রকৃতি ও বিদ্যা, আর জড়হৃষ্টি- 
কারিণী মায়া অপর! প্রকৃতি বা অবিদ্য।। রূপকে বল আর যাই বল, 
গোলকধামে প্রীকৃষই সেই পরমপুরুষ পরমাত্মা এবং রাধিকা দেই 
পরা প্রকৃত । আর অপর! প্রকৃতি যিনি, তিনিই অষ্টমুত্তিতে রাধিকার 
অষ্ট সথী,_ 
“ভূমিরাপোংনলে! বায়ুঃ খং মনো বুদ্ধিরেব চ, 
অহষ্কারঃ--+)” 
₹ অথবা অপেক্ষাকৃত আধুনিক পৌরাণিক যতে অপর! রূপকে পরিণত 
চইয়|বিরজ!। নামে খ্যাত। বিরজ! গোলোকধামবেষ্টনে নদীরূপে 
বিরাজিত। বিরজার পারে আর মায়ার অধিকার নাই । এই 
বিব্জার জলেই অনংখা বন্মাণ্ড ভাসিয়া থাকে, এবং যতক্ষণ ভাঙে 
ততক্ষণ তাহার! অব্যক্তে অবস্থিত। নিত্য বালিকারূপিণী কাল, 
বিরজার ধারে বসিয়া, বালস্বভাবে সেই বন্ধাগুরাশির মধ্যে যখন যতটা 
উত্তোলনপূর্বক ক্রীড়াকন্দুকের ন্যায় খেলা করিতে থাকে, তখন 
তাহাদের ততটাই ব্যক্তে আইনে; আবার থেলিতে খেলিতে 
বালিকার হাত ফদকাইয়া তাহার কোনটা পড়িয়া গেলেই, মহা" 
গ্রলয়ের উপস্থিতিতে তাহ! ভাঙ্গিয়া বা ধ্বংস হইয়া যায় ও অবাক্তে 
বিলীন হয়। বালিকাটা রাধিকারই দুহিতা, স্থুতরাং বলা বাহুল্য যে, 
বাধিৰ! সর্বদাই সকৌতুকে বালিকাটীর ক্রীড়া দর্শন করিয়। থাকেন। 
বৈষ্ণবে কৃষ্ণ'রাধিক!, শাক্তে শিবরুর্গা, এইরূপ যাহার যেমন সন্প্রদায়, 
মে মেইরূপেই এই পুরুষ ও পর! প্রকৃতিকে ডাকিয়া থাকে । 
রাধিকার প্রোক্ত দৃষ্টি বা চিদাভানেই জুড়জগত্ বাঁ জড়ুবহ্মাণ্ড, 
সুতরাং প্রত্যেক খও জড়দেহও)সচেতনের ন্যায় ও জ্ঞানবানের ন্যায় দৃষ্ট 
হয়। সমষ্টি চিদীভাদের দ্বারা মমি জড় নচেতন হইলে, তাহাই সর্ব 
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সমষ্টি জীব ঈশ্বরের বিরাট দেহরূপে প্রকাশ পায়; এখানে এই সমষ্ট 
দেহ বিরাট দেহ এবং তগ্নিহিত ও তদ্দারা৷ উপাধিবিশিষ্ট সমষ্টি চিদা- 
ভাসই ঈশ্বর। সমষ্টির ন্যায় আবার ব্যষ্টিদেহ বা দেহবিশেষে যে চিদংশ 
পতিত হয় এবং যন্ধারা দেহবিশেষ সচেতন হইয়া! থাকে, সেই চিদংশই 
সেই দেহ দ্বার! উপাধিবিশিষ্ট হইয়া জীব বা জীবায্মা আখ্যা ধারণ 
করে এবং তাহার সেই ব্যঙ্টিদেহকে জীব-দেহ বল! যায়। চিদংশ 
যেমন দেহ দ্বারা উপাধিবিশিষ্ট হয়েন, তেমনি দেহজাত মায়িক 
কামকর্ম্মও তাহাতে আরোপিত হওয়ায় তিনি তদ্বারা কামকম্মবিশিষ্ 
“এবং তজ্জাত কলঙ্কে সুতরাং কলঙ্কিত হইয়া! থাকেন। দেহ দ্বিবিধ, 
স্থল ও সুক্ম। স্থুলদেহ জীবের জন্মমৃত্যু মহ হইতেছে ও যাইতেছে; 
কিন্ত সুন্মদেহ সেরূপ সহজে যায় না। যতক্ষণ কামকর্ম্ের একেবারে 
ক্ষয় সহ চিদংশে আরোপিত কলঙ্কের অপনয়ন না হয়, ততক্ষণ হক্মদেহ 
ঘুচে না। সুন্মমদেহ ঘুচিলেই উপাধিনষ্টে মোক্ষ হয়। কামকর্পক্ষয়ে 
সন্দেহ ঘুচানর জন্যই তাহার প্রক্রিয়ামার্গে উপাসনা, জ্ঞান, ভক্তি, 
যোগ প্রভৃতি অনুষ্ঠানের প্রয়োজন। আরও একট! কথা বলি, যেমন 
_ দেহবিশেষ অর্থাৎ ব্যষ্টিদেহ জাত মায়িক কামকন্ম জীবোপাধিবিশিষ্ট 
জীবাস্বায় আরোপিত হইয়া জীবের কামকন্মন্বরূপে গণিত হয়ঃ 
সেইরূপ সমষ্টিদেহ জাত মায়িক কামকর্ম্ম যাহা, তাহা। সমষ্টিদেহী 
পরমেশ্বরে আরোপিত হয় এবং তাহাই বৈদাস্তিকতত্বে ঈশ্বরের জগৎ- 
কর্তৃত্ব বলিয়। কথিত হইয়া থাকে । এখন বুঝিলে বোধ হয় যে, 
তোমাতে যে চৈতন্যন্বরূপ, তিনিই পরমাত্মা বা বন্ধ; তোমার শরীর 
যাহা তাহা মায়; এবং সেই শরীর চৈতন্যের যে আভাসে আভাসিত 
হইয়! সচেতন হইতেছে, তাহাই জীবাত্মা বা তুমি। স্থল সুক্ম উভয় 
শরীরক্ষয়ে তোমার তুমিত্ব ঘুচিয়া গেলেই, সমুদ্রের জল সমুদ্রে মিশিয়! 
এক হইয়া! যাওয়ায় মোক্ষ। 
অতঃপর মূল প্রস্তাবের অনুসরণ করি। 
৷. যেমন সূর্য্য যে সকল বস্তুর উপর কর প্রসারিত করেন, সেই দেই 
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ঘন্তর গুণানুদারে এবং স্থলাস্তরে দর্শকের নেত্রদোধান্ুপারে তিনিও 
তত্ব গুণপ্রাপ্ত বলিয়া ভান হয়; জীবাত্বাও অবিদ্যা-গ্রভাবে কাষ- 
কর্ম ও শুতান্ুত প্রত্ৃতিতে তদ্বৎ পরিচালিত ও মোহযুক্ত এরূপ 
পরিদৃশামান হইয়া থাকেন। বস্তুতঃ সূর্য্যকর যেমন সেই সেই গুণ 
হইতে নির্লিপ্ত, জীবায্বাও তদ্রুপ মায়াজনিত মোহ এবং সুখে ও 
দুঃখে লিপ্ত থাকিয়াও নির্লিপ্ত হয়েন। ৬ গরমাত্মার জীবশয়ীরস্থ 
ভাবকে জীবাত্বা এবং শ্বতাবস্থ ভাবকে পরগাত্বা পদে অভিহিত করা 
যাইবে। জীবাত্ম| কর্ধাশ্রয়ী মায়াবন্ধনযুক্ত হওয়ায় যদিও গমন- 
বিমুখ, তথাপি মন অপেক্ষা জ্রতগামী; নৈকট্য এবং দূরত্ব তাঁহার 
নিকট উভয়ই সমান, তিনি অন্তর-আকাশে থাকিয়াও অন্তর বাহির 
উভয় স্থানে বাস করেন, তিনি নর্ধব্যাপী, প্রভান্বিত, অশরীরী, শিরা 
মন্তিফ-বিহীন, নির্মল ও পাপরহিত। ' নিত্য, হুষ্ম, অবিনাশী, কিছু 
হইতে উৎপন্ন নহেন, স্বয়ভু, হন্তাও নহেন, হস্তব্যও নহেন। বাক্য নেত্র 
শ্রোত্র শ্বীস প্রভৃতির যিনি অতীত এবং যাহ! হইতে ওঁ সকল ব্যক্ত 
হইয়। জগৎ প্রকাশ করিতেছে, যিনি কেবল অধ্যাত্্ যোগ দ্বারা 
প্রাপ্তব্য অথবা 

“অয়মাত্মা বন্ধ মনোময়ঃ প্রাণময়শ্চক্ষর্ময়ঃ শ্রোত্রময়ঃ পৃথিবীময় 
আপোময়ো বাযুময় আকাশময়ন্তেজোময়োংতেদোময়ঃ কামময়ো- 
ইকামময়ঃ ক্রোধময়োহক্রোধময়ে| ধর্ম্ময়োহধর্মময়ঃ সর্বময়ঃ।” 
* জীবাত্মা অবিদ্যাবন্ধনযুক্ত হইলে অন্তর, মন, অহঙ্কার, অজ্ঞান, 


EE) 


(৬) আত্ম! জীবশরীরস্থ হইয়াও কিরূপ নিলি'প্ত তাহ! অল্প দাধ্োর ছায়া আশ্রয় 
করিয়। ভগবদগীতায় ১৩২৯-৩৪ সুন্দরযগে বর্ণিত হইয়াছে। পুনশ্চ মহানিব্বাণ 
5] 

“অয়মায্ব। সদ! মুকো নিলি পু; মর্ধববন্তুযু।” 

(৭) ভগবদ্গীতায় ২১৭২ “অবিনাশি তু তথিদ্ধি' ইত্যাদি। আবার 

১৩১৬১৫ 


পর্বত; গাণিপাদন্তং মর্বতোহক্ষিশিরো দুখং 1” ইত্যাদি। 


৬৬৮. গ্রীক ও হিন্দু। 


বিজ্ঞান, প্রজ্ঞান, মেধা, ধৃতি, মনীষা, জুতি, স্থৃতি, ত্রতু, অস্ত, ইচ্ছা! 
ইত্যাদি তাহার পরিচায়ক হয়। পরমাত্মা এ সকল টান 
নিরাকার। আত্ম! জীবস্থ হইলে, জৈব ব্যাপার সম্বন্ধে আত্মা রী, 
শরীর রখ, সত্ব সারথি, মন বলগা, ইন্দিয়গণ অশ্ব এবং উদ্দেশ্য পথ । 
জীবাত্মার আধ্যাত্মিক উৎকর্ষতায়, ইন্দ্রিয় হইতে উদ্দেশ্য মহৎ, উদ্দেশ্য 
হইতে মন মহৎ, মন হইতে সত্ব মহৎ, সত্ব হইতে ব্যক্ত জীবাস্মা, 
তছুচ্চে পরমাত্মা, উহাই সীমা । ৮ 

জীবশরীরে অন্নময়-কোষাবলম্বনে মনোময় কোষ, তদবলম্বনে বিজ্ঞান- 
ময়; অনন্তর যথাক্রমে জ্ঞানময় এবং আনন্দময় কোষের অবস্থান । 
অন্নষ্ঠ*পরিমাণ সুত্রাত্মা জীবাত্মা এই আনন্দময় কোষাবলম্বনে অবস্থিতি 
করেন। ইহার অবস্থা চারি প্রকার । প্রথমে বৈশ্বানর, ইনি স্থুলশরীরস্থ 
হইস্সা তাহাকে পরিচালন! করেন। ইহা জীবের জাগ্রদবস্থা। এই 
সময়ে জীবাত্মা উনবিংশ ইন্দ্রিয় ৯ বিশিষ্ট হইয়া স্থূল বস্তু ভোগ করিয়া 
থাকেন। দ্বিতীয় তৈজস্‌, উহ! জীবের স্বপ্রাবস্থা, এই সময়ে উক্তরূপ 
ইন্জরিয়বিশিষ্ট সুন্মশরীরে থাকিয়! সুক্ষ বস্তু ভোগ করিয়! থাকেন। তৃতীয় 
প্রাজ্ঞ, ইহ! সুযুপ্ধাবস্থা, এরূপ সুন্ম পুরে আবদ্ধ থাকিয়া পরমানন্দ ভোগ 
করেন। চতুর্থ সর্ববন্ধন-বিচ্ছিননব্রহ্গ। এই চতুধ্বিধ ভাব যথাক্রমে 
‘অ,’ 'উ,’ মি,’ এবং ‘ওম্‌’ দ্বারা সাধিত হয়। বৈশ্বানর ভাবে জীবাত্মার 
অবস্থান দক্ষিণনেত্রে, তৈজস্ভাবে মনোমধ্যে, প্রাজ্ঞভাবে অন্তর- 


(৮) এরূপ উৎকর্ষতার পর্যায় কিঞ্চিৎ বৈলক্ষণ্য সহ ছান্দোগ্যে ৭২-১৫ 
প্রদর্শিত হইয়াছে। যথা বাকা হইতে মন মহৎ, মন হইতে সংকল্প, 
নংকল্প হইতে চিত্ত, চিত্ত হইতে ধ্যান, ধান হইতে বিজ্ঞান, বিজ্ঞান হইতে ক্ষমতা, 
ক্ষমত| হইতে অন্ন, অন্ন হইতে জল, জল হইতে তেজ, তেজ হইতে আকাশ, আকাশ 
হইতে স্মৃতি, স্মৃতি হইতে আশা, আঁশ হইতে প্রাণ । এই প্রাণকে যে সাধন! দ্বার! 
জ্ঞাত হইতে পারে দেই অতিবাদী। এতদ্রপ তগবদগীতায় (৩৪২) শরীর হইতে 
ইন্দ্রিয় শ্রেষ্ট, ইন্ত্িয় হইতে মন, মন হইতে বুদ্ধি)বুদ্ধি হইতে আত্মা। 

(৯) পঞ্চ জ্ঞানেন্তরিয়, পঞ্চ কর্ধেন্তিয়, পঞ্চ বাু। মন, বুদ্ধি, অহঙ্কার ও চিত্ত। 


রিশি্। যি 


আকাশে ।--অন্তর হইতে একশত এক নাড়ীর উৎপত্তি, প্রতোকে 
শতধা বিভক্ত, মেই প্রত্যেকের আবার ৭২০০৭ উপশাখা আছে।১ 
সুতরাং সমস্ত নাড়ীর সংখ্যা ৭২৭২৯*১৫। উহাদের মধ্যে পরি- 
গলিত যে বাযুগ্রবাহ, তাহা বিশেষ বিশেষ কার্ধ্যান্থদারে প্রাণ, অপান, 
দান, ব্যান ও সমান এই পথা নামে নামিত। এই পঞ্চ বায়ু অবলম্বন 
ক্রিয়া পঞ্চ অগ্নির অবস্থান; যথা গার্পতা, দক্ষিণায়ি, আহ্বনীয়, 
পভ্যা্ি ও আব্যত্যাগ়ি । নাড়ী সকলের মধ্যে নাড়ী-প্রধান| সুযুয়া 
অন্তরের উর্ভাগে উৎপন্ন হইয়া, ভালুস্থ নাডীদ্বয় এবং মাংসখণ্ডের 
মধ্য দিয়া, করোটি নামক মন্তকান্থির ভিতর দিয় কেণমূল সীম। 
গ্রাপ্ত হইয়াছে। এই মাড়ীতে প্রবেশ করিয়া, জান ও আননময়- 
স্বণপ্রত আত্মা অন্তরাকাশে পদ্মবৎ গৃহমধ্যে বান করতেছেন; ভুতু 
. অগ্নি, বায়ু ইত্যাদি সকলেই তথায় বর্তমান আছে |”১১ 


(১০) ব্রহ্মাওপুরাণেও “দ্বিমপ্ততিসহশ্রাণি” ইত্যাদি। 
(১১) পরবর্তী গ্রন্থকলাপে ইহা কত দুর পষ্ঠীকৃত বা অঙ্গ গ্রতাঙ্গ বিশিষ্ট হইয়াছে 
তাহ! দেখা যাউক। দত্তাহ্ে যটচত্রভেদে ূ 
“মোরোর্বাহা প্রদেশে শশিমিহিরশিরে সবাদক্ষে নিষরে। 
মধ্যে নাড়ী সুযুয্ন ত্রিতয়গুণময়ী চন্তরহূর্য্যাযিরপা। 
ধৃত্ত রন্বেরপুষ্গপ্রথিততমবপুন্ধন্দমধ্যাস্থিরহথ| 
বগ্জাখা। মেট দেশাচ্ছিরদি গরিগত! মধ্াযমস্য! ভলত্তী || 
পুনশ্চ “তগ্মধো পরমন্রধ মধুর ইঠ্যাদি। বঙ্ধাগপুরাধে-. 
“গাদা পৃষ্টভ। গেহশ্মিন্‌ বীণাদওসা দেহভৃৎ | 
দীর্ঘ মুষ্িপ্াস্ত বন্ধদণ্ডেতি কথাতে। 
তান্তে মুষিরং হৃগ্মুং বন্ধনাড়ীতি হুরিভিং | 
ইড়াপিঙ্গলয়োর্মো মুষুযা লৃক্্রূগিণী | 
সববং গ্রতিঠিতং যন্মিন্‌ সর্বগং সর্্যতোমুখং। 
* মং সং 
তন্যা মধাগতাঃ সূর্ধাদোমারিপরমেদ্বরাঃ। 
ডূতলোক। দিশ; ক্ষেত্রদমুত্ঃ পর্বাতা; শিরা; 


[ 


৬৭৪ গ্রীক ও হি্ু। 


 জীঘাত্বা মায়াপ্রভাবে পুনঃ পুনঃ কামকর্ম্ানুপীরী জন্ম পরিগ্রহ 
করিয়া থাকেন ।১২ মায়াবন্ধন ছিন্ন করিলেই আত্মার মুক্তি সাধন হয় । 
এই মুক্তিসাধন সমানবাঁযু অবলম্বী সপ্তশিখাময় ১৩ অগ্রিতে আহুতি- 
দান বা শ্রুতি-বিধানোক্ত অন্যান্য কর্মের দ্বারা সিদ্ধ হয় না। ১৪ 
ছান্দোগ্য ৭1 ১। ১-৩-নারদ সনৎকুমারের নিকট আক্ষেপ করিয়া 
কহিতেছেন যে, চতুর্কেদ, পুরাণ, ইতিহাস,বেদানাং বেদ অর্থাৎ ব্যাকরণ 


ঘীপাশ্চ নি়্গ! বেদাঃ শান্রবিদ্যাবুলাক্ষরাঃ। 
গ্বরমন্ত্রপুরাণানি গুণাশ্চৈতানি সর্বগঃ | 
বীজজীবাস্মকান্তেষাং ক্ষেত্ৰজ্ঞাঃ প্রাণবায়বঃ। 
হুযুয়ান্তর্গতং বিশ্বং তক্সিন্‌ সৰ্বং প্রতিষ্ঠিতম্‌ ॥” 
0২) ভগবদ্গীতা অনুসারে জীবের পাপ পুণ্য কর্ম সুখদুঃধাঁদি ঈশ্বর স্থষ্টি করেন 
দ। উহ স্বভাব হইতে প্রবর্তিত হয়। যথা পঞ্চম অধ্যায়ে 
“ন কর্তৃত্বং ন কৰ্ম্মাণি লোকস্য স্বজতি প্রভুঃ। 
ন কর্দফল সংযোগং হাবন্ত প্রবর্ততে ॥ ১৪ 
নাদতে কস্যচিৎ পাপং ন চৈব সুকৃতং বিতুঃ। 
অজ্ঞানেনাবৃতং জ্ঞানং তেন মুহান্তি অন্তবঃ ||” ১৫ 
(১৩) এতদ্বিধয্ন মহানির্ধাণ তন্তে | 
এন মুক্তির্ভপনাদ্ধোমাদুপবাদশতৈরপি ৷” ইত্যাদি । 
অধ্যাত্সরামায়ণে উত্তরকাণ্ডে পঞ্চমাধ্যায়ে 
“সা তৈত্তিরীয়ক্রতিয়াহ সদয় 
ন্যাসং প্রশস্তাখিলকর্শ্মাণাং স্ফ টম্‌ । 
এতাবদিত্যাহ চ বাজিনাং শ্রুতিঃ 
জ্ঞানং বিমোক্ষায় ন কর্মসাধনম্‌ ॥” 
উগবগগীতায় ২২৫ 
| “ত্ৰেগুণাবিষয়া বেদা মিষ্লৈগুণ্যো ভবাৰ্জুন 1 
এই গীতায় কথিত ₹ইয়াছে যে, মোহানূত জড়বুদ্ধিদিগের উপকার়ার্ধে গুণাত্বক 
ফর্মবাদির সৃষ্টি । 
(১৪) কালী, করালী, মনোনবা, kl, দয  বিশবরগা। প্মলিঙলিনী,_- 
অগ্নির এই মগ্তশিথা। 


পরিশিষ্ট। ৬৭১ 


কর্মকাণ্ড, যন্ত্াগ, রাশি ১৫, দৈব, নিধি, বাকৌ বাঁক্যম্‌ ও একায়নমূ 
দেববিদ্য)ব্দ্ধবিদ্য, ভূতবিদ্যা, ক্ষেত্ৰবিদ্যা, জ্যোতিষ, মর্পবিদ্যা, দেব- 
যানবিদ্য! প্রভৃতি অভ্যাস করিয়াও তিনি বন্জ্ঞান অভাবে ধেদযুক্ত 
হইতেছেন। ফলতঃ মুক্তিপথে জ্ঞান এবং অজ্ঞান এতদুভয়ের ফল ডি. 
রূপ ; অজ্ঞান ক্রিয়াকাও আশ্রয় করিয়া থাকে,জ্ঞান বরহ্মপ্রাধির কারণ। 
্ধগ্রাপ্তিই মোক্ষ। কর্মমকাও দ্বার! যে পুণাসঞ্চয় হয়, তাহাতে 
কোন মতে মুক্তি হয় না; কর্ম্মফলের তারতম্যতা অনুমারে কেবল ভিন্ন 
ভিন্ন উচ্চ লোক সকল প্রাপ্তি হয়। কিন্তু এ পুণ্য ও তাহার যে 
ফল তাহ! পরিমাণবিশিষ্ট। এ নিমিত্ত পুণ্যক্ষয়ে পূনন্থার জম্ম গ্রহণ 
করিতে হয়। পুণ্যসঞ্চিত লোক কতদূর অস্থায়ী, তাহা এবন্প্রকার 
পক দ্বারা প্রদর্শিত হইয়াছে, যথা--দর্পণে গ্রতিবিষ্বের ন্যায় পিতৃ- 
লোকে বাঁস। জলে প্রতিবিষ্বের ন্যায় গন্ধর্বাদি লোকে। আর 
সূর্য্যাতপ-প্রতিভাপিত চিত্রফলকন্থ মূর্তির ন্যায় স্থায়িভাবে বন্ধ 
লোকে ১৪। 


(১৫) রাশ হহতে যথাক্রমে Anithmetic and Algebra, Physics, Chro- 
nology ; Logic and Polity ; Technology ,; Articulation, Ceremonials 
and Prosody ; Science of spirits ; Archery ; Astronomy ; Science of 
antidotes » Fine arts, গৃহীত ইংরেজী নামগুলি বাবু রাজেন্রলাল মিত্র দ্বার! 
অনুবাদিত। 

" (১৬) পুনর্জন্ম কির প্রক্রিয়ায় হইয়| থাকে তাহা ছানোগো (৫১০) প্রদর্শিত 
হইক্াছে। মনুষ্য কর্ম্মানুদারে ভিন্ন ভিন্ন দেবলোক ব| পিতৃলোক ব। নিকৃষ্ট লোকে 
কর্মফল ভোগ করিয়া, ভোগশেষ হইলে, যন্ত্র পর্যযাক্রমে দেই সেই লোকে গমন 
করিয়াছিল, প্রত্যাবর্তনে তদ্রপ পর্যায়ের বিপরীত ভাবে নীত হইয়া গ্াকাশে পতিত 
হয়। তথায় বাযুর সঙ্গে মিলিত হইয়া ধম প্রাপ্ত হওান্তর ছিন্ন মেঘের সহ মিশ্রিত 
হয়। তদুত্তরে ঘন মেঘের সহ লিপ্ত হইয়। জলধারাক্রমে চাউল বা! অপর যে কোন 
আহারীয় দ্রব্যে প্রবেশ করে। অনন্তর পুর্ববকর্ণনৃত্রানুমারে যেরূপ উচ্চ বা অধম 
পর্যায়ে জন্মগ্রহণ হইবে, তদনুসারে ব্রাহ্মণ ক্ষত্রয় বা নিকৃষ্ট জাতি বা অধম জন্ত ছার! 
আহারিত হইয়া রেতোরপে পরিণত হয়। তদনন্তর স্ত্রী পুরুষ উভয় মংযোগে 
রঃ গর্ভস্থ হইলে, জম্ম গরিগ্রহ হইয়। থাকে। ভগবতীগীতাতেও উম। হিমালয়ের 


৬৭২ গ্রীক ও হিন্দু। 


কিন্তু ইহ! বলিয়া কর্মকাণ্ড একেবারে পরিত্যাগ করা বিধেয় 
নহে১", এবং সাঁধারণে পরিত্যাগ করিতে পারেও না কেহ। কর্ম 
পত্রিত্যাগে জ্ঞানকাও আশ্রয় করা, লক্ষের মধ্যেও ছুই একজনের ঘটে 
কিনা সন্দেহ । ফলত: রাগের শমত! ভিন্ন জ্ঞানাশ্রয় হয় না, কিন্তু 
রাগের শমতা হওয়া! বড়ই কঠিন ব্যাপার । শাস্বেও, ব্রহ্মবিদ্যা অধ্যয়ন 
ও গ্রহণের পূর্বে, বেদাধ্যয়ন ও গৃহকর্শম করণের উপদেশ ভূয়োতূয়ঃ 
প্রদত্ত হইয়াছে। প্রথমে কর্মের দ্বার প্রবৃত্তির শমতাসাধন পূর্বক অসং- 
পথ পরিত্যাগ কুরিয়া ও জিডেন্ত্রিয় হইয়া, তাহার পর বৃদ্ধি বশীভূত 
করিয়া ব্রন্ষজ্ঞান যাধন করিতে হয়। অনন্তর প্রীপ্ত্জান ব্রঙ্গবিং 
কামনা-রহিত হইলে, তখন সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়া পরিবাজক-ব্রত্ত 
অবলম্বন করিতে পারেন, বেহেতু তখন অন্য বস্তুতে আর প্রয়োজন . 
থাকে না। ব্ৰহ্মদ্ঞানলন্ধ ব্যক্তি সন্যাস গ্রহণ না করিয়! গৃহস্থ - 
আশ্রমেও থাকিতে পারেন, এবং নিষ্কামভাবে অর্থাৎ কার্ধোর ফল- 
হেতুক শুভাপ্তভ ঈশ্বরে অর্পণ করিয়া এবং সফল-নিক্ষলতায় সমান-চিত্ত- 
প্রসাদযুক্ত হইয়! কর্মকাণ্ড অনুসরণ করিতে পারেন ১৮ । 


নিকট এতম্মন্নে মানব্জন"ষত্ব কহিয়াছেন। পুনশ্চ যোগবাপিষ্ঠে ১৩৯ “্ীণে 
পুণো” ইত্যাদি, পুণ্যক্ষয়ে পুনর্জন্ম প্রতিপাদিত হইয়াছে। 
(১৭) মন্থুর বিধিমত ৬। ৩৬.৩৭ “অধীতা বিধিবন্েদান্” ইত্যাদি, আগে গৃহ্ধর্থ 
ও কর্মকাণ্ড সমাধ। করিয়া তবে মোক্ষচেষ্টা করিবে, নতুবা নরকে গমন হয়। অনস্তর 
৬। ৬৯-৪৮ “যো দন্ধা ম্ববতূতেভাঃ” ইত্যাদি, মোক্ষার্থা ব্যক্তির যেরূপ আচরণ কর্তবা 
তংগক্ষে বিধি প্রদত্ত হইয়াছে । যোগব। শিষ্ঠে মুমুক্ষু প্রকরণ ১১ সর্গে ৩১, ৩২, কর্ম 
কাণ্ড শেষ করিলে কাকতালীয়বৎ জীবের পরমাত্মতত্বে প্রবৃত্তি জন্মে ও তাহাতে 
পটুতা হয়। ভগবদগীতায় (৩। ৪) কর্ধের দ্বারা আন লাভ করিয়া তবে মোক্ষ চেষ্টা 
করিবে। 
(১৮) ভগবাগীতার (৫1 ৩) নন্গাদীর ব্বভাব একপ বর্ণিত হইয়াছে। 
“জ্ঞেয়: সনিতাঃ সন্যাসী যোন ছেষ্টি ন কাজ্ত। 
নিছ'ন্বোহি মহাবাছে। সুখং বন্ধাৎ প্রমুচ্যতে | 
ইহা 1১৭-১৯ র্লোকের যদিও কিঞ্চিৎ বিরোধী, তথাপি তংগরে ও গূর্ে জ্ঞানলান্ত 


পরিশিষ্ট । ৬৭৩ 


নানা-নাম-বিশিষ্ট নদীসমূহ প্রত্যেকে পৃথক্‌ পৃথক হইলেও, সমুদ্রে 
পতিত হইলে পর আর যেমন তাহাদের পৃথক্ত্ব থাকে না, মায়াপাশচ্ছিনন 
দীবাত্মাও পরমাত্মায় তদ্রপ গতি লাত করিয়া থাকে । ১৯ কিন্তু কথিত 
হইয়াছে যে, উহ! কর্মকা দ্বারা সাধিত হয় না। পরমাত্ম! যখন বাক্য 
মন নেত্র, কর্ণাদির অগোচর, তখন একমাত্র তত্ত্বজ্ঞান, যাহাতে 
তাহার, অস্তিত্ব জ্ঞাপন করিতেছে, কেবল তাহার দ্বারাই তাহাকে জ্ঞাত 
হওয়া যায়। যখন জীবাত্মা নিষ্কাম হইয়া কেবল পরমাত্মায় একান্তিক 
অভিনিবেশ বশত? আমিই অন্ন, আমি অন্নের ভোক্তা, আমি তাহার 
একীভূত করণ, আমিই বিশ্বের আদিতে জন্মগ্রহণ করিয়াছি, দেবতী- 
দিগের পূর্ব্ব হইতেও আমি অমৃতত্ব ভোগ করিতেছি, আমি সুর্যের 
॥ ম্যায় তেজস্বী--এইরূপ জ্ঞানযুক্ত হইয়া ও জগৎ সমস্ত আত্মমর জ্ঞান 
“করিয়্া,পরমাত্মা সহ আপনার একত্ব অবলোকন করিয়া থাকে, তখনই 
নেই ব্যক্তি পর্রহ্গকে প্রাপ্ত হইয়া আনন্দধাম অধিকার করিতে 
পারে। তীর্থাদি সমস্ত তখন তাহার স্বীয় শরীরস্থ ₹*১ তখন তাহার 
পক্ষে পিতাঁও নাই, মাতাও নাই, পৃথিবী দেবতা বেদ কেহই ভিন্ন ভাব 
ধরে না; চোর চোর নহে, বরন্ধহ! ত্রহ্মহা' নহে, চণ্ডাল চণ্ডাল নহে, পাপ 
পুণ্য হইতে তিনি পৃথক্‌, যেহেতু তিনি তখন এই সকলের অতীত 


সত্বেও কর্ণের আবশ্যকতা দেখান হইয়াছে। ২২৫ অজ্ঞান বাক্তি যদ্রপ কন্মে রত 
থাকে, জ্ঞানযুক্ত ব্যক্তিও তদ্বপ ল্লোকহিতার্থে, লোকসংগ্রহার্থে এবং জান ব্যক্তি- 
দিগকে প্রবৃত্তিপ্রদানার্থে কর্ণের অনুষ্ঠান করিবেন। * 

(১৯) মায়াতে আবদ্ধ আত্ম। ও পরমাত্মার কিরূপ সম্বন্ধ, তাহ! অতি হুন্দরভাবে, 
এককবৃক্ষারূঢ পক্ষিদ্ধয়ের রূপকে, ৰণ্েদের অন্াবামীয় সুক্ত ও শ্বেতাম্বতর উপনিষদে 
দেখান হইয়াছে, 'দ্বা সুপর্ণ!। সযুজা' ইতযাদি। 

(২০) যতীন্দ্ৰ ভগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য বোধ হয় এই ভাব গ্রহণ করিয়াই যতিপঞ্চকে 
কহিয়াছেন-. | 

একাশীকেত্রং শরীর’, ত্রিভূবনজননী ব্যাপিনী জ্ঞানগঙ্গা, 
ভক্তিশ্রদ্ধ। গয়েয়ত নিজ গুরুচরণধ্যানযু্জঃ প্রয়াগঃ। 
বিশ্বেশোহয়ং তুরীয়ঃ দকলজনমন:সাঙ্ষীভূতান্তরা স্ব, 
দেহে দব্বং মদীয়ং যদি বসতি পুনস্তী ধরমন্যৎ কিমন্তি ॥" 
৫৭ 


৬৭৪ গ্রীক ও হিন্দু । 


হয়েন। ২১ জীবাত্মা এবং পরমাত্মা তখন এক | এই নিমিত্বই 
ছান্দোগ্যে পিতা পুত্রকে যোগসাধনের ফল জ্ঞাপনার্ধে কহিতেছেন, 
পএতদাত মিদং সৰ্ব্বং তৎ সতাং স আত্মা তত্বমপি শ্বেতকেতো 1১ 
ব্রহ্মলৌকের ভাব ও উচ্চতা বৃহদারণ্যকে ৩।৬। ১ গাগী-যান্ঞ বন্ধ 
সংবাদে বর্ণিত হইয়াছে। গাগাঁ কর্তৃক জিজ্ঞাসিত হইয়া, যাজ্ঞবন্ধ্য 
দ্বারা অন্তরীক্ষ, গন্ধৰ্ব, আদিত্য, চন্দ্র, নক্ষত্র, দেব, প্রজাপতি, এই 
সকল লোকের ক্রমান্বয়ে অবলম্বন ও অবস্থান কথিত হইলে, গাগী 
পুনর্ধার জিজ্ঞানা করিতেছেন যে, ব্রহ্মলোকের অবলম্বন ও অবস্থান 
কিরূপ । তদুত্তরে যাজ্ঞবন্ধয ভৎ'সনাপূর্ধক কহিলেন যে, এরূপ অবথা 
ধষ্ট প্রশ্ন করা বিধিবহিভূতি, যেহেতু এরূপ প্রশ্নে, প্রশ্নকারীর মুণ্ডনিপান্ত 
হইবার সম্ভাবনা । পুনশ্চ ছান্দোগো (৮৪ | ১০২) ব্রহ্মলোকের ভাব । 
অতি চমৎকাররূপে বর্ণিত হইয়াছে। 
“নৈনং দেতৃমহোরাত্রে তরতঃ ন জরা ন মৃত্যু ন শোকঃ ন স্ুরূতং 
ন ছুষ্কতং। সৰ্বে পাপ্যানোহপহতা নিবর্তৃন্তে। অপহতপাপ]া হ্যেষ 
বৈ ব্রন্মলোকঃ | তন্মীদ্‌ বা এতং সেতুং তীত্ব{ অন্ধঃ সন্ননন্ধো ভবতি। 
বিদ্ধঃ সন্নবিদ্ধো৷ ভবতি । উপতাপী সন্নস্থতাপী ভবতি। তশ্বাদ্বা এতং 
সেতুং তীত্ব্ণপি নক্তমহরেবাতিনিষ্পদ্যতে । সর্দ্বিতাতোহ্যেষ বৈ 
্রক্ষলোকঃ 1৮ ৮1৪1 ১-২ “এই জীবনরূপ সেতু উত্তীর্ণ 
হইলে রাত্রিদিবা প্রবর্তকনিয়মাতীত পরপারে জরা, মৃত্যু, শোক, স্ুকৃত, 
বা হুর্লভ ইহার কিছুই, নাই। এখানে সকলে আগত হইলে পাপ 
হইতে প্রতিনিবৃ্ ঠা স্বথবা এই সেতু উত্তীর্ণ হইলে বে অন্ধ সে 
অনন্ধ হয়, যে র্লেশারদির্ডেশীবদধ, সে অবিদ্ধ হয়। এথানে রাত্রি দিব! 


1 
' ৯ 


Ca ea cow a Ya eo পাপা ন ন জন পা পলম পন 


(২১) যতীন্দ্ৰ শঙ্কর এই ভাব গ্রহণ করিয়া নির্ববাণযট কে কাহয়াছেন-_- 
"ন মৃত্যুন শঙ্ক| ন মে জাতিভেদাঃ 
পিতা নৈব মে নৈৰ মাতা ন জন্ম। 
ন বন্ধুর্ন মিত্রং গুরুণ্বৈ শিষা- 
শ্চিদানন্দরূপ; শিবোহহং শিবোইহম. 11” 


পরিশিষ্ট। ৃ ৬৭৫ 


গ্রভেদ নাই, রাত্রি প্রতিভায় দিবসের ন্যায় মমতাযুক্ত | ইহাই 
নিত্যজ্যোতিবিভাসিত ব্ৰহ্মলোক 1 

বরহ্মানন্দের উৎকষটতা প্রদর্শনার্থে কথিত হইয়াছে যে, ধনশালী 
অপেক্ষা শিক্ষিতের আনন্দ শতগুণ ; শিক্ষিত অপেক্ষা গন্ধর্বভাবপ্রাপ্থ 
মন্থযোর আনন্দ শতগুণ; এইরূপ গন্ধর্কোত্তরে পিতৃলোকের, তদুত্তরতরে 
দেবলোকের, ইন্তরলোকের, বৃহস্পতি ও প্রন্গাপতির যথাক্রমে শতগুণ 
আতিন্রম করিয়া আনন্দের উৎকষ্টতা কথিত হইয়াছে। ব্ৰহ্মানন্দ এ 
সকলের অতীত ও পরিমাঁণ-বিহীন। ব্রহ্মবিদ্যা-বিশারদ ব্যক্তি সেই 
আনন্দ লাভ করিয়। থাকেন। 

যোগসাধনের প্রণালী শ্বেতাশ্বতর উপনিষদে এরূপ বর্ণিত 
হইয়াছে ।--যে গুহায় বায়ু, বৃক্ষ-পল্পব ও জলের মনোহর শব্ধ প্রবেশ 
করিয়া থাকে, যথা হইতে কোন কুদৃশ্য দৃষ্টিপথে পতিত না হয়, তথায় 
সমভূমি স্থানে, শিলাখণ্ড প্রভৃতি পরিষ্কার করিয়া, যোগী অবস্থান, 
করিবে; এবং বক্ষ, গ্রীবা ও শরীরের অপর উদ্ধাংশ উন্নত রাখিয়! 
মনঃসংঘমপুক্ধক জিতকাম ও জিতেন্ত্িয় হইয়া, নাসিকাগ্রে প্রাণবাযুর 
প্রতি দৃষ্টিদ্বার৷ একাগ্রচিত্ত হওনান্তর, ওম, শব্দ দ্বারা যোগনাধন 
করিবে; এবং যোগে যখন পরমাত্মার দর্শন পাইবে, যোগী তখন 
সাংসারিক সুখ দুঃখ পরাজয় করিয়া ব্রঙ্গানন্দলাভে সমর্থ হইতে 
 ঈপারিবে। ২২ 


গ্রন্থ সমাপ্ত । 


পস্পাপদাপপনপাপপপীপপা সপ 


(২২) ব্রক্ষধ্যান-সন্বন্ধে কি কি উপায় ও সেই দেই উপায়ের কি কি বিদ্ব ও তাহার 
[নিরাকরণ-প্রথালী কি, তাহা বেদোন্তুনারের শেষভাগে সংক্ষেপে বিবৃত হইয়াছে। 


